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الا شنراکات السنو 

ےی قد اث 
لیت ھر رات 

۴ نی الما م العرق وفی جمبع 
دول العالم . 

۷۰| دولاراً بالبرید السطحی ۔ 


و٣۳‏ نوالاراً بالبرند الموی . 


عنوان ام راسلات ٠‏ 
مکتب العث الاسلای ‏ 
(موؤسسهھ الصحافہ والنشر) 
دوہ العلماء ص.ب ۹۳ 


لئاز اتب ی3 
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اٹل غر ملازمسة 
بک فکر بشر ہا . 
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و کچ چاو 
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لی إخواتا الفراء الکرام 

886 کا 

ِن لم مالسلا سس کا 
الإوم عام.۔ا الامن و اللاٹشن؛ 
و ذلگث توفق اللہ تعا یل وحد فحمد اللہ 
تعالی علی ما آکرھنا بہ من الاستمرار فی خدمة 
لق خلا سو ام وت ا اکا 
و الثبات و الصمود علىی ھذہ اللحییة الدفقة فی 
ثی الظروف القاسة التی بجتازھا الإأامة الاسلامة 
ویتعرض ھا المسامون فی کل مکان؛ حودنہم 
و شرعتہم و رسالتہم العالمة ۔ 

و م جرد توفیق اللہ و مشیثتہ استطمنا أن 
ندخل بعض التحسینات المطبعیة و ال جلة کا براھا 
و یسر پا الفاریٴ الکریم ٠‏ و لا بخ علک 
ان تلفة ا جلة قد تضاعفت بضلاء أسعار ااورق 
و الطاعة و أجور العمال . ففرجو أن بٹتکرم 
کی أخ کریم یفل مجبودانہ فی سیل دعم الم 
و توسعہ نطاق الشترکین الجدد فہا : و شاطرنا 
قی آداہ بعض الواجب الإذی تتحملہ الکن 

و على ذلكگ قررنا زیادۃ فی قِےے 
الاترا کات , رجاء ان لکون فی مالم الجلة ۔ 
اق سر راز اققد روبق انل 


بس اف امت نل 


فقید الدعوۃة الاسلامیة الاشستال: تع الحسني رحم الله 


في 0 ۵۰ء ٣۷ھ‏ 


السدث الاصسلامی 


رناسة التھر بر 
سعید ا٤‏ دظمی انندوی 


۰ ؤافع رفت الندوی 


۱ 


العدد ار - الجلد الثامن و الثلاثون ٴ 


وس ۱٢٠ ]٦1:‏ 8ا٦‏ ٍ1۰1411)./0-((۔-<ۂ0۸ا۱ا۸ 
(۸إ(1١])‏ ٭سس اسیا )۶٣ا‏ ںا ۲٢٢‏ 











ہے قد دہ 


السجد انتائری ال سا 


ان سَناحة حا الشَیخ آ وو تا ہرہز حول هدم السجد البابريٰ ٠۰‏ 


ف تا سورة اٹ 
دور الأمة الإسلامنيیة ق-۴ي إنقاد البشریة .. 


اُسباب الفرو الفکزی 


الیصسسوة الإسلامیة ٤‏ 
اُسلھا اب 


بحث . التقلید ولخلئیی 


۱ 7 دے مس مود 
تراما و سے 





وسر آت العلیة 


ا یچ کہ ہو 


' أخبار اتماىیة >- 


تؤٹیں الدخوۃ وائنکز' اإسلاس 


العالم انتا الۂیعغ تس سیع ع الله ۔ خان في دىة ال 
الأستاذ حابد الأتصاري غازي في ذىة ال 


اعتذار عن نشر مقال حول تونس 


د/مدند لقماں الأعظمي الندويی ٢۴‏ 
سماحة العلامة السید أبي العسں علي 
الحسي الندوي ۲۲ 


د/ محمد بن سعد الشویعر ۲۸ 


الأستاد خالد سیف الله رحماىي ٠٢‏ 
الاستاد َو العدوي 1۱ 


الأستاذ محمد شھاب الدیں الندوي ۷۷ 


سعید الأعظمي ۸۷ 
قلم التحریر ۹۷ 
بمعت نے لچ 


6دت ا ...۹۸۰.۰ 
معطفد ‏ - ے ‏ [ہچ۷ھ 

















ندامدھ الله ناسعین 2 جح مھ 


الافتطاصۂ : 


السجد الباہری . لہ الله وھدہ ! 


سوف لا ینسی تاریغ الھند الاسلامی . الیوم السادس من شھر 
دیسمبر ۱۹۹۲م الصادف ١٠١‏ من شہھر جمادی الاخری ١٤٢۱ھ‏ . ویوم 
الأحد بالتعیین . تلك الساعات الحالکة السوداء . التي انقض فبھا 
طوائف مسلحة من الارھابیین التطرفین من الجماعات الھندوسیة 
التعصبة علی السجد البابري . علی مرأی ومسمع من زعمائھم وقادتھم, 
وھدموه من غير رحمة ولاھوادة . واتوا علی قواعدہ من السقف . فلم 
یذروا لە عیناً ولا أثراً . بل وقذ تمکنوا من تأسیس (معبد رانا) ورفع 
قواعدہ عالیة علی أُنقاض ھذا السجد الأثری العظیم . الذي کان قد 
بناہ اللك الغولي × ظھیر الدین بابر*“ في عام ۱۱۲۸م . 

لقد تم تدمیر ھذا السجد خلال تجمع هندوسي کبیر لاولئك 
الشباب الھناوس .الذین تجمعوا من جمیع انحاء البلاد في مدینة 
(أیودھیا) لأداء بعض تقالید الدیانة الھندوسیة في سبیل بنتاء (معبد 
راما) في عدد ھائل بلغ إلی ربع ملیون إنسان . وذلك بدعوۃ من 
الأحزاب الهندوسیة التطرفة التي ساندتھا حکومة الولایة الشعالیة . 
وھی حکومة (بھارتيیا جانتا) (8.(۴۰) التی تمٹل النظریات التطرفة 
رقعع ' السطلن لی االاذیاب نی خیار التروة: الیشرسیا:: آلگی 
یکونوا امةه رٹنيیة واحدة . ولا یتمیزوا بالامتیازات العقائدیه 
والحضاریة ٠‏ غیر اُن السلین لم یرضوا بأن یتنازلوا عن الشخصیة 
الاسلامیة ومیزاتھا فی أي حال . ووافقوا علی مبدأً التعایش السلی 
لجنیع الدیانات :والذاھب والنظریات وتکافؤ الفرص للجیع بالعریة 
الدینیة والفکریة فی ضوء دستور البلاد الذي ینص على توفیر الحریة 
الکاملة لأتباع الدیانات سواء کانوا مسلین أو غیرھم . وینص علی 
منع الحقوق الکاملة لتاأسیس الؤسسات والراکز الدینیة والدارس 

]٢[ 


البعث الا سلامی آلعددا ۔الجلد۲۸۔ شعبان ورمضان 77۶ھ 


والعابد . وکان السلون في الھند اُحق بأن یتمتعوا بھذہ الحریة 
الدینیة ٭ ویستقلوا بشخصیتھم الاسلامیة . خاصة وقد کانت لهم 
مجھودات ضخمة وتضحیات عظیمة وإسھامات کبیرۃ في حرب تحریر 
البلاد من الاستعمار الانجلیزي . وقادوا ھذه الحرب باسم (حرکة 
الخلافة) التي قامت ضد الاستععمار الانجلیزي . وساندھم فیھا زعماء 
الھندوس الکبار وشارکوھم جنبا إلی جنب . وقد شھد تاریخ ھذہ البلاد 
یوم ذاك نماذج رائعة للائتلاف القومي . والانسجام الطائفي في قضیة 
محاربة الاستعمار الانجلیزی الغاشم وطردہ من ھذہ البلاد الواسعة 
الأرجاء . 

ولا استقلت البلاد في عام ۷٣۱۹م‏ وبیض الله وجه السلین بطرد 
الستعبر البغیض من ھذہ البلاد وآل الحکم فیھا إلی اُبناء ھذہ البلاد . 
واجه السلون أأوضاعاً بشعة من الاضطرابات الطائفیة علی أوسع نطاق , 
نتیجة لبذرۃ الکراھیة والعداوة التي زرعھا الستعمر الانجلیزي ضد 
الاسلام والسلین . وظلت تنمو شجرتھها وتثمر ثمارھا . ولم تتوقف 
الاضطرابات الطائفیة . واستمرت موجتھا تنطلق من حین لآخر في 
اُنحاء ھذہ البلاد الختلفة . وتؤخر عجلة الحیاۃ إلی الوراء . وقد کان 
للجماعات التطرفة دور کبیر في اشعال نار العداوة ضد السلین 
واعتبارھم عائقاً کبیرأ في سبیل تقدم الحضارة الھهندوسیة - إذا 
کان لھا وجود -. 

وإِن العنصر التطرف الذي تظاھر بھذا الاتجاہ العدائي ضد السلین 
کان بمعزل عن الساھمة في حرب التحریر التي تولاھا الزعماء السلون 
والھندوس ببسالة منعدمة النظیر. وذلك هو العنصر الذي طالب 
السلین دائعاً بعغادرةۃ ھذہ البلاد إلی الجزیرۃ العربیة . والتنازل عن 
تراثھم ومقدساتھم وتاریخھم العاىي والحضاري . وما کانت قضیة 
السجد البابري إلا جزءأ من ھذہ الطالبة التي أٹاروھا علی اُساس 
بعض الأساطیر اللزعومة التي تقول : إن ھذا السجد مبنی علی أُنقاض 
معبد راما الذي تولّد في ھذا المکان . وقد ساعد بعض الزعماء الھندوس 
الکبار بإیعاز من الاستعمار الراحل في تھویل الوضوع وربطه 

]٤[[ 


البعٹ اإسلامی ___ کر السجد البابری ہل الله وحدہ] 


تافکید یسا شترفا گا رایت وس امت 

. ویرفعون صوت التوحید من منارته خمس مرات في کل یوم ولیلة‎ ٠ 
إذا بطائفة من الھندوس احقلت فيه بالأوٹان في وقت متأخر لاحدی‎ 
لیالي شھر دیسمبر عام ۹٢۱۹م . وبعد ذلك بمدة قصیرة اُغلقت أبواں‎ 
السجد علىی السلین , وما تمکنوا من الدخول في السجد منذ ذلك‎ 
انتا‎ 

". رفعت القضیة من قبل السالین إلی الحکمة التي قصت بمنع الصلاۃ 
وأداء العبادۃ لکلا الفریقین في السجد حتی الحکم النھائي یپا . 
وظلت القضیة رھینة الحکمة وإجراء!اتھا الطویلة العریضة . ولم یسأم 
السلون من طول 760 : لأنھم وثقوا فيی ربھم ورب هھذاالسجد 0 
الحق الأبل لابد من ان ینبٹق فجرہ في وقت قریب , وفعلاً تحقق 
الأمل : الا ان ن العصبية الھندوسیة لم تراع في ذلك إلا ولا ذیة . 
ورفضت الخضوع أمام حکم أيٗ محکىة بحجه ان القضيیة تتعلق 

بصمیم العقیدة التي هي فوق کل حکم ومحکمة . دلك هو النطق الذی 

اس توافت تا تس ھی ٠‏ واعیي کل محاولة نذلت 
في سبيل حل القضیة علی جمیع ہے عضو ہیدہ 
وبطریق الفاوضات التي جرت علی الصعیدین الرسعي والشعبي . 
شك فاإتھا استھلکت کثیراً من طاقات القوم والوطن وشغلت .. 
والافکار التي کانت متجهة نحو ترقية البلاد وترفیه الشعب ٠‏ 
وإنقاذھما من العواقب الریرۃ للدیون الأجنبیة التي تراکمت علی ھذہ 
البلاد . والتي تتھدد بمستقبل مظلم وخیم . 

و بصرف النشسر عن کل ذلك قضی البر لان الدیني للھندوس 
(5۸۲۷9۸0 0۲۸۸۸۸۸) النعقد في الٹامن من شھر نوفعبر النصرم عام 
8۹ ان بتاء (نعبد رانا) سوف بدا من الیوم السادس من شھر 
ڈیسمبر القادم ٠‏ وقام بالبت في هذا الوضوع نھائیاً دون قبول أي 

سو ان نان في ھذا الحکم التاربخي ائن تھاء الع ھا 
الھندوسیة التطرفة أُن عدداً ضخماً من التطوعین الھندوس لبناء بعبد 
راما في مدینة (أیودھیا) یتجمعون من جمیع اُنحاء الھند في ھذا 





البعٹ اسلاے ‏ ۰ لعددا ۔الجلد۲۸۔ شعبان ورمضان 717٢ھ‏ 
والعابك . وکان السلون في الھند أُحق بأن یتمتعوا بھذہ الحریة 
الدینیة . ویستقلوا بشخصیتھم الاسلاميیة . خاصة وقد کانت لهھم 
مجھودات ضخمة وتضحیات عظیمة وإسهامات کبیرۃ في حرب تحریر 
البلاد من الاستعمار الانجلیزي . وقادوا ھذه الحرب باسم (حرکة 
الخلافة) التي قامت ضد الاستعمار الانجلیزي . وساندھم فيھا زعماء 
الھندوس الکبار وشارکوھم جنبا إلی جنب . وقد شھد تاریخ ھذہ البلاد 
یوم ذاك نماذع رائعة للائتلاف القومي . والانسجام الطائفي في قضیة 
محاربة الاستعمار الانجلیزي الغاشم وطردہ من ھذه البلاد الواسعة 
الا سا2ت 

ولا استقلت البلاد في عام ۱۹۲۷م وبیض الله وجه السابین بطرد 
الستعمر البغیض من ھذہ البلاد وآل الحکم فیھا إلی ابناء ھذہ البلاد , 
واجه السلون أأوضاعاً بشعة من الاضطرابات الطائفیة علی أوسع نطاق . 
نتیجة لبذرة الکراھیة والعداوۃ التي زرعھا الستعبر الانجلیزي ضد 
الاسلام والسلین . وظلت تنمو شجرتھا وتثعر ثمارھا . ولم تتوقف 
الاضطرابات الطائفیة . واستمرت موجتھا تنطلق من حین لآخر في 
اُنحاء ھذه البلاد الختلفة . وتؤخر عجلة الحیاۃ إلی الوراء . وقد کان 
للجماعات التطرفة دور کبیر في إشعال نار العداوة ضد السلین 
واعتبارھم عائقاً کبیرأ في سبیل تقدم الحضارة الھندوسيیة - إذا 
کان لھا وجود - . 

وإن العنصر التطرف الذي تظاھر بھذا الاتجاہ العدائي ضد السلین 
کان بمعزل عن الساھمة في حرب التحریر التي تولاھا الزعماء السلون 
والھندوس ببسالة منعدمة النظیر. وذلك هو العنصر الذي طالب 
السلین دائماً بمغادرة ھذہ البلاد إلی الجزیرةۃ العربیة . والتنازل عن 
تراٹھم ومقدساتھم وتاریخہم العلي والحضاري وما کانٹ بجی 
السجد البابري إلا جزەأ من ھذہ الطالبة التي اُثاروھا علی اُساس 
بعض الاساطیر الزعومة التي تقول : ان ھذا السجد مبنی علی أانقاض 
معبد رانا الذي تولد في ھذا الکان . وقد ساعد بعض الزعماء الھندوس 
الکبار بإیعاز من الاستعمار الراحل في تھویل الوضوع وربطه 


می 7چ ہت ”لس اری.,ل 1ھ رعلہ/ 


بالعقیدۃ الھندوسیة (جمھاکا ایج س اف عونت 
ویرفعون صوت التوحید من منارته خمس عرات في کل یوم .89 
اذا بطائفة من الھندوس احتلت فيەه بالاوٹان في وقت متاخر لاحدی 
لیالي شھر دیسمبر عام ۱۹۲۹م ۰ وبعد ذلك بمدۃ قصیرۃ أُغلقت أبواب 
السنت علی االتاتن ما ھتران القرال سی اس ست ات 
التاریخ . 

ریہ شعن بل الین الی الات تر تضت سک السلاة 
وأداء العبادة لکلا الفریقین فی السجد حتی ان الٹھائيی فیھا . 
وظلت القضیة رھینة الحکمة وإجراءاتھا الطویلة العریصة . ولم یسأم 
السلون من طول اونتظان لأنھم وثقوا في ربھم ورب ھذا السجد ان 
الحق الأبلج لابد من ان بنبثق فجرہ في وقت قریب . وفعلاً تحقق 
اوت لت ان العصبية الهندوسيیة لم تراع فی ذلك الا ولا دمەہ . 
ورفضت الخضوع أُمام حکم أيٗ محکفة . بحجة أن القضيیة تتعلق 
ہصمیم العقیدة التي هي فوق کل حکم ومحکة . ذلك هو النطق الذي 
ألبس ھذہ القضیة لباس التعقید والترویر . وأعیي کل محاولة نىذلت 
ون شل مل الع عق سم ااکریاٹ االرشت ر شی 
وبطریق الفاوضات التي جرت ھ الصعیدین الرسمي والشعبي . ولا 
شك فإنھا استھلکت کثیراً من طاقات القوم والوطن وشعلت القوي 
والافکار التی کانت متجهة نحو ترقية البلاد وترفيیه الشعب 
وإنقاذھما من العواقب المریرة للدیون الأجنبیة التي تراکمت علی ھذہ 
البلاد . والتي تتھدد بمستقبل مظلم وخیم . 

و بصرف النظسر عن کل ذلك قضی البر لان الدیني للھندوس 
(5۸۸5۸۵ ۸۸۸م01:۸) النعقد في الٹامن من شھر نوفمبر النصرم عام 
۹۲ ا ات (مَفیة:راتا) سوق: بت ای الثور النانی یی تہ 
وسر القادم . وقام بالبت في ھذا الوضوع نھائیاً دون قبول أي 
تغییر أُو تأخیر في ھذا الحکم التاریخي . وأعلن زعماء الحرکات 
الھندوسیة التطرفة ان عدداً ضخماأ من التطوعین الھندوس لبناء معبد 
راما في مدینة (أیودھیا) یتجمعون من جمیع اُنحاء الھند في ھذا 
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النعٹ الإسلابي _ العدنداً۔ ۸- شعبا: ضان ۱۲٢۱ھ‏ 


ٍ باں ور 
الوعد , الأمر الذي أدمشي جمیع الجھات التعلقة بھذہ القضیة سواء في 
السلین و الحکومة الرکزیة . وشعوراً بخطورة ھذا الاعلان الٹھائي 
ومع بدء انطلاق التطوعین لبناء معبد راما من ايْفاء البلاد الختلفة 
طلبت الحکومة الرکزیة من الحکة العلیا التدخل في الوضوع . 
فأصدرت الحکمة قراراً بإبقاء السجد البابري علی حالته ومنع أي 
بسن مق ای فو ناو بناء . وبناءاً علی ھذا القرار أمرت الحکة 
باحضار کبیر وزراء ولایة اترابرادیشِ (التي_ 'یحکم فیھا حزب 
ھا ر ٹیا عاٹتا لکی عقوم آباء الک علناً علق آن حکومتة لا 
سر پا وو رت سئولة عن صیانة 
عمارة السجد عن اي ضررِ ضرر . وأن التطوعین آلھندوس الَذین یتجمعون 
في مدبنة ا او فیا وت لا یقومون الا بالشارکة في طقوس ہذھبىیة 
بیجزھا النساك الھندوس . وبذلك وحدهہ تتسنی لھم العودة إلی 
مناطقھم وبلدانھم . 

اسعاته الکرية رانا :لزان اتک الَعلتا رَاعَلَ اتا 
مؤکدأً ومواعید جازمة حول أُن التجمعین سوف لا یقومون إلا 
بمشارکة رمزية في التقالید المذھبيیة فحسب . وتحملت مسئولیة 
سس ری سو ہی ہی جس یس 
احاف مرک ای جس تالق ھا گر اہی لالہ خاضان سن 
ھناك بعد دلك کال لال فی تھا السئولین . وکانت الحیاةۃ تسیر 
سیرھا الطبیعي ولکن السلین في الھند کلھا کانوا بتوجسون خیفة 
نخو مذہ القضیة وکان التجمم التطوعی بالعدد الھائل یثٹیر تساؤلات 
في نفوسھم ؛ إذ فوجٹوا بعد ظھر ھذا الیوم أن السجد قد استشھد 
بأیدي الھندوس التطرفین الارھابیین علی مرأي من زعمائھم وقادتھم . 
وبمشھد من حکومۂ الولایة وکبیر الوزراء . 

وقامت ضجة عظیمة في طول البلاد وعرضھا أأثارت رد فعل عنیف 
ضد الارھابیة الھندوسیة التي تجرأت علی هدم السجد العظیم ٠‏ وخرج 
السلون للاستنکار والاحتجاج علی ھذہ الأساۃ .التي استباحھا 
الطوائف الھندوسیة الارھابیة . وجرحت قلوبھم وسودت حیاتھم . ولم 
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تبعٹ اسلاس _ _ . ____.. السجدالبابری.لە الله وحدہ؟ 
یتمکنوا من خنق انطباعاتھم الشدیدة علی ھذہ الوقاحة والنذالة سوی 
الاحتجاج الشدید وإبداء سخطھم وغضبھم علی ھذہ الهعجیة التي لا 
یوجد لھا نظیر , ورغم ان الحکومة الرکزیة فرضت حظر التجول في 
جمیع اُنحاء ومدن وعواصم الھند لا ان موجات الاستتکار والغصبة 
الْشَدیدۂ حظنت الخواجز وظھرت ہی افکال عدذتة من الظامرات 
لمات اف الرکھ الا تا وک اکریا رہ افر مس رات 
التي ذھب ضحیٹھا آلاف مؤلفة اُغلبھا من السلین . وسمعبت حسائر 
ھائلة من الأرواع والأموال وتوقف حرکة التجارة والصناعة والانتاع 
القومي إلی عدة لا تعتبر قصیرة .ھذا بجانب التوتر العصىى وارتعفاع 
تس ات الک اهية مین الَا تَا اھاتت انزجار اث ا تار ك حتد 
الطائفتین . ومھما کانت السئولية فی دلك تتجه إلی حکومۂة الولایة 
وکبیر وزراٹھا إلا أُن الحکومة الرکریة لا تستطیع أُں تتبرأ عن 
مسئوليیتھا نحو تدمیر السجد البابري وحدوث ھذہ الماسی فی البلاد . 
لک مر 6اس 2اش ری السشرتا کالہ امیا عواتاسی 
التي یواجھھا السون علی مستوی الھند والبلدان الآخری . ولکنھا 
مؤامرةۃ خطیرۃ ذات جذور عمیقة تعمدتھا الارھابیة الھندوسیة ونفدتھا 
بتخطيیط دقیق وبعد تدریبات مبیتة في الظلام . (کما شھدت بدك 
وسائل الاعلام التعددة) وھي ئي الواقع تحدِ سافر للوجود الاسلامي 
في ھذه البلاد . وتحدِ مروع للشعار الایماني والشخصیة الاسلامیة في 
الھند . پتہھدد مقدسات السلین و موسساتھم العلية و الدییه 
ونشاطاتھم الدعویة والفکریة وتمیزاتھم الاسلامية بالابھیار والدوناں 
وبالٹھایة الأليمة الأخیرة -۔ لاقدر اللَّ - وبهھدد الجتمع السلم هی ھذہ 
البلاد بالتجرد عن جمیع خصائھه وامتیازاته الدینیة . ۱ 
ان السلین في ھذہ البلاد یواججھون ھدا التحدي الصارع 
والتھدیدات الوقحة في ظروف قاسیة مریرة ترتفع فیھا الارھابیة 
الھهندوسیة برأسھا بجراءة ووقاحة بالغتین ومن غیر حیاء أو انزواء: 
وھي لا تقصد إلاابتلاع الیزة الاسلامیة وآٹارھا النتشرۃ في طول 
ھذه البلاد وعرضپا . واإطفاء الجذوة الایمانیة التي تشتعل في قلوب 
)۲۷1 





077 ن الؤشرات التي ےر زین سو 
إلی اُن ھذہ رم ا مج من ونوایاھا سوف 
لاتالو جھدأً في استخدام السلاع تحقیقاً لھذا الغرض السیئٔ الخسیس . 
الذي یتولی هدم هھذه البلاد وتوقیف نشاطاتها السصلیة في مجال 
السیاسة والاجتماع والاقتصاد . وتجفیف منابع خیراتھا والقضاء علی 
ٹرواتھا النوعة ۰ و لیس معنی ذلل إِلا إعادة عقارب الساعة إلی الوراء 
روضع الکة علی شیع خر کات االشع زالرتی رس البلاد إلی اُحضان 
الاستعمار الاأجنبي وتثبیت مخالیة في :اہ الارےن التي لم تمعض علی 
استقلالھا إلا خمسة وأربعون عامأً فقط . ولکن کیف یرضی بہذا 
ور البلاد ؟ ۔ 
.سی ٹر سو رھ ہی وا چس سی بدوٹھم 

رَخوَہ ایت 19۷ کر پتتھا تتری+ لالا ان الظوائت الہتدویت 
التطرفة التي تتعصب ضد السلین وتحمل في غضون نفسھا أأحقاداً 
وضغائن نحوھم. ولا تسمح لھم بالبقاء فی ھذہ البلاد . وتبذل کل نوع 
من الؤامرات ضدھم . والتي تحلم بتحویل ھذہ البلاد إلی دولة 
سوعا فی الا سم فلی مہ الطراتت التطرت ان رت 
جیدأً ان ھذہ البلاد ستلقی مصیرھا الشئوم الأآخير قبل أُن یغادر 
السلون هذه البلاد . وأن حلهھا لیس إلا کابوساأً ثقیلاً یزعجھا في 
الوم والیقظة ویدنیھا إلی الفشل والاخفاق . مھنا تمادت في الفي 
والفساد وقامت باإعداد الوسائل الهدامة والاعتماد علی التطرف 
والارھابیة . 

ما السلون الذین ھم خیر أَة اعت للناس فلا ینبخي ان 
یتناسوا وظیفتھم في الحياة ومکانتھم بین شعوب العالم وعلاقتھم 
باله تبارك وتعالی والتجاءھم إليه في کل حال من الشدة والرخاء وفي 
الضراء والسراء . فلا حول ولا قوۃ إلا باللَ العلي العظیم وعسینتا ال 
وھو خیر الناصرین . 

تركا اتا بت انلمنتا وق م مو اترتا نکر تن 
الخاسرین 4 فاغفرلنا وارحمنا یا رب العالین . س__سیہ الاعظمي 
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رئیس تدوة العلناء فی الھند ۱ 
خول قدم السجد اسابری ٰ 


اں حادت هدم السجد البابري التاریخي القدیم واراله وجودە رعم 
الوعود الؤْکدةۃ للحفاظ عليه وحراسته . حادث أُلصق وصمة عار علی 
حىيین الھند کلھا . و قضی علی تقالیدھا عبر القرون . وارٹھا في 
السماحة ؛الحریة الدینیة و حب الامن والسلام . وصیع جھود الکافعین 
انصحین لاستقلال العلاد و حریتھا . و أوقف بلاد الھند أمام الرأي 
انعا می وعلی مستوی الشعوب العالیة في موقف الذل والھوان . 

واں السنولیة الاولی لهذا الحادث الفطیع تقے علی عاتق الجماعات 
الطائفيه الھندوسیة التطرفة التي أثارت الجنوں الدیني الأعمی باسم 
پناء معند راعا ثم تقع علی حکومة انرائرادیش التي قامت علی ھذا 
الاساس وعلی هدہ الوعود . والسی عم رعزدف ‏ ات رةۃللحفاط علی 
السجد المامري لم تد مسٹولیتھا . وکانت متفرجة محضة علی کل ما 
وقع ۔ بل اإنھا شجعت هذہ الاجراءات العمعیاء. واإلالم یکن من التصور 
أر یقع ھدا الحادث نکل سهولة وحریة هي ساعات معدودة . وللأآسف 
الشذید اصطر إلی آں اُقول : إں الحکومة الرکریة تقع علیھا السئولیة 
ا٘یصا . ویحق للطٌلعین الواقعیین أن بشتکوا مٹھا . إذ أُٹھا رغم 
'رسال القوات الرکرية لحراسه السحد کانت متفرجة من بعید لم 


ا١‎ [[( 











ابع ارہاتی 0 اوران وا و 0ات 





تتدخل لوقف ھذه الاجراءات . ولم تبذل أٔي جھد رغم تصریحاتھا 
وت 6کیا انکر رۃ اناگ :اشنا 

ان ما لصق بوجه الھند بسبب ھذا الحادث من عار یجب لغسله 
وإزالته عمل الشی الکثٹیر . ومن متطلبات الوفاء للبلاد وحب الوطن 
والواقعیة أن تقوم الحکومة - مع بناء السجد کما وعدت به الحکومة 
في موضعه نفسه من جدید و بسرعة ممکنة - بالحظر الکامل علی 
اقضاغات الات الائتة 'ايَتَظرَة اتا َيَماہجھا 
ومعاقبتھا وإیقاف نشاطاتھا الهدامة . وأن تقام حرکة قویة سریعة 
جریيئة و واقعیة لبٹ روح الوحدة في البلاد . والثقة التمادلة . 
٭الحفاظ علی أماکن العبادة والواجبات الدینيیة والراکز العلیة 
زاعترام الا سائیاہرآن تتَقتاتثالات ما اعت شرمام ران 
تراقب النشورات والصحافة وتستخدم لتحقیق ھذا العرص . وتکور 
ترجمانا لذلك . وان الأضرار الكالغة التي لحقت ھذہ البلاد داخلی 
وخارجیا نجراء ھذا الحادث یجب أں تبذل جھود عظيمه حبارہ 
لازالتھا . کما یجب آں یتم کل دلك فوق اعتبار الملصالح السیاسی 
والتطلمعات الحزبىیة . وحب السلطة والعقاء في الحکم ومیول الف > ': 
العواطف الحادة . بکل اخلاص وحب صادن للوطن ۔ وتکریم للاتساں 
وإلا فان ھذہ البلاد ستتعرض لشر مستطیر . ولا یوجد عندی طرتز 
لوقایة البلاد من ھذا الخطر وإخراچھا بعا أحدق بھاالاھذاالطرى 


اپر العسن علی المسی کے ے ئک 
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سةاضجلاو۔ .خلا ۔الط۸٢-‏ فسار وہس ن ۶۳ء 


وبان آذر لسماحتہ : 


اوتلقیبا ھذاالبیاں حول وضع الحطر علی الحماعة الاسلامیة في 
الھسد لسماحته . من سعادهة الشیعح محمد الرابع الحستى الیدري 
عمعید کلية اللفة العربيیة وادانها تبجانمعة نتدرة ااعلباء. نقدمه صا 
إلی قرائى الکرام] (التحریر ] 


لقد اُدلی سماحة الشیغ آىو الحسن علي الحسني الندوي الأمین 
الغام لندوۃ العاباء ورٹئیس هیئۂ قوائین الأحوال الشحصیة للسلین . 
ببیان استنکار لفرض الحکومة لت حطراً علی الجماعة الاسلامیة 
وبخاصة بمناسمة حظرھا علی التطمات الھندوسیۂة التطرفة التي قامت 
بالارهھاب والتشجیع علی العدواں الصحخوب بہهدم السجد الباىری الذي 
جر إلی فساد جو الأمن في البلاد . ۷" الی عواطف السلین 
الكَلَوة بت انتفار اتل وسفل التناہ) فان الَغتائة الاعلائی لس 
ا عاسال الف زاتتقطارے 0ڈ ضمسافت 0 الطائعي . ان ضم 
الجماعة الاسلامية إلی النظمات ااتطرفة العدواىية التي فرض علیيھها 
الحظر . أمر لائق بالادانة من الحمیع . وھو بلقی من السلین هي داخل 
البلاد وخارجھا کل استنکار وشحب . ودلك لأں ھذه الجماعة معروفة 
لدی الاوماط القاع رایت باتا جغا الا فکریب َء ات٭ فذ 
نظر السئولین في الحکم إلی صرورۂ الرجوغع من دلك . کما العت 
نظرھم لاعادۃ الاستقرار وںسط الامن فى البلاد إلی الترام الانصاف مع 
الجسیع فلا یکون اجحاف وظلم لاي طائفة ولا یکون فيه موصع شکوي 
للائلۃة الاسلامیه ال ای تقاسي تام +7 شدیدا من فقدم مسجدھا 
الاثري العطہ۔ 


وہ(" و وو ەهه*مہ 
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جیه 


فھ رحاب سورة النور 


[ الحلقة الٹاىبة] 


الدکتور حمد لقعاں الاعطمی العدوی 
رئیس قسم الدراسات الاسلاميیة -۔ کل اعداد اتعلیں 


اتل ٦‏ سرت 


السا فان 9ا :کاب تن و قوع ظا 

والاسلام لا یشدد في عقوب6ة الرنا ھذا التشدید الا بعد تحقیق 
الضمانات الوقائیة المانعة من وقوع الفعل . ومن اُىرزھا : 
؛ الزاني لا ینكکع الا زانیةڈ أو مشركة 4 (سورة العور: الأیٰة : ۴ 
عزل الجناةۃ عن الجتمع لتضییق فرص الغوابة . 
 <‏ یا أيھا الذین آمنوا لا تدخلوا ىیوتاً عیر بیوتکم حتی تستأنسوا 
وتسلوا على أھلها ؛ (سورة النور, الایة : ۲۷) عدم استبناحة حرمة 
ائبیخ ئئ الَاخليّت والاستتتان؛ ختن ۷ نتم اعھم علی, عوراث 
ومفاتن تثیر الشھوات . وفي الحدیت × إذا اآستادں احدکم ثلاٹا فام 
بؤذن لە فلینصرف “ .)٦١(‏ 
١ ×‏ قل للؤہنین بغصّوا من أبصارھم ویحفظوا فروجھم دلك آُرکی 


٦7ص‎ .٢/ج. اس کثٹیر‎ ١٦( 


]١٢[ 


ا و ۰ت خ۰ وی 7۸77ء متاں ور مان 016ف 
لھم * إِنَ الله خَبیرٌ سا یصنعوں ٭ وقل للؤمنات یغضضن من اأبصارھن و 
تل مرن لا بت متید اتا گور کالشیہ شتت 
علی جیوبھن و لا یبدین زینتھن إلا لبعولتھن ...4 (۱). 

عص البصر محاولة للاستعلاء علی رغبة الاطلاع علی الفاتن 
والانزلاق نحوھا . وحفظ الفروج هو الخطوۃ التالیة لتحکیم الارادة . 
وني الصحیع عن أأبي سعید قال : قال رسول الله ٭ : × إ!یاکم 
والجلوس في " طریق . ٹم بین حق الطریق فقال : غض البصر وکف 
الأذی ورد السلام و الأمر بالعروف و النھي عن النکسر . قال بعض 
السلف : النظر سھم سم إلی القلب . ولذك أمر الله بحفظ الفروج کا 
أمر بحفظ الأبصار التي هي بواعث ذلك  )١(‏ وأُنکحوا الأیامی منکم 
والصالحین من عبادکم وإمائکم ان یکونوا فقراء یغنھم الله من فضلعه ۹ 
(سورة النور, الایة : )۲٢۲‏ فإدا بقي بعد ذلك في الجتمع الاسلامي 
آیامی فقراء وفقیرات تعجز مواردھم الخاصة عن الزواج فعلی الجماعة 
ان تزوجھم . × وقد ذھب جماعة من العفاء إلی وجوب ذلك علی کل من 
قدر عليه ؛“ (۲). 

وبعد کل ھذافالشرع بدرأ الحدود ما کان ھغاك مخرج منە . لقوله 
۔للا۔ : ×< أدرعوا الحدود عن السلین ما استطعتم . فإن کان لە محرج 
فخلوا سبيیلە فإن الامام اُں بخطیٔ في العفو خيرَ من أُں يیخطی في 
العقوبة * لذلك يیطلب شہادة أُربعة عدول یقرون برؤیة الفعل . أُو 
)١١(‏ سورة "7 الایة : ٢٠۔٢۲‏ 


(٢)‏ اىن کثیر : ج .٢/‏ ص ]٦٦/‏ . )۲( ابن کٹیر 


اعت 


)٥۸/۸ ص‎ .٢/ زج‎ 


]١۱١[ 


اعترافاً لا شبهة في صحتةه . 

عن سعید بن أبي سعید عن أٔبي ھریرة قال : قال رسول الله -8- : 
ادفعوا الحدود ما وجدتم لە مدفعاً> )١(‏ . 
خطورة القذف : 

ومن باب العلاج وقطع طرق الزنا وتنظیف البِينة . فقد شدد الاسلام 
علی جریمة القذف ‏ والذین پرمون الحصنات ثم لم بأتوا بأربعة 
شھداء فاجلدوھم ثمانین جلدة ولا تقبلوا لھم شهادة أىدأ وأولئك ھم 
الغاسقون ٭ الا الےذین تابوا من بعد ذاك و اُصلحوا فان الله غفورً 
رحيمٌ ) (سورة النور. الأیة : )٤- ٥‏ . اں ترك الألسنة تلقی التھم علی 
الحصنات وھن العفیفات الحرائر - بدون دلیل قاطع - بترلك الجال 
فسیحاً لکل من شاء ان یقذف بریئة أو برا بتلك التھمة النکراء ٹم 
یمضی آمناً . فتصبح الجماعة وتمسی وإذا أعراضھا مجرحة وسمعتھا 
ملوثة . لذا شدد القرآن الکریم في عقوبة القذف . فجعلها قرىية من 
عقوبة الزنا . 
مواقف وقضایا: 

عن عکرمة . قال : ما نزلت ‏ والذین برمون الحصنات .. ۹ شق ذلك 
علن الشکابجرثال سی ظضاتتجراھ ان تاراب لکام :تنا 
رجل . فقلت ہما رأیت . إن في ظھري لٹمانین . 

وعن روایےة ابن عباس : قال سعد بن عبادة : أھکذا أُنزلت 


(1) سن این ناعة باب السٹر علی الؤمن دقع الخدود بالشٹھات ع۷7 
ص/۸٠٣‏ : وسنن الترمذي یاں الحدود 


]١۱[ 








اوہ اسیو نے رو ود مر ہس فی 


یا رسول الله ؟ لو أتیت لکاع قد تفخذھا رجل لم یکن لي ان أُهِیْجه 
حتی یفرغ من حاجته . فقال رسول اللَ -8- : × یا معشر الانصار . 
اما تسمعون ما بقول سیدکم . قالوا : لا تله فإنه رجل غیور . ما 
تژوع قینا قطا الا عذراء ولا ظلق اترآف ل :: فاغترا رجل تا ان 
یتزوجھا . قال سعد : یا رسول الله بأبي وأمي ٠‏ واللَ اِني لأعرف أنھا 
من الله وأھا حق . ولکن عجبت لو وجدت لکاغ قد تفخذھا رجل لم 
کو ای ان استا: او آے ک حتی آتي تارج شھداء . والل لا آتي 
بأربعة شھداء حتی یفرع من حاجته . قوالله نا لیٹوا إلا یسیرأ حتی 
جاء ھلال بن أمیة من حدیقة لە فرأي بعینيه وسمع بأذنيه . فأىسك 
فقال : یا رسول الله إني جنت أهلي عشاء فوجدت رجلاً امم أھلي . 
حدا حتی عرف دلك في وجھه . عقال ھلال : واللّ یا رسول الله إني 
لاری الکراهة فی وجھك مما آتیت ىہ . واللَ یعلم !نی صادق . ما قلت الا 
حقا . وإني لأرجو ان یجعل اللَ فرجاً . قال : واجتمعت الأنصار . 
تتال ارتا تا قال سس الد فلال بن اس تتطل شّھاات 
في السامین ‏ فھم رسول اللَ ٭ بضربہ . إنه لکذلاك بریدأأ٘ یامر 
تضربه ورسول ال 8ڈ جالس مع اأصحابه إذ نزل عليه الوحر 
فامسك آصحابه عن کلامه حین عرفوا ان الوحي قد نرل . حنی فرع 
فأنرل اللَّ تعالی : ! والذین یرون أُزواجھم ولم یکن لھم شھداء إلا 
أ٘نفسھم فشھادة احدھم أُربع شھادات بالله !ِنه لن الصادقین ٭ والحانسة 
آں لعىة اللَ عليه اإں کان من الکاذبین ٭ ویدروا عنھا العذاب ان تشھد 
ارۓ جات تال (ت لن الکالوسی × رالغاسیة آن مھت الله منتان 


]١۱١[ 


البعٹ او سلاسرں______ ۸ے۔_۔__۔ فی رھاب سور انور 
کان من الصادقین ٭ ولو لا فضل اللَ عليیکم ورحمته وأن الله تاب 
حکكيمْ ) (سورۃ النور,. الأیة : ١۔٠۱).‏ 

فقال رسول الله : * أرسلوا إلیھا > فجاءت . فلا اجتمعا عند 
رسول الله . قیل لھا : فکذبت . فقال رسول الله 8 : × ان الله یعلم أُن 
أحدکما کاذب . فھل منکما تائب ؟۷ فقال ھلال : یا رسول اللَ . بأبي 
وأمي ‏ لقد صدقت . وما قلت الا حقا . مقال رسول الله 8 : × لاعنوا 
ببنھما “ فقیل لھلال : یا ھلال . اشھد . فشھد أربع شہادات بالله ا!نه 
لن الصادقین . فقيل لە عند الخامسة : با ھلال . إتق الله فان عذاب 
الله اُشد من عذاب الناس وإتھا الوجبة التی توجب عليك العذاب ٠‏ فقال 
ھلال : واللَ لا یعذبني الله علیھا . کما لم یجلدنی رسول الله علیھا . 
فشھد الخامسة آں لعنة الله عليه إِن کاں من الکاذبین . ثم قیل لھا 
اشھدي فشہدت أُربع شھادات باللَ اإنه لن الکاذبین . وقيیل لها عند 
الخامسة اتقی الله فان عذاب الله أ٘شد من عذاب الناس . وان ھذہ 
الوجبة التي توجب عليك العذاب . فتلکأت ساعة ثم قالت : و الله لا 
ا٘فضع قومي . فشھدت الخامسة ان عضب الله عليھا إن کان من 
الصادقین . ففرق الرسول بیٹھما و قصی أں الولد لھا ولا یدعی لأب ولا 
یرمی ولدھا (۱). 

وتفاصیل قصة ھلال بن أُمیة . رواھا اُصحاب الصحاع الستة والامام 
أحمد هي مسندہ وابن جریر الطبري في تفسیرہ . عن ابن عباس وأنس 
ابن مالك - رضي اللَ عنھم -. 

وقیل نازلة عویمر بن أشقر کانت قبله وھو حدیث صحیع مشھور 





ص /۸۱۲ 


]١[ 

















خرجه الأئمة . قال اُبو عبد اللَ بن أبي صفرة : الصحیح أُن القاذف 
لزوجه < عویمر؛ و ×< ھلال بن أُمیة “ خطاأ .)١(‏ 

لَفَت یلا ا٘ارعڈا الع ایر تریس مع زارکین : 
الاو لی ×× ادرائا التخلبل لَتسَىق'الْرۃ الْثردی بین السا 
من خلال انفعالاتھم وتعبیراتھم . ولنری کیف صنعت تربیة رسول الله 
-8- للناس بھذا القرآن . 
ا۰ئظا-!.82سانيیة : دراسة تاریخیة توثیقیة للتوفیق بین الروایتین 
التعلقتین بحادثة اللعان قصة × ھلال بن أُمیة ) وقصة < عویبر 
العجلاني * أُیھما اصع وأسبق ؟ وکیف الطریق للتوفیق بینھما ؟ 

نعود الان إلی الصحابي الجلیل الکریم ١‏ سعد بن عبادة >“ - رضي 
الله تعالی عنه - وغیرته وشدة تشبعه بمعاني الشرف والسمو . فہذا 
حکم ینزل بعقوبة القذف فیشق علی ھذہ النفوس لن فيیه إرھاقاً لھم 
واعناتاً وغالبا ما یقذف الرجل امرأته إلا صادقاً . لا في ذلك من 
تشھیر بعرضه وشرفه وکرامة ابنائە . 
۱- فإذا قذف الرجل زوجته . تحمل عقاب الرمي ثمانین جلدة . 
۲- وإذا سکت سکت علی مضض وحرع وضیق . 
٢‏ وإذا سارع فقتلھا یُقتل . 

کل مذہ العاني والالام یعبر عنھا سعد بن عبادة - رضي الله تعالی 
عنه- بلھجة ملڑھا الدھشة والاستغراب : أھکذا أنزلت یا رسول الله ؟ 
فان في تطبیقه علی الأزواج حرجا وأي حرج . 

والرسول -8- یعبر عن تبرمه وتحرجهھ قائلاً : × یا معشرالأنصار 
أُلا تسعون ما یقول سیدکم > ؟. 


)١(‏ القرطبي : ج / ۱٢‏ . ص/)۱۸ 


۲١۸17 


لیعد آالسلاب ۔۔ _۔__. _ قی دھاب سور النور 

والأنصار یلطفون الجو قائلین : × یا رسول الله لا تاله.إنه رجل 
غیور. .ما تزوج فیناقط إلاعذراء .ولا طلق اىرأةل فاجترارجل منا 
ان یتزوجھا . 

ویستدرك × سعد > - رضي اللَّ تعالی عنه ۔ ھذا الوقف الحرج 
ویبرر دھشته ویعبر عن مرارة ھذا التصور قائلاً : یا رسول الله بأبي 
وأمي . واللَ إني لأعرف أُنھا من الله وأنھا لحق ولکن عجبت لو وجدت 
لکاع قد تفخڈھا رجل لم یکن لي أن أھیجه ولا احرکە حتی آتي باربعة 
شھداء حتی یفرغ من حاجته . 

وسعد بن عبادة في ھذا التعبیر (یا رسول الله باب وامي) ببدی 
محبته الشدیدة للرسول -4- × ولا قدم النبي الدینة کان یبعٹ إليه 
کل یوم جغنة من ٹرید اللحم أُو ثرید بلبن أو غیره . فکانت جفنة 
ه سعد ۷ تدور مع رسول الله -458- في بیوت أُزواجه “ .)١(‏ 

ان ھذا الانفعال والحماس الشدید نابع من شدة غیرة ١‏ سعد “ 
وكأنه لا یکاد یتصور ان یدنس فراشە و بنتهك عرضه .وھویری 
ویسم , ثم بضبط نفسه . فیردف قائلاً : ٭ إن وجدت مع امرأتي رجلاً 
أمھله حتی آتي بأربعة ! واللَ لأضربنە بالسیف غیر مصفح عنه ۷ (۲). 

ارول 0ك لام جوا مضشسو خی شوہ سم لات ظیر ہف 

والَّ أغیر مني ٥‏ . 

والکلات والمواقف تؤکد أُنه لم یکن ھناك تشریع یعالج (حادثة 
اللعان* والأمة الاسلامیة في حاجة إلی تشریع دقیق لحمایة العلاقات 
الزوجیة . ولحمایة شرفھا . ولذلك ما بلبٹ ھذا التصور الریر الذي لا 
یطیقه سعد بن عبادة في خیاله . ما یلبٹ إِلا ان بتحقق , فما لبٹوا 


حر سے سلسےمےےتسسکے-تےےےممےب_-_تک_‪ٹ ٹس سے 


)١(‏ سیر أعلام النبلاء : ج/۱. ص /۲۲۰ ۔ )۲٢(‏ القرطبي : ج/٢۱۲‏ . ص/۱۸۴ 


]١۱١[) 





الیعٹ آاؤسلامى -- آلعدد ١۔الجلد۲۸شعبان‏ ورمضان 1717ھ 
الا یسیرأ حتی جاء ھلال بن أُمیة وھو أحد الثلاثة الذین تیب علیهم . 
فجاء من أُرضه عشاء فوجد عند أُھله رجلاً فرأي بعینیه وسمع بأذنیه . 
فلم, یھیجە حتی اُصبع فغدا علی رسول ال -8- فقال : یا رسول الله 
إِني جئت أُھلي عشاء فوجدت عندھا رجلاً فرأین بعیني وسمعت . إلغ . 

والحكمة تتطلب اُن ینزل التشریع عند | شعور بالحاجة فتستقبله 
نفوس الناس باللهفة إليه وإدراك ما فيه من حکمة ورحمة . وشاءت 
حکمة الله ان یختار لهذا الابتلاء (ھلال بن أُمية) الذي عرف بصلاحه 
وتقواہ . وقد شھد (بدراً) . ویقول عنه کعب بن مالك في قصة توبتە : 
٢‏ فذکروا لي رجلین صالحین شھداً بدراً ٭ )١(‏ . 

وبدون شك کان ھذا ابتلاءُ وأي ابتلاء , ابتلاء أُخرج الرسول -88٭- 
زانعش 'الاتصاز الین > تی اعتبر ا لأنْحان آئه۔ابثلاہ لپ 
× وقالوا : قد ابتلینا بما قال سعد بن عبادة . الآن یضرب رسول الله 
۔ل٭ا۔ ھلال بن أُمیة ویبطل شھادته في الناس “ وھکذا جاء ھذا 
التشریع لواجھة موقف صعب وعلاجه . وقد اشتد ذلك علی رسول ال 
۔ہل٭ا- کما یروی البخاري ×< حدثني عکرمۂة عن ابن عباس - رضي ال 
عنه - أن ھلال بن أُمیة قذف امرأته عند النبي -88٭-۔ بشریك بن 
سحماء “ فقال النبي -88- : × البیٔنة أو حد في ظھرك × فقال : یا 
رسول الله . إذا رای احدنا علی امراته رجلا بنطلق یلتمس البینة ؟ 
فجعل النبي - ق8 - یقول : × البینة و إلا حد في ظھرك . إلغ “ (۲). 


(١صابة‏ فی تمییز الصحابة : ج/۲ء باب :٭. ل : ص/ ٣٦۷‏ 











دور الأیة الاسلا صیة 
آاھصےہ الحاضرۃ القیعة ألقاھا سماحة العلامة الشیع السید أئي 
اللحجسس علي الحسىي العدوي في مقر الؤسسة الاسلامیه فی ۱::۷٤۰٤٤×۰‏ 
لدی زیارته الأآخیرۃ لافي شهھر سبتعنر التصرم ۱۹۹۲م 
وکانت الحاضرۃ الاولی فی مدا الرکر الاسلامی ف۴ي نفس ھدا 
الشھر لعام ۱۹۹۱م بنشرھا الرکر بالادخلیریة نتعغبراں . 


۱۱۵۸۸۰۱۸ ۱۳۱۰۱۳۷۰ ۱۳۹۷ دہ‎ ٢۱٢٢ )( ۳٢د۱‎ ۴۸٢۱۰٢۸ جچ۸۸٢(‎ [ 


[التحر یر ] 
الحمد للّه رب العالمین . والصلاة والسلام علی سید المرسلین وخاتم 
النبیین . محمد وآله وصحبه اجمعین . ومن تنعھم باحسان ودعا 
بدعوتھم إلی یوم الدین , ما بعد ! 
کشضشراق الاخوارت والفسوت الکراورالشصیح اظھ* 
إنني اأحمد اللَ تبارك وتعالی علی أنه أُتاع لي فرصة أخری لھذا 
اللقاء الکریم الحبیب . والاجتماع بہھدەہ الجموعة الطیبة الھادفة 
السليمة . التألة لا یعانیه العالم . نصفة عامة ٠‏ ولا تعانيه ھذہ 
القطعة التي کتبت لھا القیادة العالیة . والتوجيه - لحکمة یعلھا الله 
- بصفة خاصة . إنني سعید بأن ال سبحانه وتعالی أُتاع لي ھذہ 
الفرصة للحدیث في ھذا الکان الرئیسي الحساس الذي لا یزال لە نفوذ 
کبیر . والذي لا تزال لە مکانة مرموقة واحترام زائد. 
اخوانيی ! وأنا کذلك أحمد الله تبارك وتعالی علی أُنني أُتحدث 
الیکم أولا باللغة العربیة التي هي لفة القرآن . والتي هي لغة الایمان . 
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ولغة الرسالة الحمدیة . والتي کانت ولا تزال - إلی ان یرث الله الأرض 
ومن علیھا - لفة ؛ لا أُقوٗل إتھا لغة الاسلام الرسمیة ٠‏ لأأنني لا أومن 
بالرسمیات . ولکن لغة الاسلام الدینیة . ولفة الاسلام الایمانیة . ولغة 
الاسلام العالیة . ولفة الاسلام العقلیة والثقافیة . 
إخواني ! إنني تليیذ صغیر من تلامیذ مدرسۂ القرآن العامرة 
الخالدة . وإن الله یشرفني ویکرمني ویمنحني فرصة القراءة وبعض 
التدبر في القرآن . وأشعر بہذا النسب الشترك بیننا وبینکم . النسب 
العقلي والایماني . وأقول اعتماداً علی ذلك إنکم کلکم تقرؤن القرآن . 
ومن طبیعة الانسان أُنه إذا رأی شیئاً غریباً تملکە الحیرة في بعض 
الأحیان ٠‏ وتملکە الدھشة في بعض الأحیان . ویملکە الروع في بعض 
الأحیان . ولکن ھذہ الدھشة تزول سریعاً أُو علی فترة . وھذہ الحیرةۃ 
تزول کذلك ٠‏ ولكکني أُقول لکم بکل صراحة - وقد ألقی الله في روعی 
ان یکون ھذا موضوع حديثي الیوم - إنني کہا مررت بھذہ الأیة 
الكریمة التي هي من آخر آیات سورة الأنفال وهي  :‏ إلا تفعلوہ تکن 
فتنة في الأرض و فسادً کبیر ) (سورۃ الأنفال . الآأیة : ۷۴) . أنا 
أتساءل . کرجل واع . وکرجل یعیش في ھذا العالم ٠‏ إنني أحار : 
ویملكني العجب . بل تملکكني الدھشة والحیرة . لن يقال ھذا ؟ ومتی 
یقال ھذا ؟ وفي أأي مکان یقال ھذا ؟ 
یقال ھذا لحفنة )١(‏ بشریة - إذا قیست إلی العالم التمدن العمور, 
وإلی النفوس البشریة العائشة الوجودة في ذلك الزمان یعني في سني 
الھجرة الأولی - فقد کان المسابون في تلك الفترة الزمنیة ٠‏ قطرة أمام 
البحر الانساني الزاخر . کانوا حفنة بشریية فقط . کانت حول مدینة 





8 الحفنة (بفتع الحاء) والحفنة (بیضم الحاء) : مل ہ الکفین‎ )١( 
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چو رر وت ےت 
یٹرب . (الدینة النورة العزیزة الحترمة التي نفديبهھا بنفوسنا 
وارواحنا . ولکن اسمھا القدیم یٹرب) بل کانت حول الجزیرة العربیة 
امبراطوریتان واسعتان ممتدتان إلی أُقصی العالم . قد توزعتا العالم 
- کما یقول الؤرخون الأوربیون ۔ العالم التمعدن العمور . توزعته 
إمبراطوریتان . الامبراطوریة البازنطینیة التي خلفت الامبراطوریة 
الرومیة ٠‏ والتي کان مقرھا قسطنطینیة . والامبراطوریة الساسانیة . 
الامبراطوریة الایرانیة . قد استحوذتا وسیطرتا علی العالم التمدن 
العمعور . وکان ھذا البحر الدني الحضاري بموج حول الجزیرةۃ کلھا . 
کانت ھنالك حضارات . وکانت هنالك فلسفات . رکانت هنالك 
مؤسسات علية . وکانت ھهھنالك فتوح مدنية وعقليةه وسیاسیة . 
واقتصادیة وعمرانیة . 

ما نسبة ھذه الحفنة البشرية التي کانت قد وجدت في الدینة 
النورةۃ بفضل دخول الاسلام أُولا في الدینة . وبعد ذلك انتقال عدد 
قلیل من مکة إلیھا ٠‏ وتعرفون کلکم ان الھجرة لیست بالأمر الھین . 
فان الھجرة هي مفادرة الوطن والاھل . والانتقال من بیئة إلی بیئة 
خری , إنھا تطلب تضحیة کبیرۃ . وهمة عالیة . إنھا تطلب مخاطرةۃ 
با مال . ومخاطرۃ بالٹنفس ۰ ومخاطرۃ بالاھل . 

وقد کان إحصاء السلین في الدینة بأمر رسول الله - ٭ - فلم 
یتجاوز عددھم أُلفا وخنس مائة )۱٥٥٠٠١(‏ رجل . وقد کاں ذلك کما ری 
بعض أُصحاب السیر عند الخروج إلی احد . وقد کانت عروۃ احد في 
شوال سنة ثلاث من الھجرة . فکان ذلك بعد ما مضی علی الھهجرة تلانۃة 
اُعوام ٠‏ وجزم بعض علفاء السیر وشراع الحدبت بأن دلك کان عند 
حفر الخندق . وقد کانت غزوۃ الخندق - أو غزوۃ الاحزاب - هي شوال 
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علی کل حال کانواأحفنة بشریة . کانوا حفنة بشریة مغمورة في 
بحر ھائج مائج من البشر . ومن الحضارات ومن الثقافات ٠‏ ومن الألسن 
زاللقات + ئن الات َال ْخارفث وئن'الظامر الخلابت بُقال لہذہ 
الحفنة البشریة ‏ إلا تفعلوہ ) یعني إن لم تتألفوا. ولم تکونوا وحدة 
بشریة ممیزة تقوم علی العقیدة المتازۃ والھدف الواضح إلی إنقاذ 
البشریة واسعادھا . وعلی نمط خاص من الحیاة والقیم والأقدار 
الخاصةر علی التَصمیم علی القیام بالدغوة و إن لع تتخڈوا الْحَياة 
الایے.سانیة الخلقیة الٹلي شعارکم . و لم تکونوا نموذجاً فریداً 
للا سائنایٹز ام تمقشرا علّے :تر الاعزۃ الاسلاة الی آقامتی 
الارض . وعلی إخراج البشریة من الظلات إلی النور . ومن الدمار 
والھلاك والشقاء إلی السعادة الأبدیة : ( إ!لا تفعلوہ تکن فتنه في الأرض 
وفساد کبیر؛ . 

لن یقال ھذا ؟ ومتی یقال ھذا ؟ وفي أي بیئة وفي أي محیط یقال 
ھذا ؟ ولکن کما یقال : < العبرة بالقیمة . لیست العبرة بالقامة “ 
فکان ھڑلاء السلون الذین پتجاوز عددھم الف وبضع مئات . ھڑلاء 
کانوا صغیرین في القامة )٢(‏ . لکنھم کانوا کبیرین في القيمة . 


١(‏ جاء في صحیع البخاري . عن أَبي وائل عن حذیفة ٠‏ قال : قال النبي 
۔قلا۔ : ب اکتبوا لي من یلفظ بالاسلام من الناس “ فکتبنا لە ألفاً وخمس 
عائة )۱٥٠٥٠٦١(‏ رجل . وقلنا نخاف ونحن ألف وخعس عائة ؟ ولقد رأبتنا 
أبتلینا حتی أُن الرجل لیصلي وحده و هو خائف ؛ ( الجامع الصحیع 
للبخاري . الجزہ الأول . کتاب الجھاد . باب کتابة الامام الناس) . 

. الراد بالقامة ھنا الکمیة والعدد الکبیر. وثروة من الوسائل والطاقات‎ )٢( 
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البعث الإسلامیي دور ال7 السلاىیة فی ...... 
والعبرة بالقيمة لا بالقامة . وقد اُثبت التاریخ الانساني الدوں . 
اش ال توق تپ راقتع ع ا6:<اشا غلتتاشتسرت اتىية 
علی القامة . وانتصرت القیمة الصغیرة علی القامة الکبیرۃ. ھذا تاریخ 
الدیانات . ھذا تاریخ الحرکات الاصلاحيیة . ھذا تاریخ الدنیات . ھذا 
تاریح الغامرات . الغامرات السیاسیة . والمغامرات الدنیة . والغامرات 
العالیة . دائماً غلبت القیمة علی القامة . 

فالقضیة قضيیة القيمة لیست قضية القامة . فکاں السلون في 
الدینة النورة صفاراً وقلیلین في القامة . ولکنھم کانوا کبیرین 
شامخین في القیمة ٠‏ والعبرۃ بالقیمة لا بالقامة . 

فیا إخواني ! أُقول لکم إنني کاہا مررت بھذہ الاآیة الکریمة علی 
کثرۃ مروري ومرور کل مسلم بھا عند التلاوة - والحمد للَه کلکم تقرؤن 
القرآن . وقد تقرؤنه أکٹر مني ۔ ولکني أُقول لکم بصراحة . ولا 
اُجاملکم ولا أُتعلق . ولا اُنظاھر بالعاطفة الایمانیة والاجلال القرآني ٠‏ 
اأُقول لکم بکل إخلاص وبکل صراحة . !نني کلما مررت بھذه الایة 
الکریمة دھشت ٠‏ وقلت : یا سبحان الله ! ! لا تفعلوە تکن فتنه هي 
الاؤس ۷فكيسھ9۸ کپچرا ایہا 'الشاژن:السرولون بالات آوےکٹتومرا 
بالدعوۃ الايمانیة . إإن لم تقوموا بدعوة التوحید . ان لم تقوموا 
بالدعوۃ إلی العبودیة الخالصة للَّه تبارك وتعالی . والخصوغ لحکهە . 


وإنه لا خالق غیرہ. ولارب غیرهہ . ولامعبود عيیرەہ. ولا حاکم غيیرہ. 
ولا قوي غيرہ . إِن لم تقوموا بھذه الدعوة . تعرفون مادا ستکون 
عَائة الاتراتة ٤‏ 

تکون عاقبة الانسانیة وخیمة , ذميمة . شنیعة . ھنا في الدنیا 
التناحر . تناحر أُفراد البشریة . یتناحرون ویتقاتلون . یقتل بعضھم 
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بعضاً ٠‏ ویسفکون الدماء . ویرتعون في الشھوات . ویعبدون النفس ٠.‏ 
ویعبدون الھوی . ویبتدعٰون طرائق للظلم والاھانة والاستبداد والقھر, 
ھذا سیکون مصیر الانسانیة اُن لم تقوموا أُنتم بالواجب وہنا 
اُسعدکم الله بە وفرضه علیکم . فأنا أُقول لکم إن ھذه الراکز الدعویة 
والتربویة مع إجلالي ومعرفتي لقیمتھها ولغناءھا ولفائدتھا . إتھا في 
الحقیقة قطرة في البحر . ما نسبتھا إلی ھذا البحر الزاخر الائج 
اٹھائج . الذي یزخر ھنا في اُوربا . ومن ھنا تمتد أُمواج ھذا البحر 
وعواصف ھذا القطر إلی العالم الخارجي . ما هي الاشتراکیة ؟ ما هي 
الرأسعالیة ؟ ما هي الشھوانیة ؟ ما هي عبادة النفس ؟ ماھو استعباد 
الانسان للانسان . کلھها عواصف هو جاء . وریاع مشئومة . ریاع 
تقضی علی البقیة الباقیة من الشعور الانساني . والبادی الفاضلة . 
والقیم الانسانية . فہنا بحر مواج من الادیة . وھذا البحر من ورائه 
ومعه ثروۃة زآخرة . ومدد کبیر من ١رقی‏ الثقافي ٠‏ وتقدم کبیر في 
مراکز الطبع وآلات النشر والاذاعة . ھذه أُوربا کلھا غنیة في کل ما 
یستطیع ان یصلع الانسان ٠‏ ویستطیع ان یفید الانسان ٠‏ ولکٹھا 
تحولت و اتجھت لسوء قيادة الوجھین و الربین .و لالعرکة الحاسمة 
و الحسرب الشعواء التي وقعت بین الکنیسة و الدولة ٠‏ و بین العلم 
والدین )١(‏ اتجھت إلی الافساد بدل الاصلاح . إلی نشر عبادة النفس . 
والاندفاع وراء الشھوات اندفاعاً أھوج . اندفاعاً متحمسأً متھورأً , 
فاصبحت أوربا تملك زمام العالم . وترتفع رایاتھا علی الشرق الاسلامي 


)١(‏ برجع للاطلاع عليه إلی کتاب درابر ۲۱ ممد00۲) الشھور ٤٥‏ اااہہ) 
( یہ٤51 ٥٥۹‏ ٥ہع‏ نا ٥٥ء 8٥٤‏ × الصراع بین الدین والعلم “ . 
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البعٹ الإسلامی___ ہ__ دور الاب ال[سلامیةه فی ...... 
من أقصاه إلی أقصاه . وکانت هھنالك إمبراطوریة سیاسیة 
وإمبراطوریة فکریة ؛ وکان استعماراً سیاسیاً . واستعماراً ثقافیاً: 
واستععاراً فکریأً . واستعماراً خلقیاً . واستعماراً توجیھیاً . 

إن الله سبحانه وتعالی قد مکن لھذہ الحفنة البشریة التي وجدت 
وتکونت في الدینة النورة بفضل تعالیم الاسلام . من انتزاع السلطة 
ےا وا ہے كت الصرے اسر ا مان التتثرت' یی سافت ان 
جتاعة : ومن أمة ائی أمة : لا کارب النقفس : ولا للشھوات + ولا للأغراض 
الخسیسة الفردیة أُو السیادة العنصربة أُو القومىيیة . ولکن لصالع 
الانسانیة . مکن الله لھذه الحفنة البشرية أُن تظھر وتتغلب . وتملك 
ژنام الَقَيَأََة :رام القَیانَة العقائدیة :۔ زمام الْفَيَائَة الخلَقَیة ::زمام 
القیادۃ الفکریة ٠‏ زمام القیادة العابیة . وزمام القیادة السیاسیة کذلك ٠‏ 
قد مکن الله لھذہ الحفنة البشریة في القرں الأول في عصر النبي -٭- 
وفي عصر الخلفاء الراشدین حتی فتحوا الامبراطوریة البازنطینیة و 
وصلوا إلی قسطنطینیة في عصر محمد الفاتع . 

وکكذلك امتلکوا الامبراطوریة الغارسیة الساسانیة . إذا قال إنساں : 

ان ھذه الامبراطوریة ستزول . رأُی الناس إليه عجبأ و دھشة 
واستغراب وظنوا بعقله سوعءا ما کان یتصور ذلك ٠‏ ولکن کل ذلك 
وقع لارادة الله سبحانه وتعالی . 

فالذي نحتاج إليه . والذي جرت بە سنة الله تبارك وتعالی هي 
تاریخ الدیانات . وفي تاریخ الحرکات الاصلاحیة حتی هي النبوات . هو 
ان تقوم قلة مھما بلغت من ضَأَلَة العدد والعدد . تقوم بإخلاص وبعزم . 
وبوعي . وبعقل . وبحکكة . وبتعاون . وبتجرید النیة لخدمة الدین 
فقط . منالك ینزل ال نصرہ . وقد جاءت في القرآن الکریم تصربحات 
کثیرة بأن الله سبحانه وتعالی ینصر الشَْيیف علی القوي . وینصر 
القلیل علی الکٹیر . جاءت في ھذا العنی آیات . فیقول اللَ : 

) یا أيھا الذي آمنواإن تتصروا الله بتصرکم ویثیت أقدایک‎ ١ 
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البعث الڑسلامی آلعدد١۔الجلد۲۸-‏ شعبان ورمضان 17ھ 
(سورة محمد . الایة : ۷). 
ویقول : : 

کم من فنة قَلِيْلة عَلَیّت فنةً کَثیرهُ ادن الله * واللَّ مع الصابرین ۹ 
(سورۃ البقرۃ , الأیة : .)۲٢١۹‏ 

فالھم الآن اُن تقوم منظمة وتقوم جماعة مؤمنة . جماعة صاحبة 
دعوۃ . صاحبة مبدأ . صاحبة غايیة . تقوم بإخلاص . وبإیمان 
وبحماس . وبتعاون . وباتحاد . وبتجرید النیة والقلوب من حب الدنیا 
را ال ات ٠‏ ومن التنافس في القیادات والعظة تال تن 
الله سبحانه و تعالی .و أتجرأو أأقول لکم - و استغفر الله ربي . 
أََوَذ ب > واقول:++ الا تفعلوہ یح فثلً تی ارس ونسلاً کہیر) 
ایھا السالون في اُوربا ٠‏ أیھا السلون في أمریکا . ايھا السلون في 
انجلترا . واتشجع اتل اد السون في البلاد العربيیة . التي 
یحارب في کثیر من بقاعها الاسلام . ویتخوف من الاسلام ما لا 
یتخوف من الشیوعية . ومالایتخوف من الصهیونيه . ومالایتخوف 
من السیحية الصلیبية . ومالا یتخوف من فساد الجتمع . وانھیار 
الََالَئ اَعلَفَة رالقف اقتریت یتخوف ہو الاسّلام اکٹی سا:بحىرتَ 
من أي شی . أقول لکم أیھا الاخوان ! ! إلا تفعلوہ تکن فتنهً في الارض 
وفساد کبیر؛ الان ھنالك حرب واحدة تشن الان وتقوم . وھي الحرب 
محر ایاگ رس ال سای رس ناو الہ وس مالہالشین 
وبین التعالیم الاسلامیة وبین تقدیس القیم الغربیة . وإحلالھا ہحمل 
تعالیم الکتب السماویة . ھذہ هي الحرب الوحیدۃة القائمة الآن وھي حرب 
مسعورہ مسجورۃة . 

ھذہ کاہتي التي حضرتني الآن . وأدعو الله سبحانه وتعالی ان 
پمنحنا من قوۃة الارادة وحسن النیة والاخلاص والعزم جتی وم بنشر 
الاسلام في ھذہ القارة التي أُفسدت العالم کله زمناً طویلاً . والتي لا 
تزال لھا سلطة کبيیرةۃ في إفساد السئولین عن ا لمعارف والتربیة 


]٢۲۸ [ 








بعث الإسلامی دور الاب اؤإسلاىیة فی ...... 
لسئولین عن الثقافة لف عرقد می لمات انان سال 
پا أثر في ربوعنا الشرقیة ٠‏ في مناطقنا . وفي بلادنا الشرقیة بما 
ھا البلاد العربیه ۔ 
ونختم ھذه الکلة بترجمة أُبیات لشاعر الاسلام الدکتور محمد 
قبال الفارسیة مقتطفة من کتابي ١‏ روائع إقبال × . 
قول محمد إقبال مخاطباللسلم : 
ُیھا السلم ! اُنت نت للناموس الزلي حارس وأُىین ولسید ھذا الکون 
فان وین (1): لف کائت تشاتك من التراب . ولکن بك قوام العالم 
بقاء الأامم 'آغرت کا نَا عَائْفكَة من التثشن ٠‏ وانھض من حضیض الظن 
التخمین . انتبه من السبات العمیق الذي طال أُمدہ . واشتدت وطأته . 
الغیاث من الأفرنچ الذین خلبوا العقول وسحروا النفوس . الفیاث 
مو لان كھَر اھر تالق القلالٰآتے مرةبالتھرد والاقلاق 
ارة مٹلوا 0 ا ا وطوراً لعبوا دور ١‏ أبرویز* )٢(‏ لقد 
صبح العالم کله خراباً بیاناً بإغاراتھم وغزوھم . 
يا باني الحرم! و یا خلیفة إبراھیم,! انھض لبناء العالم من 
ندید , انتبه من السبات العمیق الذي طال آمدہ . وأشدت وطأته (۲) . 
ونسأل الله أن یوفقکم ویوفقنا لنستحق نصر الله رغم قلة عددنا 
عددنا ورغم کثٹرۃ عدد ھؤلاء النافسین للاسلام وأعداء الانسانیة . 
والسلام علیکم ورحمة الله وبرکاتە 





') یعني أنەه آلة بید القدرة الإلهیة . رجارحة لھا . 

)١‏ یشیر إلی قصة غرامیة فارسیة قدیمة تمٹل فيھا × شیرین ٭ دور الرأة 
غاتنة التي ھام بها الُبطال ٠‏ و *؛ أُبرویز* دور اللك القاھر الذي عشتھا 
اسٹاثر تھا 

۲( زبور عجم ١۱۱۔۱۱۸‏ باختصار . وھي ربادة في الحاضرة عند نقلھا 
کتابتھا . مقتبسة ۰ من ٭ روائع إقبال > . 


]٢١[ 


آد ےا اد 20 2 ؛ ٢‏ 0۳ 2 
[الحلقة الٹالثة] 
بقلم : الدکتور أحمد عبد الرحیم السایع 
الأستاذ الساعد بجاىىة الأزھر وقطر 


ویوضح ھذا العداء . ویذکر بعض أُسبابه الستشرق بیکر . فیقول : 
<اِن ھناك عداء من النصرانیة للاسلام . بسبب ان الاسلام عندما انتشر 
في العصور الوسطی . أُقام سداأً منیعاً في وجه الاستعمار . وانتشار 
النصرانیة ٹم امتد إلی البلاد التي کانت خاضعة لصولجانھا * (۱) . 

ویقول هی ھذاالعنی <لورانس بروان ۷“ : ×< إن الخطر الحقیقي 
کامن في نظام الاسلام وفي قدرته علی التوسع و الاخضاع ٠‏ وفي 
رت 1ة الجدار کت الاستعمار الغربي ۷ (۲) ثم بین 
<×لورانس بروان ٢‏ : ان خطر السلین هو الخطر العالي الوحید في ھذا 
العصر . الذي یجب أن تجتمع لە القوی . وتجیش لە الجیوش 
وتلتفت إليه الأنظار . فیقول حاکیاً أراء البشرین : × إن القضیة 
الاسلامیة تختلف عن القضية اليھودیية . ان السلین بختلفون عن 
الیھود هي ديینھم . إنه دین دعوة . ان الاسلام بنتشر بین النصاری 
اأنفسھم وبین غیر النصاری . ثم إن السلین کان لھم کفاح طویل في 
وربا . فاخضعوھا في مناسبات کثیرة . علی ان الفرق الأساسي کہ 


7 نکر ۶ فعمین السائق ت ین ۷۰۶7 
٢[(‏ راحع الصدر السابق : ص۵/۸ ۷۰ . رائطر : عمر فروغ والخالدي 
]٢٢[‏ 


السلین والیھود - کما یراه البشرون - هو ان السلین لم یکونوا 
یوماً ما أقلیة موطوٰۃ بالأقدام “ .. ٹم یقول : × إننا من اأُجل ذلك نری 
البشرین بنصرون اليھود علی السلین في فلسطین . لقد کنا نخوف 
من قبل بالخطر اليھودي . والخطر الأصفر (بالیابان وتزعمھها علی 
الصین) وبالخطر البلشفي . إلا ان ھذا التخویف کلە لم یتفق (لم نجدہ 
ولم یتحقق) کما تخیلناہ . إننا وجدنا الیھود أُصدقاء لنا . وعلی ھذا 
یکون کل مضطھد لھم )١(‏ عدونا الألد . ثم رأینا البلاشفة حلفاء لنا . 
أُما الشعوب الصفر . فإن ھناك دولا دیمقراطیة کبیرة . تنکفل 
بمقاومتھا . ولکن الخطر الحقیقي کامن فی نظام الاسلام “ (۲).. 

ولقد اشترك الاستعمار الغربي . والجھد التبشیري . والحقد 
الصلیبي . في حرب السلین . وتشتیت تراثھم. ونھب دیارھم . یخیم 
علیھم سحابة سوداء . من البغضاء والکراھيیة . یتمٹل ھذافيیما حدث 
في عام ۱۹۱۸م عندما دخل اللورد اللنبي القدس . وأعلن : × الان 
انتھت الحروب الصلیبیة * کان ھدا القائد یعبر عن الروع الأوربیة . 
الروح الصلیبیة التي ظلت متوھجة فى اعماقھم طوال تلك الحقب . 
وبنفس الحقد الذي صدر عن الجنرال الانجلیزي . کان مسلك الجنرال 
الفرنسي ١‏ غورو )؛ قائد الجیش الفرنسي في دمشق حین ذھب إلی قبر 
صلاح الدین . بعد ان جاءہ راکباً سیارۃ مکشوفة . وترجل إلی القبر . 
)١‏ الواقع ان الیھود لم یصطهدھم السلون . ولکنھم ھم الذین یصطھدوں 
السلین ویتامرون علیھم . 
)٢(‏ انظر : الدکتور توفیق یوسف الواعي . الحصارة الاسلامیة مقارىة 


بالحضارة الغربیة : ص۷۰۱۷ و انظر عمر فروغخ والخالدي . التبشیر 
والا ستععار : ص/؛۱۸ 
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وقال قولنه الشھورة : × نحن ھنا یا صلاح الدین “ وفي الیوم التالي 
عمل الشیٔ نفسهە في حقص . حیث ذھب إلی قبر < خالد بن الولید > - 
رضي الله عنه - وقال : ٭ نحن ھنا یا خالد > )١(‏ . 

ھذا الحقد . والضغن ٠‏ والقت ٠‏ کان سبباً قویاً . في الاغارة علی 
السلین : ہشتی الأسالیب : والطرق والأشکال : والالوان : وما زال 
تلك الوجة . تعلو ٠‏ وتشتد . وتمتد . ثقافیاً وفکریأً . لتخریب قواعد 
الاسلام . والأخلاق الاسلامیة . و !إشاعة الأفکار. والتیارات الھدامة (۲) 
وشغل الأُمة الاسلامیة . بکل ما هو ھامشي في حیاتھا . حتی لا تدرك 
الیقظة الواعية . ولا تنتبه إلی ما یحاك حولھا . 

لقد وجد الغربیون . ان خیر طریق لغزو العالم الاسلامي وإخضاعه . 
هو سلوك الغزو الفکري . فوضعوا الخطط . وحاکوا الامرات . للغارة 
علی الافکار . والفاھیم الاسلامیة . وعلی کل ما لە صلة بالاسلام . 
حضارة وثقافة ٠‏ وصارت قاعدتھم التي ارتکزوا علیھا: ٭ إذا أُرھبك 
عدوك فافسد فکره بنتحر بھ ؛ ومن ثم تستعبدہ “ وانطلقت الصیحة 
لی ضرورة نقل العرکة من ساحة الحرب . إلی ميدان الفکسر 
والعرفة (۲) . مأغاروا علی حضارة الاسلام وثقافته . سعباوراء هد 





سس تس جس سساں 


توفيق الوراعي الحصارة الاسلامية مقارىة بالحصا 





0227۶ انطر‎ )١ 


الغرىیه صں ۷۰۷ 


رانطر کےلل بحید الخیلا ہے 7 سلامب رلفری الصاء؛ ےج 
ط مو سسه الرسا۔ه ح١۱ھہ‏ 
7 رشع الکو توقیو توسف الوامم لحارم الاسلامیک ؛ 
انححخارہە الغرتيیه ص ۷۲۷ 
7 وہ اخع اىور الحندى ٌ۰ المد الاسلاں 2 الضرں الحامس مشر ۸۱ 
ائظر ّ - ب2 
. ہ ہے لدیں اللخطیب السیمی رآحریں : مطرات فی ت 
الاإسلامیة .۔ ص۶٢٢۲‏ 
ا : 7 
لداخع عند الرجس جس جسک الیداي ‏ اممة الکر الٹلاثة مھ ' 


چو 








البعث الإسلامی کس ہے ....._.. آستاں لعزوالفکریو 
عقائذہ وأفکارہ . ونشر الأفکار الغربیة بدیلاً عنھا . 
ولا شك اُن الغزو الفکري اُعمق أثراً . وأشد فتکا هي حیاۃ الأمة من 
الغزو السلع . لأنه یتسلل إلی عقولھا وقلوب اُبناٹھا . ذلك أُن الأمم 
تقاس بمقوماتھا العقدیة . والفکریة . وقیمھا الخلقیة . 
فالنزو الفکري الأخلاقي اُخطر من الغفرو المادي السلع . لأنه یمضي 
بین الناس . في صمت ونعومة وخفاء في الاھداف . نما یجعل الناس 
تدریجیاأً یتقبلون کل جدید, ولو خالف قیمھم. وعقائدھم . وأفکارھم . 
دون معارضة . ویتقبلون الذوبان في بوتقة أعدائھم . وھم بنظرون ولا 
بشفرون(04۱/ء 
وإذا کان العداء الصلیبي للاسلام والسلین سبباأً رئیسیا دفع 
بالغرب الی ۷ الغزو الفکری “ للجتعمعات الاسلامیة فإن ھناك اُسباباً 
آخری - عیر العداء الصلیبی - ساعدت علی انتشار ٢‏ الغزو الفكري “ 
زدعللہ رم لسن افاوشساارو وب الا صَِےعتا 
في ۷ تانیا .. “ 


ثانیاً : الاستعمار الغربي للجتمعات الاسلامیة : 


لقد تعرض الجتمع الاسلامي هي اسیا . وإافریقیا . للطابع 
الأیدیولوجي . للجتمع الأوربي . سواء الحدیت مه هي القرن التاسع 
عشر . أو العاصر في القرن العشرین . ولم تکن لاحتمع الاسلامي 
مناعة في رفض ھذا الطابع وتحدیه . وعدم تقبله . 


فتعرض للغزو الأوربي . من اُجل الصناعة الغربیة . منذ أُثمر عھد 





)۱"( انظر : عز الدین الخطیب التميمي وآحریں . نظرات في الثقافة 
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ہی ےت آعددا ۔الملہ۲۸- شعبان ورنضان 117 
النھضة الأوربیة ثمرته في التحرر والخلاص , من سلطة الکنیسة ٠۰‏ 
استرداد الانسان الٌوربي حریة الحرکة في التجارة ٠‏ وفي شئون ! 
علی العموم . وحریة التفکیر والتوجیه السیاسي )١(‏ . 
وکان الوضع في البدایة قبل الاستعمار تربصاً من جانب الج 
الأوربي بالمجتمعات الاسلامیة . وانقضاضاً عليھا من جانب . ب 
کاں استسلاماً من أي مجتمع اسلامی . تعرض للتربص والانقصاہ 
وقنول للوصایة الاحسيية والاستعلال الاورتى من حانب احر (۲) 
هو مسحل فر صفحات التاریح _١‏ المسم الاسلامى ؛فم ؛ 
للاسععمار . فقد احشست بربطانی الہمد هر س4 ۱۸:۹" 
الحمیۃہ ال سلام رحبوب شمه الخ برە ظعرببة ھمر سا ٭' 
وص هر سے ۸۸۲ر و ائسودان قر سه 4۹۹۸ ھم 
وا حدم ف سب انح پر هي سله ٠۱ء‏ ر ونس هر حمہ 
رب 8074م 
واسکفت ات کافس لت ای ل177 
اس لاہتا شور الاریشنیل ا7 یرسیت تعاس تع ما 
وروسپا احخلت الفرم قمل الفرے الناسم عشر قر س' 
وسیطرت بإشرافھا علی الحنمعات الاسلامبة في رسط اسم 
افرہیجان گار اششستنے واؤ سان ہی کسستان +51 
سبیطرہ نامہ في القزن العاسء لو مل سی لات 


سوی : الیس و لحجار 0.27 ١سط‏ ن تتا ۲٢(‏ 


ا 





اآیعد 7سلامی ‏ . ۔ .۔.  .‏ آسباب لغزو الفکری 





ولا یخفي أُن وقوع الجتععات الاسلامیة تحت سبطرة الاستعمار 
زاد من اتساع السوق الاستھلاکیة لنتجاتِ الغرب الصناعیة . وھذا دی 
إلی تفوق الصناعة الغفرىية . وکلا قوي الجتمع الأوربي وتفوق 
صناعیاً . کاا زادت رقعة استعمارہ في قارة إفریقیا وقارةۃ آسیا .. 





وکا زادت قبضة اُوربا علی ىاتم استعمارہ . وکلا اتسع نفوڈھا 
السیاسي والاستغلالي . کا زاد ضعف الجتمع الاسلامي الذيی وقع 
تحت سلطة الاستعمار . وزادت تبعیته وتقبله لا يأتي من الغرب . 

ویوم أُن تحرك الجتمع الَوربي لاستعمار الجتمعات الاسلامیة . 
کان في قمة مجده . بما اُنجزه من الفصل بین الکنیسة والدولة . 
واستقلاله بالسلطة الزمنیة . وبالحريیة الفردیة ٠‏ في التفکیر . 
والتوجیه . وبالحریة السیاسیة ۰ کما کان في أُشد الأوضاع حرصاً علی 
اتجاہ (العلبانیة) کمٹال للانسانیة .. 

استصحب الاستعمار معه ھذا الاتجاہ بما یستتبعه هي الحکم ۔ 
والتوجیە . والتشریع . والاقتصاد ؛ في الجتمع الاسلامي الذي یتمکن منە . 

رَرَا سناب الاسٹلنان اتجاء العلاتیة'" َال لی عتا 
الاتجاہ ‏ في الجتمع الاسلامي . وھو مجتمع یغایر في خصائمه . 
وتاریخه . وواقعه .. الجتمع الأوربي . اضطر ھذا الاستعمار إلی ان 
یسلك طریقاً یمكنه من ھذا التطبیق . وھو طریق عزل الجتمع 
الاسلامي کلیة عن ماضيه . وعن تراثه ال قلي . والروحي . والتوجیھي . 
والسلوکي .. 

فإذا ما تم عزله اصبحت قیادته میسرة . وطیعة للستعمر . 
وبالأخص للأجیال التي تنشاً في ظل ھذہ العزلة )١(‏ . 





٠٦/ص‎ ٠ راجم الصدر السابق‎ )١( 
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الین ٹ ااؤسلامی __ ____ العددا ۔الجلد۸٢-‏ شعبان ورمصان ١۱1ھ‏ 
ثالثاً : تقدم الغرب العلي : 
لَقَد کان الغرب هك تقاناً عَلا قاثقا -رَتَثتدماً عادیا افائلا/َ 
وعبقریة تنظیمیة مبدعة ٠‏ وروحاً من الجلد والصبر علی العمل 
والانتاج . وروحاً ععلیة في مواجهة الشکلات سواء من ناحیة الدراسة 
أُو من ناحیة التنفیذ )١(‏ . 
ولا شك اُن التقدم العلي اذھل للغرب . کان قویا دقاقاً . لە من 
القوۃ والانتشار والاستیلاء, ما بھر العقول . وفتن الألباب .ولا غرو 
فقد بز بذك کل تقدم عابی عرفه العالم ٠‏ وسمعت عنە البشریة في 
انتاریع الِثراس الأظرات .راستطاع ان یکرع من الأضرارز : ویکشلف 
ن:االاختراعات جا کل ایسٹارت انبا :تیر تلق بت :9۶ 
وحاصهں شھدا العلہ امہ ضس ختَت سان ۳ لت ضر مساصتا 
پانجھت الابطار والعقوال و القوت نے الھرت منطلم إلی فیا اس 


٦ل‎ 


سلسا ات سب بے ٦ہ‏ 

لقفد ؛ ‏ جےه نع ے قسف می مشکب تعبام اھر العلی اہقف وم4“ 
وھدا المحدی الساف سی طربو رجہ بھم ساس العمت ج قف تل 
والرساله الداںكيه الٰحانعنا وصاحے ہاصابه سی الیشریة ‏ معہ ۔ 
اسننت کل الاثابات والداقب اف یه سو آریه من اتورو :توقۃ* 
وحجنەه الشرف :وصاحب الرفعة الواسعه والٹفافة الیٹشرۂٰ ونفم؛ 


5 ابطر محمد فطل رافھفنا 'لعاص ص‌ ۷× طط موسسصس) آآامہ+؛) > 


ھ٦‎ ٢ 
۹ . 0 اح الدکنو‎ ٦ 
ا توفبو تو سد ٹم - ئا وا 0م اہ‎ ٠ 
باحصا ہ الع ىىه -- او‎ 
٢۲۱) 
: ےت‎ 
نے لسانہ مج 0پ ر1‎ 




















البعٹ ال[سلاس _______ __ __  ._‏ _. _ اصباب الغزو الفکريی 
الکبری التي کان یحسب لھا ألف حساب . فکان تحدي الحضارة الادیة 
الألیة للعالم الاسلامي اأعظم من تحدیھا لأي أمة , ولاأي حضارة . ولاأي 
َقائاے وتلا شاف تل الشاز2) بداقشے کرت :رسثاتۃ بافر 
ونظم سیاسیة . واقتصادیة . وعمرانية . واجتماعية . وخلقية . وکان 
لابد ان بنظر الناس - وخاصة الشعوب التخلفة - إلی ھذه الذاھب . 
والفلسفات . والنظم نظرة تقدیر واحترام . لأٹھا نتاج تلك الشعوب 
التقدمة . وحصاد تلك الأمم التطورة التي فتتت الذرة . وصنعت 
الطائرة والصاروغ . وأادارت الأقمار )١۱(‏ وغزت الفضاء لتراقب 
سلوکیات الانسانیة کلھا - وخاصة تحرکات الجتمعات الاسلامیة - 
ولتکتشف من الفضاء الواسع . ما یزیدھا من العلم تمکیناً وأصبحت 
الجتمعات الاسلامیة تمجد الحضارة الأوربیة . والتقدم العلي 
والصناعي . واستطاع الغرب اُن ينقل الانتاج الادي إلی الجتمعات 
الاسلامیة . في إفریقیا وفي اسیا , لاستخدام ھذا الانتاج في تیسیر 
الحياة . والتغلب علی صعوبات الشاق التي تصحب عادة الحیاۃ 
الانسانیة التخلفة . أُو البدائیة . وذلك لیکون شواھد مادیة . تری 
وتختبر في التطبیق وفي واقع الحیاۃ )٢(‏ . ا[یتبم]ا 





١۸٦/ص‎ 


)۲( الدکتور محمد البھي . الفکر الإسلامي والجتمع العاصز : ص/إ٦.‏ 
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الدعوۃ الاسلامية : 
میں 
۱ اہ ت 
رے 0 ) ۱ ۱ ۰ 
دکتور همحھ ا ے قےم الخو بعر 
رئیس تجحربر محله ١+‏ الهحوث الامسلامىة 2 الر نا ص 
نصرں الله الاعتال العقدله ىالاشبیا.ء۔الحسوسه لٹکوں اقرثت ھر 


نھں الساتص ١ادعی‏ ےط ١ائعی‏ حمت بمعقمق جس از 7أ 


1 


.- 7 ' و پا 
ات تل لعىیر نطصمےم۔ وھ بے سا ین اش الھہ.۔. !ا و 
وج . ل7 ں 
ور جح ' شنمھ 
۶ 71 ' 
اف در ہے ظحدھ سجف ین ۲ بھ ئی ملظ مب ٭َ 
فثے یت عدھ۔ 
5 
3 ہ٭ 


کین یتب ےہ تھ۔ ۰ .کسی ا .سر اؤلھملیل 

اہ سے ا اوس نے بک لے نطىبے؛* ھم ۂ؛ ۔ك ہہ 

الم ھے - قمامہ 'االی لواثت۴ اط ےو سی ای حر سس ا ا 

الا حۃ اس نز ال ار للله انم ھم للافه ھوہسے> اقم رت آفتاۃ 

٥حافه‏ ' فولت ار لا ال الھوریه ‏ ٴنْصسمۃ* تسم ٭ 

- وی اہ مھ 

5 بر سط بھا الِفلو بت ا ای ابسسلوھف لله وج0 1 سا 2 
0 > 


السحف للعددہ ھا الفى + بنسمخنھج ٦ل‏ مد سے اہ سی 


طل کا 1 ۱ مر 6 : 
٠‏ وند فی لے /. الہ '7َ ۷۴4 عق وابخمہ و ھہ 
الع و ال 1 
۰ ند گ۴ پس ا ضط مجخم سے دو ا ور جو 8 ہے یں راب بر 
08903 : - 
| معن شف با بمھمثػفے:4 ہہ 7 ہے ٢‏ > قش ش ہے : 
دستےم نت دلك مل یا کین ال کات رر نے ہی ہے یہ کی و ج : 
ل‌ انا 5 ا 1 ر 
ہے ہے ے۔ عون اممقسں ۴ اعل۔ رک ہی ۴ سم 0 امھ َ‫ ْ 


مل . 

وأما العلامة الفعلیة : فمن إدراك ما بعجب ان تکون عليه الجوارع 
لآ وما ینبعث من القلب اعتقاداً ٠‏ وفق دلالة ھذہ الکلة التي هي 
من للنفس من الؤثرات . وحجاب یحمی الرء من !إباحة الدم والعرض 
مال .. کما أخبر بذلك رسول الله -- في قولە الکریم : × أُمرت أن 
اتل الناس حتی یشھدوا ان لا إلە الا الله . وأن محمداً رسول الله . 
ذا قالوھا عصموا مني دماءھم وأموالھم . إلا بحقھا . وحسابھم علی 
4 :. 

وأما مقاتلة أبي بکر الصدیق - رضي الله عفه - لمانعي الزکاۃ ٠‏ وھم 
نولون لا إلە إلا الله . ویشھدون اُن محمداً رسول اللّ . فإن السر یبرز 
حوارہ مع عمربن الخطاب الذي تجلی بە الحکم الشرعي عندما قال : 
بف تقاتلھم وھم یشھدون ان لا إلە إلا ال . وأن محمداً رسول ال ٠‏ 
.سول ال -88- یقول کذا ثم اُورد الحدیث الأنف الذکر .. 

فقال - رضي الله عنه - یا عمر : ألیست الزکاۃ من حق × أن لا إله 
' اللّ ۰٥‏ ورسول الله یقول : إلا بحقکھا . قال عمر -رضي الله عنه- 
ں ٠‏ عندھا قال عمر : فادرکت أنه آفقه مني . 

ولا کانت کلة الاخلاص خیراً وبرکة علی النفس لنٹھا أُنقذتھا من 
ملال . وطھرت القلب من الرجس والشك . ودفعت البدن للعمل النافع 
مر . فإن النخلة الحسوسة في حیاۃ الانسان . والتي ضرب الله بھا 
لل ذات منافع کثٹیرة . وخیرات ومیرة . فھي تؤتي أُکلھا کل حین 
ن ربھا . کما قال الربیع بن آنس في تفسیر < کل حین > أي کل 
وة وعشیة . لان ثر النخل یڑکل أبدألیلاً وٹھارأ. صیفأوشتا. 
تعرأً او رطباً أو بسراً ٠‏ كذلك عمل الؤمن . یصعد أُول الٹھار 
غرہ. وبرکة إیعانه لا تنقطع أبداً . بل تھنل إليه في کل وقت 


])۲۱ 


النعٹ الإسلامي_ ۱ × آلعدد٦‏ ۔الجلد/۲۸۔ شعبان ور ن ۳٠٢٦ھ‏ 
(تفسیر الطبري ) . 

والشجرة الطیلة هي النخلة . قال بعض اللغویین الراد کشجرةۃ 
طیبة التبر . معللین ذلك . کما قال الطبري في تفسیرہ : بصحة الخبر 
في ذلك عن رسول الله -88- . فیما رواہ عبد الله بن عمر - رضي الله 
عنھما - قال : قال رسول الله -88۔ : × إن من الشجر شجرة لا بسقط 
ورقھا . وانھا مثل السلم فحدثوني ما هي ؟ فوقع الناس في شجر 
البوادي . قال عبد الله : ووقع في نفسی اُنھا النخلة ٠‏ فاستحییت . ثم 
قالوا : حدثنا ما هي یا رسول الله ؟ قال : فقال : هي النخلة “ (اخرجه 
الَْغَا رع 

والعرب الذین نزل القرآن الکریم بلفتھم . والنخلة هي الشجرة 
الأساسیة في بیئتھم یدرکون الدلالة اللفویة وما یعینه تقریب ضرب 
الٹل بالنخلة . لفوائد النخلة . وقیمتھا في حیاتھم : غذاء وظلاً . 
ووقوداً . ومنافع خری لأنھم یتعاملون مع ذلك بین الفینة والغفینة ؛ 
نظراً بالعین . ومنفعة في الغذاء. وفوائد یدرکھا کل فرد فقد روی عن 
عائشة - رضي الله عنھا - قالت : إنه لیھل علینا الشھر . ثم الشھر . 
ثم الشھر . یعني ثلاثة شھور . وما أوقد في بیت رسول الله ناراً . قال 
لھا ابن الزبیر : وما طعامکم یا خالة ؟ قالت : الأسودان التعر والاء . 

ولعل الحکىة واللَ أعلم في تمٹیل الاسلام الذي مدخله وعلامتا 
البارزۃ : شہادة الاخلاص : لا إلە إلا الله وهي الکلة الطیبة . بالشجرۃ 
الَتَبة ا التَحَرهة عیوٰیا لا تکون مَجَری)َ الا الات اقشیار > قاع 
راسخة وھي العروق المتدة في الأرض لیکون من الحیاۃ والغذاء 
وأصل قائم . وھو الساق الذي بنموہ ترتفع الشجرة . وفرع عال . وھو 
من الأساس ینمو معھا . إلا أُنه یرتفع بنمو الساق . ویتکون فيه الثمر 
من قوة و نماء القاعدة . و تشبعها غذاء بالعروق .. و کذلك الاسلا 

]٤[1 











لا یتم إلا باداء أرکانه الخمسة التی هي جذور العقیدة . ثم ترتفع 
مکانته بالایمان الذي لا یتم إلا مم ثلائة اُشیاء : تصدیق بالقلب . 
رقول باللسان . وعمل بالبدن . 

وإذا کان الایمان لا یدرك حقیقته . إلا من وقر في قلبه تصدیقاً . 
ودل عليه بلسانه قولاً . وصدق دلك کله ما یصدر عن جوارع البدن من 
أعمال ٠‏ فإن الٹل الذي ضرب الله بە لا یکون خلافاً للعنی . لاں للنخلة 
من النافع والفوائد . ما یجعلھا موطن الاھتمام قدیعاً وحدیغاً . 

فقدیماً کانت هي الزاد والظل ٠‏ وهي التی تتحمل الاھمال وقلة الیاہ : 
وھي التي لا شوك فيها . ولا یتساقط ورقھا . وھي التي قلیلة التکلفة 
عظیة الله ) کُٹيرةاأإَصالم: 

وحدیٹا ینب العلم الحدیث . وتتوافر الدراسات والبحوث . عن 
فوائد عدیدة . حتی أُنھا اُصبحت مرکز بحث مستقل للرراعیین 
وَلامنستةقے 

فھي فاکھة من اُلذ الفواکە ؛ شھیة بطعنھا . بل هي اُشھی وألد مواک 
الصیف . الذي یلائمه الغذاء الخفیف سریع الھهصم . بل ان بعص ثمار 
النخیل . الذي یزید في التسمية عند العرب في شتی بلادھم عن مائتی 
نوع . یتفاضل طعما. ویتمیز استطابة . مع انه في اصوله : یتعائل 
شکلاً ومنظراً . ویتوازی نعوا في أصوله وفروعه . وتنمو ھذه الأنواع 
من النخیل بجوار بعضھا و في تربة واحدة .و تسقی بماء واحد. ومع 
ھذا یکون لبعخھا لون غیر اللون الآخر . وتتمایز النوعیات في الذاق 
والرغبة . کما أخبر الله جلت قدرته بقوله الکریم : ! وفي الأرض قطع 
متجاورات ٭ وجنات من أُعناب وزرغ ونخیل صنوان وغیر صنوان ٠‏ 
یسقی بماءِ واحد * ونفضل بعخضھا علی بعض في الأکل ٭ إں في ذلك 
لایات لقوم یعقلون 4 (سورۃ الرعد . الأیة )٤ ٤:‏ . 

١ 








الہیث الو سلامی__ العددا ۔الجلد۲۸۔ شعبان ورمضان ٢۱٢ھ‏ 


ومع ھذا الطعم واللذاذة فقد اختص الله من سائر أُنواع الثمار 
والطعومات : طلع النخلٰة وھو التر بمزایا. فھو لا یفسد بالحرارة أُو 
البرودة . ولا یتأثر بالجفاف أُو الرطوبة . کما هي الحال في کثیر من 
الفواکه . التي لھا ععر محدود . إذالم تؤکل فيه فسدت 


غيیر صالحة للاستعمال البشري . وھو أيیضاً لا بتأثر بالوعاء الذي 


:وامشنت 
مل تا ان انا اظالدت لا ھا مت اعاقتان نات 
من النافع بالجو أو الکٹ ٠‏ وھو کثیر النافع الطبیة ٠‏ سھل الھضم . 
ولذا قال عنه ابن القیم : انه فاکهة وعذاء ودواء. وشراب وحلوی . 
وقد الف في التمر کتب طبیة عدیدۃ تبین مزایاہ 


: ومنافعه ٦‏ وقد 
اما 


راسصعی اقتاتی اک اف لاد اقصا مسا سا ناف 
وثلائثة عشر نوعاً من العادن ٠‏ وعشرة من الأحماض . وثعانیة عشر 
ساسا ا0اہ الاخر لکل من عہ الاشیاء خصائص ف9 بناء 
الحسم ونموە وفي وقایته من الأمراص 

بشیر إلی ھدا ؟ فىي فصل الصیف الدي تعطی المحلة فيه ثمارھا : 
وبچود بانواع طيىة وشهية ہما یحماە غٗرعغھا الثاتت ھی الما 


ہت .َ‫ ٠‏ : 
وارتفاعا. حیت ا الشحت تعثنر س ا'ط‌ل الاشحار. واکٹرھا عد 


عنلرما 


راحودف عطا۔ ون عبلیہے سح ہہ 


مقعحرات وحدعھا جس سوا 
الل -ھڈ نعد ترئه اللحطله عىه 

اض تي مد ال طل یل اھ انتسمل الدی دکرھ الله قر انا 
سض رجا لقائدیس ےم مں ثمار الہ مل لا 
نقدر ما بسہ مدا الح 
والاھتمام ىە کعدا۔ 


الک نم عشرس مرہ 


را حلثر لا برھد بپاٹشتکنا فی اآىد 


رٹیسیي من باحیة لاب مر من بپثتنا الد سحد 


آں پر اتبىط طناعنا. شال ارات 


العائدہ چ- 
جح لو دیع رر مد وا ان الخاصضص فامرت ببوا 








ابع اآسلامی۔۔ کت رت .-_- اصلھا ثابت 
الله عزو جل :و رھڑی إلیاد بجذع الفخلة تساقط علیك رطباً نیا ) 
(سورة ٭مریم : الأیة : )٤٢‏ قال بعض العلباء : ولو علم طعاماً را 
التمر لطعم مریم إیاه ؛ وما ذلك إلا ان النعساء . تحتاع خلال نفاسھا 
لزید من القومات واللینات . والھدئات . وسبحان الله لا یوجد شي 
أنضل من التمر لتلکم الأشیاء . فالتمر بە منجم معادں . وخاصة 
الحدید . کمقومات . وبه سلیکوز, کعلین . وینشط حرکۂة العدة . فيه 
فیتامین (ب) الهدي. ناھيك ععا با من عناصر حيیوية للحسم .و 
روی عن عمرو بن میمون : مامن شی حبر للنفساء من التمر والرطب 
تر ا ز7ض 447):, 

والفائدة الٹانیة : جاء فی سنة رسول اللَّ تل ) گنا قال انس ین 
مالك - رضي الله عنە - : < کان رسول الله -8-۔ یفطر قبل ان یصلي 
علی رطبات . فان لم تکن رطبات فتمیرات . فإن لم تکن تمیرات 
عساحسوات من ام کَ داؤد والٹرمذي ال شق شیع 

تقول بعض کتب الطب : إن الصائم یعتریه نقص بعض أنواع من 
السکاکر . ولذا کان الصوم 2 ریش السکز کَامة::فیکرن الَضَائَ 
بجاجة إلی ما یمدہ بالطاقة . وکذا بعض العناصر الحیویة الھامة . التي 
بتغیرھا فئي الافطار والسحور بالبدائل الغذائیة . تعد نعمة من الله 
لقنقیة الجسم وتطھیرہ بالصوم . وکأاتھا تغییر زیت السیارة مثلاً : 
والتمر سریع الھضم والامتصاص خلال ساعة من تناوله . ما یسرع في 
مداد الجسم بالطاقة . وتعویضه بالعناصر العدنیة والغیتامینات . 
والکربو ھیدرات مع ما یقوم به التمر إثر ما بە من مواد سللیوزیه 
قعبامد العدة علی عملیاتھا الھضميیة . وکذلك تنظیفھا وتطھیرھا إن 
ققس نسبة السکر في الجسم اُثناء الصیام . هي التي تسبب الاحساس 
وع ٠‏ ولیست قلة الطعام والشراب . هي سر ذلك ولذا کان السر في 





1) 








الاقطار بالتعر . وکذلك السحور . وخاصة ان سکر الفرکتوز یعوض 
السکر الحترق فيالدم . نتیجة الحرکة . وبذل الجھد . فلا یفتر 
الصائم . ولا بتعب ناھيك عن أُنه يیقوي الکبد والقلب والدم . لا 
یحتویيه من معادن عدیدة سهلة وسریعة الامتصاص . فخلال ساعة 
یھضم التمر . کالعسل فسبحان النعم التفضل علی عباده (شجرةۃ 
العجزات : ص/٤٤٥۔ْ١٦]).‏ 

ولو لا فضل اللَ سبحانه علی أُھل الناطق الصحراویة . التي یقل 
تھا نباہ : الاشتارز الَْرة۔ عتا بر االفشقل, : کالنلکة العربت 
السعودية .و الجزائر .و المغرب .و مورتیانیا.. و السودان و غیيرھا. 
حيیث أکثر ما یتوفر عندھم التمر کغذاء رئیسي . لأصیبوا بأمراض 
عدیدة لا یعلم مداھا الا ال جل وعلا . فکانت النخلة جدیرة بہذا 
التشبیه البلیغ ٠‏ والمکانة التي یقترب بھا إِذراك أىر مھم في عقیدة 
السلم . وکمال إیمانعە . 
من اخبار أمیة بن أبي الصلت : 

أورد ابن کٹیر في تاریخه عن الطبراني ان أبا سفیان قال : خرجت 
آنا وأمیة بن أبي الصلت الثقفی تجاراً إلی الشام فکلا نزلنا منزلاً اُخذ 
أأمية سفرأً له یقرؤه علينا . فکنا کذلك حتی نزلنا قریة من قری 
النصاری فجاءوهہ . وأکرموە وأھدوا إليه. وذھب معھم إلی بیوتھم . ٹم 
رجع هي وسط الٹھار فطرح ثوبيه . وأخذ ٹوبین لە اُسودین فلبسھما. 
وقال لي : ھل لك یا ابا سفیان في عالم من علاء النصاری . إليه 
یستھي علم الکتاب نسأله ؟ قلت : لا إرب لي فيه ٠‏ واللَ لئن حدثني ہما 
احب لا اثق به . ولئن حدثني بما اکرہ لاجدن منه . قال : فذھب 
وخالفه شیغ من النصاری . فدخل علىي . فقال : ما یمنعك ان تذھب إلی 
ھذا الشیخ ؟ قلت : لست علی دینه . قال : وإن ‏ فإِئك تسع منە عجب 
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کن کو چستت-۔ چمچ طط تہ 
وتراہ , ٹم قال لي : أتقضی انت ؟ قلت : لا .. ولکن قرشیي . قال : فا 
یمنعك من الشیخ ؟ فو الله إنه لیحبکم ویوصی بکم . قال : فخرج من 
عندنا. ومکٹ أُمية عندھم . حتی جاءنا بعد ھهدأۃ من اللیل . فطرح 


ٹوبیه ‏ ثم انجدل علی فراشه . فو الله ما نام ولا قام حتی اصع 
کثیبأ حزینا . ساقطاً غبوقه علی صبوحه. ما یکلنا ولا نکلە . ثم 
قال : الا ترحل ؟ قلت : وھل بك من رحيل ؟ قال : نعم . فرحلنا 
فسرنا بذلك ليلتین . ثم قال في الليلة الٹالثة : الا تحدث پا آا 
سفیان ؟ قلت : وھل بك من حدیث ؟ واللَ ما رأیت مٹل الدي رحنت بە 
من عند صاحيك . قال : أما إن ذلك لشیٔ لست فيه . !سا دلك لشیئٔ 
وجلت منه من منقلبي . قلت : وھل لك من منقلب ؟ قال : إي والله 
لأموتن ثم لأحیین . قلت : هل انت قانل أمانتي ؟ قال : علی مادا ؟ 
قلت : علی أُنك لا تبعث ولا تحاسب . قال : فضحلك ثم قال : بلی واللَّەه 
یا آبا سفیان . لنبعٹن ثم لنحاسبن . ولیدخلن فریق في الجنة . 
وفریق في النار . قلت : ففي أُيھما انت اخبرك صاحبك ؟ قال : لا علم 
لصاحبي بذلك لا في ولا في نفسه . قال : مکنا في ذلك لیلتین . یعجب 
مني وأضحك منه . حتی قدمنا غوطة الشام بدمشق فبعنا متاعنا . 
وأقسنا بھا شھرین . ٹم ارتحلنا حتی نرلعا قریة من قری النصاری . 
فلا رأوه جاءوهە وأھدوالە . وذھب معھم إلی بیعتھم ؛ فعا جاء الا نعد 
منتصف الليیل . فلبس ثوبیه وذھب إليھم . قد جاء بعد هدأة اللیل . 
فطرع ثوبیه . ورمی بنفسه علی فراشه . فواللّ ما نام ولا قام . وأصبع 
حزیناً کثیبا لا یکلنا ولا نکاە .. وبعد فترة قال لي : اُتذکر ما کان 
بیني وبین ذلك العالم النصراني . فقد قلت لە : اخبرني عن ھذا النبي 
الذي بنتظر . قال هو رجل من العرب . قلت : همن أي العرب هو ؟ قال : 
من اُھل بیت تحجه العرب . قلت : وفینا بیت تحجه العرب . قال : هو 
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البعٹث االاسلامیي _ _ __ العددا ۔الملد۲۸۔ شعبان ورمضان 1۲٤ھ‏ 
من إخوانکم من قریش . فأصابني واللّه شی ما أصابني مثله قط . 
وخرج من یدی فوز الدھیا والآخرة . وکنت اُرجو أُن اأُکون إیاہ ٠‏ قلت : 
فإذا کان ما کان مضفە لي . قال : رجل شاب حین دخل في الکھولة . 
بدؤ أمرہ . یجتنب الظالم والحارم . ویصل الرحم ويأمر بصلتھا . 
وھو محوج کریم الطرفین . متوسط في عشیرته . أکٹر جندہ من 
اللائکة . قلت : وما آیة ذلك ؟ قال : قد رجفت الشام منذ هلك ھیسی 
بن مریم - عليه السلام - ثمانین رجفة . کلھا فیھا مصیبة . وبقیت 
رجفة عامة فیيھا مصائب . حتی إذالم یبق بیننا وبین مکە إلاليلتان 
آرگتا رک من علفتا ؛َ َاخَيررت َرْعَلة اضانت اقل الات وہرت 
لھا . فأقبل عليٌ أُىيیة . فقال : کیف تری قول النصراني یا أٔبا 
سفیاں ؟ قلت : أری وأظن واللّ أن ما حدثك به صاحبك حق . ولا 
وصلنا مکۃة إدا رسول اللَ قد بعث وصار یدعو الناس . ثم ذھب أُبو 
سفیاں في تجارة للیمن . وقدم الطائف فنزل علی أمیة . فقال : اُتذکر 
قول التصراني . قات : نعم وقد کاں . قال : و من ؟ قلت : محمد بن 
عند الله . قال : ابن عند الطلب ؟ قلت : اىن عبد الطلب . ثم قصصت 
عليه بعص احتارہ . قال : عاللَ یعلء وأحذ بتصتب عرقا , ثم قال : با 
آنا سفیاں لعل ۔ إں صفتة لیں ولشن طھر وآناحي . لاطلمن س الله 


وو وھ را رس ال بای ضعاقلہ ےآ 


‌ 


َ ٌَ ۱ ۱ : : 
لتق آ نا ان قًَ کال یں ان نعل عا لفمفك وسمقھ> فاس ان 
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أهمىة الایماں و ضر ور ته إلانساں 
۱ 0 ۱ اف الٹايةا- ...00 

نقلم فصيل الشیخ سعید س مسفر س مفرح 

ابھا (الملکۂة العرىية السعودیة) 


الضرورة الثانیة : 

ان الایمان یقدم للانسان التفسیر الحقیقی لهذہ الحیاۃ وللانسان . 
فھذه الحياۃ لغر محير حارث في فھىە العقول هي القدہم والحدیت 
وعجزت کل الفلسفات أن تجیب أو تحل ھذا اللغز ویوم ان عجرت 
فسرت الحیاةۃ تفسیراً خاطئا مبنیا علی الحھل والتحفط . وقالوا کا 
قال الله عز وجل : ! وقالوا ما هي الا حياتنا الدنیا سوت ونحیا وما 
بھلکنا الا الدھر 4 فاحاب غلیھع رسا ثنارك وتعالی تقول :۶ وا لیم 
بذلك من علم إِں ھم إلا بخرصوں ۹ 

وجاء اللاحدة في العصور الحديهه لیحا۔وا مقالة اسلافھم من 

ملاحدۂ العصور القديمة فقالوا عن هدهە الحۓذ × ما الحياة الا حرءم 
یدفع وارضص تلع وبطن بيٹھما لا بشنع ١ات‏ لا فرق ىين کاة ھولاء 
رارَلللتلان الک شاعت اکنل شتت” اتاد 

اں ھذہ الحیاة لھا اسزار ولھا معانی ۔ ولا یمکن للانساں ہعريەه هدہ 
الاسزاز وھدا العبی . الا نتعلیم مں حالق هده الحياف وھو الله ! الذيی 
خلق الوت والحیاۃ لیبلوکم أيکم آحس عملاً ؛ وھذا العلم باتی عن 
طرىق ال حي والرسالات السماویة الداعیة الی الایماں ىالله والحلقی عں 
الله وعمارة الکوں بطاعة الله ویوبھا بعرف الانساں سر وحودهہ وسر 


آنھزد الحيا ٹم ليیتعامل معها علی ضوء ھذا العلم . فیسبر فی حیاته 
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لبعة ااؤسلامی __-__- اتعددا ۔المقد۳۸۔ فعبان ورمضان 1717ھ 
سیرأً منسجماً مع حقائق الأمور فیشعر بالأمن والسعادة والرضا 
زالاطنَثنان "٠‏ 

اما معرفة الانسان لنفسه فہذا لا یحصل إلا عن طریق الایمان 
وبغیر الایمان لا یعرف الانسان نفسه ولامن هو . 

وقد یقول قائل کیف لا أُعرف نە ں . أنا. فلان بن فلان ونحن 
نول 0ل ائت لا کرنسن تھے نڑکد الف من :یا تقول: تشرت 
لك ھذا الثال لیتضح لك الأمر 

لو آ تال رحلاً اسة خسن تر حضللء خاؤَث نروری ادی الی:یٹر 
مرت الأیام وبعد مدة وقع لحسن ھذا حادث مروري اخر اُدی بتر یدیه 
الا باج خزالت الخن رَالعَائت علی بسن ایب بتفقل کلری آئیئ لی 
سیبقي حسن لو قطعناه قطعة قطعة حتی بخرج منه شی واحد. هي 
ولالادنیه ولالرجليه ولالیديیه ولالجمیع بدنهە بدلیل أن الانسان إذا 
مات وحرجت منه الروح لم بعد لە قیمة رغم وجود جمیع الأحھزة في 
نبدنه جھاز السمع والبصر والھصم وعیرھا . 

اُجل الانسان اسمه حسن وھذا الاسم للروحع التي بین جنبيیه . 
ویمکننا أن نتسأال حسن ھذا ما هي الروح سیقول لا أُدري . وإدا قال : 
لا أدري . فقد اعترف أنە لا یعرف نفسه وهذا واقع آکٹر العالین 
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وقد جھلوا أرواحھم لن الروع من أمر الله . یقول تعالی : 
موب ٠‏ قل الروع من أمر موی و 

لله . اُجل هو إِذاً لا یعرف تفسه . وأنا الؤمن الذي یعرف أمر الله . 
یعرف روحه ویعرف عندئذ نفسه لن الروع لا تعرف بالمقاییس 
الأرضيیه ولا تخضع للوازین ن البشریة , ولا یمکن التعرف علیھا الا عن 
طریق الایمان ولذا نلاحظ کیف اھتم الکفار بأجسامھم . فأوجدوا لھا 
الستشفیات ووسائل الحمایة والحفظ ولکنھم لالم یعرفوا أرواحھم لم 
یعملوا لاسعادھا لأنھم لا یعرفون أُمر اللَ ولم یتعرفوا علی دبن الله ۔ 

کان أُحد الشباب السلم في بعثةه دراسیة في لندن وفي الطار وقف 


ا 
ایب اتی ----۔ وھ ةلیتان رو لان 
. 


بجواز رجل إنجلیزي تقف بجوارہ زوجته . وقد حاول اُن یدعوہ الی 
الاسلام . فتدخلت زوجة الانجلیزي في النقاش . وقالت للشاب السلم : 
ماذا ترید . قال لھا : آرید أں تؤمني ات ویؤمن روجك ال الذي لا 
إِله إلا هو , قالت ە : إدا اجبتني علی سال آننت . قال : ما هو 
السؤال ؟ قالت : کم طول الله في عرصه استغفرالل . فقال لھا الشاب : 
ھل تحبین زوجك .'قالت : نعم . قال : کم طول الحب في عرضه . قالت : 
الحب لا یخضع لقاییس البشر . قال لھا : سبحان الله الحب وھو 
عاطفة في النفس لا یخضع لمقاییس البشر وتریدین من خالق ھذا 
الکون وخالق الانسان وخالق الحب . اُن یخضع لقابیس البشر: قالت : 
اشھد أُن ن لا إله إلا الله ٠‏ وأن محمداً رسول الله وھهكذا:اسنت واسلد 
زوجھا . وعلم ھذا الأخ ان ھذه الرأۃ کانت منذ مدة تبحث عن الاسلام 
ولکن لدیھا ھذہ الشبھة . فانا غسلھا من ذھنھا . دخلت في دین اللَّ ۔ 

ان البشریة الیوم رغم تطورھا وابتکاراتھا تھتم بغیر الانسان . 
اٹھا تھتم بعین الانسان واُذن الانسان ورجل الانسان وید الانسان . 
ولکٹھا أھملت الانسان تفسه . أھبلت روح الانسان . لانھا لا تعرف 
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البعت ااؤسلامی ۰ - آلعددا ۔الجلد۲۸۔ شعبان ورمضان ۱717ھ 
الانسان وھکذا ستبقی البشريیة في ضلالها وضیاعھا . حتی تعود إلی 
أمر الله و یوم تعود إلی أثر الله یحصل لھا التعرف علی نفمھا 
تل لھا السنادة. 
لقد سبع الانسان في الفضاء . وطور الادة . وفجر الذرة . ولکنه 
دمر نفسه ۰ لأَنهە لم یعرف الطریق إلی الایعان الذي بواسطته بستطیع 
ان یعرف نفسە ٹم یسعی في إسعادھا . 
یسا خادم الجسم کم تسعی لخدمته 
اُتطلب ال ربع سا فيیه خسران 
اأقبل علی الروع واستکمل فضائلھا 
انت بالڈٹثسروع لا بالجسم إنسان 
الضرورة الثالثة : 
ان الایمان یزرع في قلب الانسان الأمن والطمأنینة والراحة 
والاستقرار. وینزع منە القلق والاضطراب والحیرة والضلال . 
یقول تبارك وتعالی ١:‏ من عمل صالحاً من ذکر أوانٹی ٠‏ فلنعیینه 
حياةۃ طیبة ٠‏ ولنجزینھم اجرھم باحسن ما کانوا یعملون 4۹ والحیاۃ 
الطیبة : لیست حیاۃ الجسد . ولکنھها حياة الروح والقلب في ظل 
الایمان بالل عز وجل .. وھذا مجرب ومشاھد . فإن البشریة الیوم رغم 
تطورھا العلي لم تستطیع اُن تحقق للانسان سعادته . بل إن أعلی 
نسبة الافتخار في العالم . هي في الدول التطورة . لان ضغخط الحیاۃ 
الادیة علی النفس البشریة فجرھا فلم تحد طریقا للخلاص من معضلات 
الحضارة إلا بالوت عن طریق الافتخار . للشعور بالضیق والضنك 
نتیجة الاعراض عن ھدی الله . یقول تعالی : ( ومن أعرض عن ذکري 
فان لە معیشه ضنکا ونحشرہ یوم القیامة اعمی ؛ قال رب لم حشرتني 
اأعمی و قد کنت بصیرأاً ٠‏ قال کكذلك أُتتك آياتنا فنسیتها ٠‏ و کذلك 
الیوم تنسی ٠‏ وکذلك نجزي من أُسرف ولم یؤمن بآیات ربە ولعذاب 
[:] 





عدمححضحیوہ سا مل لا 


الاَرۃ اوت رايفین+:. 

ولعل سائلا یسأل . ویقول : ماذا بشعر الانسان بالقلق في ظل 
الکفر ؟ والجواب ان الایمان یخبرك اُبھا الانسان بسر وجودك وحکمة 
خلقك . ولاذا جثت إلی هھذەه الحياۃ . وما هو مصیرل بعد مغادرتھا . 
فیحصل للانسان الأمن والطمأنینة . لأنه عرف الحقیقة . أما بعد 
الابمان فعاذا بیدریك لاذا خلقت والی أبن دور ھذه الحباة ومن ھذا 
ایت اھل ول القلق ڈالافنظرات لان الاسستان علی شی :ات 
سیموت وسینتقل من ھذه الدنیا . ولکنە لا یدري إلی این سیذھب به 
فیحصل لدیه القلق . وینٹزع الأمن نتیجة جھلەه بمصیرہ . 

نال الر العلرَ زالحاضل علی 'اعلی:التوعام: اگتیر ا آو 
پروسسرر ا الاذا علعت؟الیترل ۷ ارری: قکعول :1ا15 ٹاکل:؟ 
فیقول : لأعیش . فنقول : اذا تعیش ؟ قال : لکل . فتقول لە : وبعد 
رحلة الأکل والعیش ٠.‏ ھذہ ماذا یحدث . فیقول : اوت . فتکون الاجابة 
لیا انخلق بر اظرار العلق کر اتانس علد الخیاامن اجل آن 


تموت وتنتھي السألة . لو أُن الھهدف من خلقك هو الوت لا خلقت لأنك 


کتے سعات 5إا تخلق با عام أئك تکلق لشرت 9 وا آن اك 
غایة من خلقك أُلا وھي العبادة . یقول تمارك وتعالی : ! وما خلقت 
الجن والانس الا لیعبدون ؛ وھذا الھدف لا بعرفه الا الؤمن . فادا عرفه 
استغرقت نفسه وأطمان قلبه . 

یقول عز وجل : ( الذین آمنوا وتطیئن قلوبھم بذکر اللَ ٭ الا بذکر 
الله تطمئن القلوب 4 ۔ 

هذہ هي الضرورات الثلاثة الھمة التي یوفرھاالایمان للانسان . ولذا 
نقول لکل عاقل إن الایمان ضرورة لابد منھا . لترتفع عن درجة 
الحیوانیة ولتعرف حقیقة الحیاۃ . وحقیقة نفسك . ولتعیش في امن 
وأمان واطمئنان لا یجدہ أُھل الأرض کلھم . 


[٦ 








الفقه الاسلامی: ٠‏ (للنائشة العلیة:) 


[الحلقا الثاكة] 
بقلم : فضیلة الأستاذ خالد سیف الله رحماني 


تعریب محمد رحمة الله الظفر فوري 


التقلید للجتھد : 

والذي بلغ مکانة الاجتھاد واستوفی شروطه . فلا خلاف في أُنه 
جدیر بالاجتھاد والعمل ہما أداہ إلیه اجتھادہ. ویجب عليه الافتاء بە . 
ولا یجوز لە اتباع ما أُدی إليه اجتھاد الآخر اتفاقاً . لوجوب اتباع 
اتاد آختامعا 

والسائل التي لم یسع الاجتھاد فیھا. ھل یکتفي فیھا علی التقلید 
بالفقھاء الآخرین أم لا ؟ وقد اختلفت فيه آراء العالاء ونذکر معظمھا 
فیما یأتي نقلاً عن الامام امیر بادشاہ : 
-١‏ الأکٹر من العباء علی أُنه ممنوع من تقلید غیرہ مطلقاً ٠‏ منھم 
ابو یوسف و محمد علی ما ذکرہ آبو بکر الرازي و ابو منصور 
ال بفدادي . و مالك علی ما في اُصول ابن مفلع . و ذکر الباجي أُنه 
قول اکٹر المالکیة ٠‏ و ذکر الرویاني أُنه مذھب عامة الشافعیة ٠‏ و ظاھر 
نص الشافعي و أحمد وأکٹر اأُصحابه . و اختارہ الرازي و الآمدي وابن 
الات 
۲- وقیل لا یمنع من التقلید قبل الاجتھاد ... وعليه الثوري وإسحاق 


]:١[ 











البعة ا[سلابں_____ ۱ے مع قي التقلید والتلفیقِٰ 
وابو حنیفة . علی ما ذکرہ الکرخي والرازي . قال القرطبي : وھو الذي 


ظھر من تعسکات عالك في الوطاً . وعزاہ أبو إسحاق الشیرازي إلی 











اأحمد . 
٢‏ وقیل بمنع عن التقلید ... إلا إن خشی الغوت . أي فوت أداء ما 
جب عليه . کان ضاق وقت الصلاۃ ماوق ترزیٰ ضر ابق رت 


ورری عق لس آہ ا پثلا تچتھتا الات ل۷ ادری ت :ل7 ساریان۔ 
وقال الشافعي في القدیم : یجوز إن کان صحابیاً راجحاً . فإن استووا 
أي الصحابة في نظرہ بحسب العلم واختلفت فتواھم بخیر فیقلد أيیھم 
شاء. . ولایجوز تقلید من عداھم . 
-٤‏ وقیل یىنع عن التقلید فیما یفتی بە غیرہ لا فیما یخصه (۱). 
وکما اني اعتقد ان القول الذي ینسب إلی الامام أُبي حنیفة هو 
اُصوب . لأن مراجعة الصحابة غیرھم في الأحکام الفقھیة و لجوہ 
الستفتین إلیھم وعدم اچٹھادھم پتفسھم أىر مسلم ثابت . 
العدول عنِ مذھب فقھي إلی آخر فی بعض السائل : 
هناك قضیة ذات أُھمیة کبیرۃ تتعلق بالتقلید الشخصي > وھي ان 
القلد لذھب فقھهي خاص - مثلاً هو یقلد الامام ابا حنیفة أُو الامام 
الشافعي فیجوز لە - ان یترك ذلك الذھب الفقھي ویرفضه ویختار 
مذھباً آخر کلیاً . لکنە إذا عدل من مذھبه في بعض الأحکام الفروعیة 
إلی مذھب آخر ھل یجوز لە أم لا؟ أم یلزم عليه ان لا یحید عن مذھبه 
قید شعرۃ., قرأی بعض العلباء التزانه بمذھبه علی وجھ الکمال . لا 
یعدل عنه في شی . إلا أن معظم الفقھاء و الحققین لا سیما العلامة 





۰ ۲۲۸/ ) : تیسیر التحریر‎ (١) 


]۱١[ 








البعة السلامی ‏ لعدداً ۔الملد۴۸۔ شعبان ورمضا ن 1717ھ 
ابن الھعام یری - وھو الراجع - أن الالتزام بجمیع فروع مذھب خاص 
لیس بأمر لا محیص ی‌نه للقلد . 

وھو یقول : < فلو الٹزم مذھباً معیناً کاأبي حنیفة والشافعي فھل 
یلزم الاستمرار عليه . فلا یقلد غیرہ في مسألة من السائل أم لا ؟ 
فقیل یلزم کنا یلزم الاستمرار في حکم حادثة معینة قلد فيه ٠‏ ولأنه 
اعتقد اُن مذھبه حق . فیجب عليه العمل بموجب اعتقادہ . وقیل لا 
یلزم . وھو الأصع . لان التزامه غیر ملزم . إذ لا واجب إلا ما أوجبه 
ال ورسولە . ولم یوجب علی اُحد أن یتمذھب بمذھب رجل من الأمة 
فیقلدہ في کل ما بأتي و یذر غیرہ . و التزامه لیس بنذر . حتی یلزم 
الوفاء بە (۱) . 

ونقل الأمیر بادشاہ عن الامام صلاح الدین العلائي : × والذي صرح 
به الفقھاء مشھور في کتبھم جواز الانتقال في آحاد السائل والعمل 
فیھا . بخلاف مذھبه . إذا لم یکن علی وجه التتبع للرخص (۲) . 
وبالجواز یقول العلامة ابن نجیم الصري . وقال الآمدي بالعدول 
الجزئي .لکكکنه بشترط بعالم یتصل عمله . فلا مانع منەه اتباغ غیرہ 
فیھا . وبه یقول ابن الحاجب (۲) . وکذلك ذھب إلی الجواز إمام 
الحرمین والامام القدوري وابن دقیق العید . 

وقال الامام اأحمد بن عبد الرحیم الدھلوي نقلاً من الفتاوی الظھیریة : 
ہ٣‏ من فعل فعلاً مجتھداً فیه أو قلد مجتھداً في فعل مجتھد فيه فلا عار 
ولا شناعة ولا إنکار عليه > .)٦(‏ 


۲٢۴ /) ٠ تیسیر التحریر‎ )۲-١( 
۱۷/۸ نفس الصدر : ص۷‎ )٢ا(‎ .۱٦7 عقد الجید : ص‎ )٢( 


]:ئ٢[‎ 





۱ 


: 


۱۱- اقعدول علی ساس الدلیل والبرھان : 

والسبب في العدول هو کون براھین الفریق الثاني أُقوي وأقطع 
بإزاء الأول ٠‏ و من ثم یسع القلد ان یرجع رای فقيه آخر لهذا السبب ٠‏ 
وبه يیقول الامام أحمد و ابن الصلاح و ابن هھمدان و القدوری من 
الأحناف . بقول الأمیر بادشاہ نقلاً عن الامام العلائي : × والٹانیة إذا 
رای القول الخالف لذھب إمامه دلیلاً قویاً راجحاً . إذ الکلف مأمور 
باتباع نبيه -48- . وھذا هو الوافق لا روی عن الامام اأحمد والقدوري 
وعليه مشی طائفة من العلاء > )١(‏ . 

وقد نقل ھذا الرأی الامام اأحمد بن عبد الرحیم الدھلوي عن الامام 
النووي .و ھذا هو مسلك الامام ابن الھسام .و قد خالف آبا حنیفة 
- رحعه اللّ - في کثیر من القضایا نظراً إلی قوۃ الدلیل وقطعیةة . لا 
یجدی ذکرہ شیا .و نقل عن العصام بن یوسفأ - و هو من الفقھاء 
الققدمین - أنه کان یعدل في کثیر من التفرعات عن رای الامام 
الأعظم حتی في قضیة رفع الیدین ولا یزال هو حنفي السلك عدہ 
العلاء من الأحناف التقدمین . 
فیقول العلامة عبد الحي فرنغي محلي : ویعلم أیضاً ان الحنفي لو 

ترك في مسأٗلة مذھب إمامه لقوة دلیل خلافەه لا یخرع به عن ربقة 
التقلید . بل هو عین التقلید في صورة ترك التقلید . الا تری إلی ان 
عصام بن یوسف ترك مذھب أبي حنیفة ؛ ومع ذلك هو معدود في 
الحنفیة “ (۲) . 





.۲/ ) : تیسیر التحریر‎ (١) 
. طبع الکتبة الصطفائیة‎ ٠ الفوائد البھیة في تراجم الحنفیة : ص/۸)‎ )٢( 


][ 


ولم یشذ الشیغ عبد الحي - رحەە الله - في رأيه بل وافقه عليه 
ابن الهعام کكذلك . بقل العلامة ابن عابدین وھو بنقل رأي العلامة ابن 
الھعام : ×< إذا صح الحدیث وکان علی خلاف الذھب عمل بالحدیث . 
ویکون ذلك عذھبه . ولا یخرج مقلدہ عن کونه حنفیاً بالعمل بە . فقد 





صع عن أَبي حنیفة أُنە قال : ٭ إذا صح الحدیث فھو مذھبي > )١(‏ . 
ولذلك فقد اُجاز الفقھاء ان الصاحبین - الامام ابا یوسف ومحمدا 
رحمھا ال - لو خالفا الامام اباحنیفة . ورأیھما اُقوی من حیث الدلیل 
یفتي بە ویترك قولە . 
یقول ابن بخیم - رحمه الله - نقلاً عن الحاوي القدسي : < إن 
الامام إذا کان في جانب وھما في جانب . فالأصع اُن الاعتبار لقوة 
الدرك ٭ )١(‏ . حتی قال ابن عابدین الشامي : × في خزانة الروایات . 
العالم الذي یعرف معنی النصوص والأخبار وھو من أُھل الدرایة یجوز 
له أن یعمل علیها ٠‏ وإن کان مخالفاً لذهبه ٭ (۴) . 
وما تحدث بە العلامة اُحمد بن عبد الرحیم الدھلوي في ھذاالوضوع 
هو في غایة من الایضاح والصراحة حیث یقول : التقلید نوعان : 
-١‏ التقلید الباع . -٢‏ التقلید الحرام . 
والتثبت علی التقلید والتمسك به رغم توافر الدلائل الواضحة 
محرم عندہ , وقد صرح بذك في قولە : ٭ والوجه الثاني ان یظن بفقيه 
انه بلغ الغایة القصوی . فلا یمکن ان یخطیٔ . فمھما بلغه حدیث صحیعح 
صریع یخالف مقالته لم یترک . أو ظن أنە لا قلدہ کفلە الله بمقالته ٠‏ 
)۸|( کے مود رسم الفتي ص/1۷ . طبع الجامعة الاسلامیة العربیة 
بھوفال - الھند . 
)١(‏ البحر الرائق لابن نجیم : الجلد السادس . ص  .۲٦۹/‏ 
)٢(‏ الدرر الختار علی الرد المحتار : ٦١/١‏ . 


]ہ١[‎ 








وکان کالسفیه الحجور عليه . فإذا بلغه حدیث واستیقن بصحتةه لم 
بقبله . لکون ذمته مشغولة بالتقلید . فھذااعتقاد فاسد . وقول کاسد. 
لیس لە شاھد من النقل والعقل “ )٦(‏ . 

ویبدو من أُقوال الحققین من الأحناف - مثلاابن الھمعام وابن 
نجیم واللا علي القاري - ومن الشافعیة - الحافظ ابن حجر والامام 
الغزالي - وآخرین من العاء والأفاضل أنھم حیثما بجدون رأی إمامھم 
یخالف الدلیل الواضع التنصوص عليه فإثھم بذروىہه ولا بظنونه 
منافیأً للتقلید والاتباع . ویقلدون في ذلك أقوال آئتھم التي أمروا 
فیھا بالعمل ہما جاء في النصوص وترلك أُقوال الفقھاء بإزائه . 

یقول العلامة الشامي وھو یحکی عادة ابن الھمام : × اختار مسائل 
خارجة عن الذھب ٠‏ و مرة ارجع هي مسألة قول الامام مالك ٠‏ و قسال : 
ہ×ھذا الذي أُدین بهە ٭ )٢(‏ وھذا هو القول الصحیح . وھذا الذي بفرق 
بین التقلید الجامد والتزن الوسط . 

۲- العدول من مذھب فقهھي إلی غيره بناء٤ً‏ 
علی متطلبات الزعان : 

وھذا هو السبب الٹاني للعدول . فإن الرأی الذي ذھب إليه الفقھاء 
بالنظر إلی أوضاع عصر وظروفه متغییرہ من اُجل تطور صرورة 
العصر واحتیاجاته مر طبیعي . لن ھذا العدول بمنزلة الضرورة ۔ 

یقول العلامة الشامي : × فکٹیر من الأحکام تختلف باختلاف الرمان : 

لتغیر عرف أُھله أو لحدوث ضرورة أو فساد أُھل الزمان . بحیٹ لو 





)۱( عقد الجید : ص/۷۱۔۷۲ (مع ترجمته الفارسیة) 


]۰۱۷[ 








البعت اسلامی . العددا ۔الجلد۲۸۔ شعبان ورمضان ۱717ھ 
بقي الحکم علی ما کان عليه أولاللزم منه اہشقة والضرر بالناس . 
ویخالف قواعد الشریعق البنیة علی التخفیف والتیسیر . ودفع الضرر 
والفساد لبقاء العالم علی أتم نظام وأحسن أحکام “ )١(‏ . 

ونظائر ھذاالعدول نجدھا في کثرة کثیرۃ عند الفقھاء . فقد نقل 
صاحب ١‏ جامع الرموز“ مذھب الالکیة عن الزوج مفقود الخبر ان 
القاضي یحکم بالتفریق بعد التربص بأربعة أعوام . ٹم یقول : × فلو 
افتی بە في موضع الضرورة ینبغي ان لا باأس بە علی ما ظن > )٢(‏ . 

وھکذا روی الشیغخ عبد الحي اللکنوي عن القھستاني وحسب 
ات (1۴ء, 

قد تفرد الامام محمد في قوله بفسغ النکاع من اُجل الجنون . لکن 
قوله هو القبول دون رای الشیخین , وذلك نظراً إلی الضرورة . ھذا 
وغیرہ کٹیر من السائل التي عدل فيھا الفقھاء من اُجل الضرورة . 
ومسألة الاستئجار علی تعلیم القرآن والامامة والأذان معروفة معلومة 
لدی کل عالم في ھذا الباب )٤(‏ . 

یقول الشامي نقلاً عن الحاوي القدسی : < قول أبي یوسف ومحمد 
موافق قوله لا یتعدی عنه إلافیما مست إليه الضرورة ۰ وعلم أُنه لو 
کان ابو حنیفة رأی ما رأو لأفتی بە > )٢(‏ . 


ومن اللاحظ ان العدول من اُجل الضرورة لا یتضیق نطاقه فیما إذا 





۱۲٢۲ : رسائل ابن عابدین الشامي‎ )١( 

(۲) جامع الرموز : ٢‏ /١٭٦۱.‏ 

. ۲۹۲/۲ : راجع عمدۃة الرعایة في حل شرع الوقایة‎ )٢( 
أُنظر للتفصیل شرع عقود رسم الفتي : ص/۱۸.‎ )٤( 
(ہ) نفس الصدر : ص /۷۰۔‎ 


)۸[ 


ان العدول إليه أُقوی وأرجع . بل بجوز العدول من رای أقوي إلی ما 
ون4 

یقول ابن عابدین : × فقد ذکر في حیض البحر في نع الا 
دماء أُقوالاً ضعیفة . ثم قال : وفي العراج عن فخر الأئمة : لو أُھتی 
لفتي شی من ھذہ الأقوال في مواضع الضرورة طلباً للتیسیر کاں 
سنا وکذا قال ابو یوسف في الىی إذا خرع بعد فتور الشهوۃ لا 
جب به الفسل ضعیفاً . وأجاز العمل ىە للسافر أو الصعیف الذي 
اف الریبة : کما سیأتي في محله ٠‏ وذلك من مواصع الصرورة .)٦(“‏ 
- العدول من أجل السھولة والیسر : 

الواقع ان تتبع الرخص في مذاھب العقھاء وبناء العصسل عليها وفتع 
ذا الباب لعامة السالین أثر یؤدي إلی حدوث فتنة کبيرة . ولدلك فقد 
نع الفقھاء عن اختیار تلك الرخص التي سوغھا الفقھاء الختلفوں . 
قرروہ نوعاً من الفسق . وتقل العلامة انن عند البر الاجماع علی منعه 
عامة . وروی عن الامام احمد فيی روایة آنەه فاسق . ورد عليه الشاطىي 
ي باب مستقل . ووافق الامام أحمد أبو إسحاق المروزي )٢(‏ . وقال 
ن آبي عزیرۃ :الا یقسق (۷٦ء‏ یقول' آلموکائی :ہ فی الستن 
بيهقي عن الاوزاعي ٭“ من اُخذ بنوادر العفاء خرج عن الاسلام . 
روی عنە أُنه قال : یترك من قول اأُھل مکۂة المتعة والصرف . ومن قول 
ہل الدینة السماع وإتیان النساء فی أدبارھن . ومن قول اُھل الشام 


بک 


حرب والطاعة ٠‏ ومن قول اُھل الکوفة النبیذ ٭ )٦(‏ ۔ 





۔١‎ ١۰٠ الشامي‎ )١ 


٢‏ انظر تیسیر التحریر : ۱۱۷/١‏ , طبع دار الفکر الغرىتي . والوافقات 
لشاطبي : ۹٦-۹۲7‏ . 


)٤-٢‏ إرشاد الفحول : ص/۲۰۲ . طبع الکتبة الأثریة 
[] 








البعٹ الا سلا العددا! ۔الجلد۲۸- شعبان ورمضان 1۱۶/أ 


2 





لكني کا اعتقد أن ھذاالنع لیس بمطلق . بل بیحمل علی تلك 
الصور التي تقبل فیھا تفردات الفقھاء التي تخالف طبیعة الشریعة 
والدلائل الضبوطة في الشرع ورفخھا السواد الاعظم من الأمة اتباعا 
لھوی النفس الحض . والی ھذا أشار العلامة ابن دقیق العید . فقال : 
وقیل یجوز بشرط اُن ینشرع لە صدرہ وأن لا یکون قاصداً للتلاعب . 
ون لا یکون ناقضاً ما قد حکم عليه بە . 

اما السائل الاجتھادیة التي توجد فیھا الرخصة والسھولة من ناحیة 
والضیق والعسر من ناحية أُخری . وتتوافر البراھین في کلتي 
الناحیتین ثم یتمعسك اصحاب الفتوی بالطریق السهلة التیسرۃ نظرا 
إلی حاجة الناس والتیسیر لھم فھذا لیس بمحظور عليه ۰ ولهذہ السألة 
نظائر وأمٹال في کتب الفقه . مثلاً في < باب المزارعة “ و × الساقاة “ 
فإنھما من ھذا القبیل . لان الرخصة والیسر من طبیعة الشریعة 
الاسلامیة . وقد ذھب الامام ابن الھمام إلی اتباع رخص مختلف الذاھب 
والسالك فیقول : × (ویتخرج) أي بستنبط (منه) أي من جواز اتباع 
غیر مقلدہ الاول وغدم التضییق عليه (جواز اتباعه رخص الذاھب) 
أي اُخذہ من الذاهب ما هو الأھون عليه فیما یقع من السائل (ولا یمنع 
منه مانع شرعي إذ للانسان اُن یسلك) السك (الأخف عليه إذا کان لە) 
أُي للانسان (اإليه) أي ذلك السلك الأخف (سبیل) ٹم بین السبیل 
بقوله (بأن لم یکن عمل بآخر) أي بقول آخر مخالف لذك الاأخف 
(ھيه) أي في ذلك الحل الختلف فيه (وکان -88٭۔ یحب ما خفف 
علیھم) في صحیح البخاري عن عائشة - رضي الله عنھا - بلفظ 
ہ٣‏ منھم × وفي روایة بلفظ ہا یخفف عنھم )“ اي امته . وذکروا عدة 
أحادیث صحیحة دالة علی ھذا العنی ٭ )١۱(‏ . 





. طبع دارالفکر العربي‎ ٠ ۲٥۱/ تیسیر التحریر:؛ الجلد الرابع . ص‎ (١۱) 
ا٦١‎ [ 





تائیر العبادات فی اصلاج ااختمع 


محاضر في قسم اللغفة العربیة 
الجامعة اللیة الاسلامیة - دلھیي 


الصوم : هو ا[مساك عن الفطرات الثلاث (الاکل والشرب والجماع) نھاراً 
من طلوع الفجر إلی غروب الشمس مع نیة الصوم . 

فالصوم - بادئی ذي بدء - حق الله محضا ولکن اذا رأبناہ 
بالدقة وجدنالە علاقة وثیقة وقوية مع شخصية الفرد والجتمع. ففي 
الظاھر : الصوم فریضة خالصة للَّه . حیث بحرم الانسان نفسه من 
الشھوات واللذات وانه بترك غذاءہ وشرابه ودلك لابتغاء مرضاة ربا 
ولە ثواب أُکبر عند الله سبحانه وتعالی ولکن الصوم لە آثار بالغة في 
الجتەم الذي يیعیشه الانسان . يیقول الاستاذ محمد قطب عن أھمية 
الصوم وأثرہ علی الجتمع : 

× ان الصوم في حقیقته عملیة تجنید . وکما تحتاج الأمم کلھا 
لتجنید آبنائھا وتدریبھم علی احتمال الجھد والشقة توقعاً للاحتیاج 
إلیھم یوم الصراع فکذلك فرض الاسلام ھذا التجنید . ولکن علی نطاق 
اوسع یشمل الروح والجسد في وقت واحد ویشمل الصفار والکبار 
والرجال والنساء . لانه تدریب لھم علی الصراع الأکبر الصراع الدائم 
صراع الحیاۃ التي یمارسھا الجمیع وتقع تبعاتھا علی الجمیع ٦ )١(‏ . 


۲٦ (۱)‏ الىفس والحٹیم : ص۷١۱‏ 
[ ١١٦ا‏ 


الیع ٹ السلای ٠٠ ٠٠  '‏ آلعددا۔الملد7۸۔ شعبان ورمضان 1717ھ 
یطھر الصوم الصائم من الکذب والخصام واللغو والعبٹ والقسوۃ 
والبخل ویعدہ لیتھٛلی بالتعاون والرحمة والبر والوفاء والشعور بالام 
الآخرین في الفرع والحزن وفي الشدة والرخاء . یقول القرآن الکریم عن 
کت اھ 722یا 'ا بنا القین انکر کت علرک الضیام کیا کتت:علیَ 
الذین من قبلکم لعلکم تتقون )4 (سورة البقرة , الأیة : ۱۸۴) وقال 
رسول الله گ٭ : ٭ الصوم جنة ٭ أي وقایة فالصوم یقی الصائم من اُمور 
لا تلیق بە ومن مفسدات الحیاۃ في نفسه ومجتمعه فإذا کان شخص 
صائعاً فلا یرفٹ ولا یصخب وان سابّه احد أو قاتله قال إني صائم 
ویجعله مصونا من الخصام والجدال . فھذا ھو الصوم عمل اجتماعي 
قبل اں یکون عبادہ فردیة . 
فکنا للصوم تأثیر في بناء شخصیة الفرد وتنمیة قواہ الروحیة 
والنعسیة وإعدادہ إعداداً أخلاقیاً کدلك لە تأثیر بالغ في بناء شخصیة 
الجتمع . دلکانة الصوم وتأثیرہ في شخصیة الجتمع یناسب لنا ان نذکر 
قول العلامة السید سلیمان الندوي 
ہ إذا فکرنا في مختلف أحکام الاسلام وجدنا في مشروعیة الصوم نکتة 
مخصوصة . وجدنا فیه الاشارة إلی ان یعیش کل مسلم شھراً واحدأ بین 
اٹنی عشر شھرأً ویأکل مرة لدة في کل لیلة وٹھارھا ویطعم الجوعة 
ودوي الحاجة والفقراء والساکین إذا استطاع . وکذلك إذا فکرنا 
اأحکام العدیة والکفارۃ وجدنا في جمیعھا إطعام الفقراء عوضا ینوب 
عھا وإلا عالصوم . ووجدناھا بیتعلق بعضھا مع بعص )١۱(‏ ۷ . 
ں النشر کثیرا ما یحطی وینسی ؛ و الغني رنعا یطفی بعناہ 
اصمی تفح تسعت و اتغاہ حشن آن ضضاب الا یسی بل پر 


(‌/ 


سرد ال چ‫ ۰ 
ی٭ لاہ وی کک 











ما دامت حیاته . فلأجل ان یکون الؤمن علی وعي وحذر . وعلی نشاط 
واستعداد . وعلی جھد واجتھاد . مادیاأً وروحیاً . فرض الله تعالی عليه 
السیام . فبواسطة الصوم یعھد الغني أُخاه الفقیر والصحیح أخاہ 
الریض والشاب أُخاە الشیغ . فھذا هو الھدف الاجتماعي الاسمی الذي 
فرض لأجلە الصیام کما یقول الدکتور صبحي الصالع : 

الطابع الاجتماعي واضع جداأ في ھذین الرکنین (الصوم والحج) فصوم 
رمضان ریاضة روحیة تصلح في شھر واحد ما اُساء الرء فيە إلی نفسه 
ومجتمعه طوال أحد عشر شهراأً . وفيه بتذکر السلم هي النھار وھو 
صائم بمن یبیت علی الطوی فی اللیل وھو محروم . فلیس کالصوم 
فریضة لتجدید الشاق مع الله وتحقیق العدل الذي أمر بهە الله ٥ )١(‏ . 

فھذہ هي فریضة الصوم التي إذا حل شھرھا لتجد العالم الاسلامي حاصة و 
السالین في العالم کله بوجەعامفي جو معاركمؤثرمثیر. ولتحدالوحدەو 
الساواۃ و الواساۃ في جمیع الجتمات الاسلامیة . ولکن دلك لا یتم إلا 
اذا أدیت مذہ الفریکة کنا أىر القرآں الکریم :وکنا شرع لٹا رسول اللّ ‏ 
بقوله وعمله وبین لنا نظریاً وعملیا 
الحہج : الحج من العبادات التي تمترج فیھا الدنیا بالآخرۃ والارض 
بالسماء فھو عبادۃ تشمل إنفاق الال وإتعاب البدں . لیس الحج عبادة 
نالیة شا تا الَرَكَاة 7 رَكَالك لسن عَنَانَه ََسَانة کنٹل الَمَلاڈ 
والصوم . والحج - في تعبیر الفقھاء - قصد الؤمنین مکاناً مخصوصا 
في أيام مخصوصة بأرکاں مخصوصة . بقول الامام أحمد بن عبد 
الرحیم الدھلوي عن حقیقة الحع : 


)۲[ 





البعٹ الاسلا دا۔المجلد۲۸- شعبان ور 


مو١‏ سس سد سے 


ن ھ 
× اعلم ان حقیقة الحج اجتماع جماعة عظیمة من الصالحین في 
زمان يذکر حال النھم عليھم من الأنبیاء والصدیقین والشھداء 
والصالحین ومکان فيه آیات بیتات قد قصدہ جماعات من أئمة الدین 
معظمین لشعائر الله متضرعین راغبین راجین من الله الخیر وتکفیر 
الخطایا )١(‏ ۷“ . 
فطرة الانسان عجیبة فکما أنه یرید ان یخضع أمام قوۃ أُکبر 
وأعظم منه . فکذلك انه ببحث عن شئ یراہ بعینە . فیوجه إليه 
أشواقه و یقضی بە حنيینه و یشبع به رغبته اللحة في التعظیم 
والدنو . فلاشباع ھذہ الحاجة البشریة فرض اللَه الحج وھذا ما أراد 
الأستاذ محمد قطب في کالتە عن الحج : 

ہ إن حالات < الوجد ؛ التي تستجیٹھا في وجدانھم زیارة الأماکن 
القدسة وأداء العریضة فیھا لھي حالات عجیبة نادرة الثال في واقع 
الحياة . حالات ترتفع فيھا النفوس البشریة عن ملابسات الأرض 
ومطامع الأرض وشھوات الأرض وتتجرد للّه خالصة تتوجه إليه ان 
یتقبلھا في عبادہ ویمنحھا مغفرته ورضوانه (۲) ٢‏ . 

وأما تأثیر الحج في بناء الجتمع وإصلاحه فعظیم . لأْنه عبادة 
تمحی کل الفروق الاجتماعیة بین الأجناس والألوان والفقراء 
والأغنیاء . إذا الجمیع یکونون في ضیافة الله تعالی في بیتە الحرام 
بملابس واحدة بیضاء ,. وھذا ما ذکرہ الدکتور صبحي الصالع في 
وضوح الطابع الاجتماعي في الحج ٠‏ فیقول : 





)١(‏ حجة الله البالغة : ج /۱ء ص۷۰/۸۸۰۔ 


اتا 


ك أنا الحج فعید السلین الأکبر ومؤتمرھم السنوي العام لشئون 
دنيا والدین وأعظم مناسکە الوقوف علی جبل عرفات . وقد تساوی 
حجاج في لباس الاحرام الؤلف من إزار ورداء لیس فيه شیٔ مخیط .. 
تمیز منھم غنیأ من فقیر , ولا عالاً من أمي . ولا ملکأ من صعلوك 
نھم جمیعاً یرددون علی قلب رجل واحد کأنھم اللائکة الأطھار (لبيك 
للھم لبيك) (١)ء>‏ . 

وللحج دور کبیر هي تنظیم الجتمع السلم وإصلاحه فھو یجمع 
لسلین من شرق الأرض وغربھها علی صعید واحد بالحب والتعاون 
یکتفون علی شظف العیش وکفانا هي ھذا الصدد . قول الأستاذ 
صطفی السباعي : 

الحج ... إنه اجتماع وتعارف ولقاء وتعاون .. تطھهیر السلم من 
ىل آثار الانعزالیة والأنانیة والرخاوة والترف .. وإعداد لە علی روح 
تعاون والاجتماع والاعتماد علی النفس والتحمل لشدة العیش وشطف 
حياق .. وانە في مکة طواف وسعي بدلاں علی ثبات علی الخیر 
التفاف حوله حتی ٹھایة الحیاۃ . وانه هي منی جعار ورمی برمزان إلی 
کافحة الشر والرذیلة في الحیاۃ حتی لقاء اللَ .. ذلك هو الحج جمعت 
مکمة ثلاث کابات الله العجزات × لیشھدوا منافع لھم ٥ )٢(‏ . 

ولقد ذکراللّ غایة الحج وغرصه حینما قام سیدنا إبراھیم پیبنی 
يتاً للَه في واد غیر ذي زرع ولم یکن حوله سکان و لا عمسران فقال 
لعالی : 


.۱٥/ص‎ : اُخلاتنا الاجتماعیة‎ ٢ 


]٦١[ 


ات سی ےک رکوہ 


لیعٹااؤسلائی __._ ____ اآلعددا۔الجلد۲۸- شعبان ورمضان١۱۲٢۱ھ‏ 

( وأُذن في الناس بالحج یأتوك رجالاً وعلی کل ضامر یأتین من 
کل فچ عمیق ٭ لیشھھوا منافع لھم ویڈکزوا اسم الله في ایام معلومات 
علی ما رزقھم من بھیمة الأنعام فکلوا منھا وأطعموا البائس الفقیر 
ثم لیقضوا تفٹھم ولیوفوا نذروھم ولیطوفو! بالبیت العتیق 4 (سورةۃ 
الحج . الاأیة : ۲۷۔۲۹) 

الاسلام دین کامل . دین الکل . دین عالمي . یشمل جمیع طبقات 
البشر ٠‏ فإنه جعل الناس سواسیة کأاسنان الشط ؛ گلھم من أب واخد 
وأم واحدة کما قال تعالی  :‏ یا ايھا الناس اتقوا ربکم الذي خلقکم من 
نفس واحدة وخلق منھا زوجھا وب منھما رجالاً کٹیراً ونسامُ ٠‏ واتقوا 
الله الذي تساءلون بە والأرحام إن الله کان عليکم رقیباً ) (سورة 
النساء . الایة : )١‏ و کا قال الرسول صلوات الله و سلامه عليه : 
لا فضل لعربي علی عجعي ولا لعجعي علی عربي . ولا لأبیض علی 
اُسود . ولا لأسود علی أبیض , إلا بالتقوی )١(‏ ۷ وإنما اللون والجنس 
للتعارف کما قال تعالی  :‏ یا أُبها الناس إنا خلقناکم من ذکر وأنٹی 
رکلافر مر کات سافت2 اج کرک اق اکا کر ان 
الله علیم خبیر 4 (سورة الحجرات . الأیة : )٣١‏ . 





+ہ++ بٹہلل +++ہ 


)0( مسند احمداس حببل : الجرء الحامس ۰ ص/۱۱٦ء‏ ھکدا في الممجم المفھرس لأْلعاظ 
الحدیث . 


]٦[ 
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دراسات وابحاث: 


قراءة فی ترجمة معائي < القرآن الکریم × غبر التاریخ 
غیاب ۔ التص الغرآئی × باللغة الم بی عں معظم التہ امم 


<<مو ریس >>و ہیل >>س أرائل العتنیں بترم ممات الف رآن الگر یم 
بقلم : قدکتور حمد یوصسف النجرامي الندرويی 


[لم تصل آوریا تعمقھا الحضاري والتکنولوجي التقدم إلیھدہ الرحلة الا 
بعد ان نھلت من العلوم والمعارف خلال حروبھا الختلفة في الاصي . اما هي 
آثناء حرو تھم الصلیبیة ضد السلین فقدرکزوااھتماءھم علی الاستفادةۃ 
من علوم السلین و جاءت ترجمے معاني القرآن الکریم إلی لفتھم هي 
الخطوۃ الأولی للتعرف علی کنوز السلین ]. 

کان أُول من اھتم وقام بترجمة ععاىي القرآن الکریم هو الأستاد 
(ال. موریسي ۸۸٥٢٢٢٢٢‏ ۰۔ا) وقام مترجمتھا إلی اللغة الابطالية . وکانت 
ترجمته ھذه أساسأً لجمیع التراجم باللعات الأورئىيیة الختلفة التي 
ظھرت فیما بعد . وفي عام ۸٤٣۱م‏ طھرت الترجمة الأولی لعاني القرآں 
الکریم ىاللغة الانجلیزیة والتي کانت نقلاً حرفیاأً لترجمة × موریسي >“ 
الایطالي . وفي عام ۱۷۲۲م قام الستشرق × جورج سیل ؛ بترجمة 
معانی القران الکریم إلی الانجلیزیة مرۃ ثانیة وکانت ترجمتە موضوغع 
اعجاب لدی الستشرقین لان × سیل ۷ لم بعتمد علی الترجمة الایطالیة 
سال اشات لی ارح جال دسر لابا الکریت سےا 
علی کتب التفاسیر القبولة والتداولة في الشرق الاسلامي مٹل الطبري 
واسىن کثیر والبیضاروی وقد قسم حورج سیل مقدمه إلی قسمین 
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فتحدث في القسم الأول عن التاریغ الجاھلي للعرب مشیراً إلی نشاط 
السیحیین الذین کاضوا یعیشون حینذالك في النطقة العردية ٠‏ وفي 
القسم الثاني بین < سیل * خصائص القرآن الکریم . وأوجز تاریخ 
وعقائد بعض الفرق الاسلامیة التي ظھرت علی مسرح الشرق الاسلامی, . 
ترجمة × سیل ٭ مرجع أساسی : 

وقد کانت ترجمة < جورج سیل ؛ ھذه مرجعاً أُساسپاً لأولئك 
الستشرقین الذین اھتموا بالتراث الاسلامي . وبعد قرن من الزمن أي 
في عام ١۱۸م‏ جاء الستشرق (ج. م. رادویل 880۳۷٥۱‏ 0.۸۸.۰) بتنقیع 
ترجمة × جورج سیل )“ حیث حذف تلك الکلات واملصطلحات العلیة 
التي کانت موجودة في ترجمته واستبدلھا بالکلات والصطلحات التي 
کانت مستخدمة ومتداولة في عصرہ. ولکن بجانب ھذا الجھد اللغوي 
اقترف ١رادویل‏ ؛“ جريیمة التحریف في ترتیب السور في الکتاب 
الحکیم فوضع في ترجمته ترتیب السور علی حسب نزولھا فبداً 
ترجمته من سورۃ العلق وانتھی إلی سورة المائدة . 

وبعد حوالي أربعین سنة ألف الستشرق الألماني میکسمو أُستاذ 
اللغات الشرقیة في جامعة اأکسفورد لجنة من خبراء اللغات الشرقیة 
لترجمة الأسفار وجمیع الکتب القدسة إلی اللغة الانجلیزیة . فتم 
اختیار الستشرق (بامر :83:0۲) لترجمة معاني القرآن الکریم إلی اللغة 
الانجلیزیة . فظھرت ترجمته في مجلدین ضخمین وقد قدم لھذہ 
الترجمة الستشرق البریطاني الشھور نکلسون . وأصبحت الترجمة 
ا[اکورة نضلزا رزمرجغا عغاباً لغیراء اللعات الْمْرَفة وَبَالاغس 
الهتمین بالدراسات الاسلامیة في الجامعات الاأوربیة وظھرت ترجمة 
ہ بامر* في عدة طبعات وآخرھا في عام ۱۹۲۲م . 
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البعث ال[سلامی _ قرآءة قي ترحمة منعانی [القرآن الفریم) عبر تاریخ 

وبجانب ھذاھناك من الستشرقین الذین اکتفوا بترجمة معاني 
بعض السور الختارة من الکتاب العزیز . فعلی سبیل الثال في عام 
۲ع قام الستشرق × دبلولین “ بترجمة معاني بعض السور 
ال نی لاہ ری رت خسن عشکرلی ى یق است 
موضوعات تتعلق بالتوحید والرسالة والوحي وقیام الساعة واللائکة 
والجنة والنار . کما أشار إلی اُسماء الأنبیاء والکتب السماویة التي 
ورد ذکرھا في السور الترجمة معانیھا . وقد اعید طبع ھذہ الترجمة 
في عام ۱۸۷۹م واضیفت اإلیھا مقدىة × حول علوم القرآن “ وبجانب 
ھذا هھناك عدد من الستشرقین الذین سلکوا علی درب × دبلولین ؛ في 
ترجمة بعض السور الختارة من القرآن الکریم من بیينھم ١‏ الاسقف 
سیل ٭ والسیر ولیم میور العروف تعدائه للاسلام ورسوله 48 . 
والستشرق مارکولین اُستاذ اللغة العربیة بجامعة اأکسفورد قام 
بترجمة معاني سورة آل عمران مع التفسیر الأخوذ من تفسیر 
البیضاوي وفي عام ۱۸۹۰م قام × الاسقف هیر؛ (۷۸۰۰۲۱) بترجمة معاني 
القرآن الکریم في أُربعة مجلدات وقد وضع ترجمة × سیل × اُساساً 
لعمله . 
محاربة لغة القرآن : 

وقد ظھرت جمیع ھذہ التراجم في تھایة القرن الٹامن عشر الیلادي . 
واللاحظ في جمیع ھذہ التراجم ان النص القراني باللغة العربیة لا 
وجود لە علی الاطلاق والسبب واضع لا غموض فيه وھو القضاء علی 
لغة القرآن الکریم الذي هو من الأھداف الرئیسیة لحرکة الاستشراق . 

ھذہ بعض الحاولات لترجمة الستشرقین لعاني القرآن الکریم أو 
لبعض سوره إلی اللفة الانجلیزیة . اذا عن ترجمة توابع 
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البعٹ السلامی ‏ __ . العددا ۔الملد۲۸۔ شعبان ورمضان ١۱٤۱ھ‏ 
الستشرقین أُو بالأصع ربائب الاستعمار الصلیبي الذین کانوا 
یعیشون في الشرق منغذین اأُھداف حرکة الاستشراق الصلیبیة التمثلة 
في تشویه عقیدة التوٰحید والطعن في تعالّ دیننا الاسلامي الصحیع . 
ِن الحرکة القادیانیة الھدامة التي زرعتھا الصلیبیة في شب القارة 
الهندیة واحتضٹھا الاستعمار السیحي , تعتبر من الحرکات الأولی في 
الشرق الاسلامي التي اھتمت بترجمة معاني القرآن الکریم حیث ترج 
في ۱۹۱۰م اُول جزء من القرآن الکریم من قبل القادیانیین بناء علی 
توجیھات الیرزا بشیرالدین وقد قام الترجم أُولاً بإیراد التن العربي 
ٹم یليه النص القرآني بالحروف اللاتینیة ثم یليه الترجمة من حیٹ 
ترقیم الایة . 
وھذہ الترجمة طبعاً غیر مقعولة لأنھا لا تعٹل الا وجهة نظر العرق 
راب٢‏ 
وسي عام ۱۹۱۸ء قام الترحہ القادياى الولوي محمد على لاھر 
برجم تعاتی القرآں الکریم تاللعة الاتحتیرية مع إبراد الخعص عفر 
لکتا۔ اك ١قد‏ رحب السنٹ ق۵ _ قػ العرب ونواتعھم پر ۔ذ 
پالئرجتا الثر بشرد عقندہ الوم الخالصه :الر دہ 
ستحایۃ رتعائلی ق۹ کات لنیں ففر سمل الثال لا عم - 
انحن۔ آ رای اوت کت ای مھونا سی من جا 
الصلاہ والسلام قد رفع الی السما۔ ولک الٹرجم القادىامى ۔الہ 
بدعی وناۃ السیع _ علیه الصلا :السلام - ویندو آں لامارم 
اق بالعقائد الجوسية ونحت هدا النأئپر رام یقسم!'ہ 
سبحانه وتعالی إلی قسمبن . القسم الاول : یمنوي على اللائڈ 
قوة الخیر . والقسم الثاي ھرقوۂ الشر التمثللة ھی الجں ۰+ ' 
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ظ× ھذا التفسیر أُو التقسیم هو نفس التقسیم الذي قام بە الجوس 
ذین يقولون إِن ھناك قوتین : قوة الخیر وقوۃ الشر . والصراع 
پٹھما دائر حتی تقوم الساعة . وبجانب ھذا انکر الترجم القادیاني 
نع ات الانینا/ - عليھم الصلاۃ والسلام - التي بؤکدھا الکتاب 
زیز . وتفسیرہ للجنة والنار بخالف العقیدة الاسلاميیة الخالصة 
کلاً وموضوعاً وعلی الرغم من ھذہ الافتراءات والأکاذیب بدعی 
ترجم القادیاني ان ترجمته لمعاني القرآن الکریم وشرحه للآبات 
بینات لا تتعارض مع العقیدة الاسلامیة الصحیحة التي اُوضحھا 
اُکدھا علاء أُھل السنة في مؤلفاتھم . 
غسیر الباطنیة : 

وفي عام ۱۹۲۷م قام الادیب الھندي عبد الله یوسف علی الذي کان 
غتمي إلی طائفة ١‏ البھرۃ “ الباطنیة بترجمة معاني القرآن الکریم إلی 
لفة الانجلیزیة . وفي الحقیقة ان نشأۃ الترجم في بیئة الباطنیین 
ني کانت مليئة أیضاً بخرافات التصونین والوٹنیین فضلاً عن 
قافته الأوربیة واعجابه باللفة الانجلیزیة کلھا لعبت دوراً هاماً في 
رجمته لمعاني کتاب الله ففي هاہش رقم ۲۸۱۹ یؤکد الترجم بوجود 
الامام العادل * لشروعیة الجھاد وفي ھامش رقم ١۷٢٤‏ یزعم أن الامام 
ٹل وحدة < النور الالھي “ وفي ھامش ٦۹٢۹‏ یؤکد أن الامام بھتدي 
؛ النور الالهي . ومن الواضح ان جمیع ھذہ الادعاءات والزاعم التي 
بسنتھا جمیع الفرق الباطنیة . تخالف عقیدة التوحید . وفي الترجمة 
جد عبد الله یوسف علی یسك مٹھج × التفسیر الباطني ٭ متأثراً 
پي جعفر النصور العكکلیني واتباعه . ویدعی في ھامش رقم ۲٠٢٢‏ 
و٭عض الایات في سورۃ البقرةۃ تتضن العقائد الباطنیة وفي بعض 
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اللعٹ اڑسلامی _ ._. __ العددا ۔الملد۲۸- شعبان ورمشان 11۲ 
الأاحیان نجد الترجم ۔ رر تی 
هامش رقم ۲٦٦۹‏ یزعم أن الزواج من أکٹر من امرأة بعتبر ظلا. وھذ 
سا س رید لا اکریتد کی ققول 15 اکر ایا ظا لک ہر 
النساء مٹنی وثلاث ورباع فإن خفتم أُلا تعدلوا فواحدة ٤‏ صدق اللَّ 
العظیم . 
إن عصر عبد الله بوسف علی کان عصراً ذھبیاً للامبراطوریة 
البریطانیة التي کانت تحکم نصف الکرةۃ الأرضيیة . والترجم تحت 
تاثیر ثقافته الصلیبيیة راع یقارن قصة یوسف - عليه السلام - 
الصادقة والواردة في القرآن الکریم بقصص وأساطیر الحب والغرام 
الوجودة في التراث الاغریقی السیحى . والترجم فی صفحہة ٢۹۲‏ وفي 
ھامش ۲۷٦٢‏ يیشبه قصة موسی - عليه السلام - مع ابنتي النبي 
شعیب - عليه السلام - باحداث مسرحیة (عطیل) الانجلیزيیة للکاتب 
السرحي ولیم شکسییپر .. کما قام الترجم بالترجمة ىلفه شعرية ومن 
ٹم عدل عں التن الاصلي هي الترحمة واکتفی بالاحتصار والاحعال 
کہا حالف الٹرحم في تفسیر بعص ایات القرآن رای الأئمة وأول تعصد 
الا یات دوں اي سنب وجحشد في التفسیر والشرم شطحات صوببةه 
در راہ ر ھا ارص احطاہ الد جم ھی عرضص برجم تغانر بد 
سور فیا لال اق لی سر وفائیا سفن لا 
نطر یفه بعیدۃ عں الف لفوله نھ۔ 9 وا عللاھ الشھر سے ہےد 


ک 


لە اں هو 07 دکر وفراں ننبں ۹ وفوله نعالی الا وٹا هِ لفەاں ہت 


تماما تاور 
۔یا: جھ۔۔ 
ختلاف التفاسیر 
: . 
دمن الواضع اں هدہ التفاسیر لا تتفق مع کتاب الله وس٢‏ 
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الطھرة ہل هي مخالفة صریحة لعقیدة التوحید ومٹھج السلف الصالع . 

وبجانب ھذا ھناك ترجمة لبعض السور من کتاب الفرقان للشیخ 
بادشاه الحسن وھذه الترجمة باطنیة الفکر والٹھع . وقد نشرت 
الترجمة مدرسة الواعظین . لاحدی الفرق الباطنیة في مدینة (لکناؤ) 
بشمال الھند التي تعتبر من مراکز الباطنیین في شبە القارۃ الھندیة . 
وتجدر الاشارة إلی ان هناك بعض تراجم معاني القرآن الکریم قام بھا 
بعض الباحٹین فی الشرق الاسلامي والذین لم یکونوا منتمین إلی 
حرکة الاستشراق وتوابعھا ولم یکونوا من معتنقي الافکار الباطنیة 
الْخَرَافة 

وفي مقدمة ھڑلاء الباحثین الدکتور عبد الحکیم النامي الذي کان 
بدایة أُىرہ قادیانیاً ولکن الله سبحانەه وتعالی أأنعم عليه بنعمة الاسلام 
٠‏ ففي عام ۱۹۰۰م قام الدکتور النامي بترجمة معاني القرآن الکریم أولً 
إلی الانجلیزیة ثم الردیة واهتم الترجم بإیراد النص العربي في 
الترجمتین . وطبعت الترجمة الانجلیزیة فی عام ۱۹۰۰م بالعاصمة 
انت ۱ 

وفي عام ۱۹۲۰م قام < مارمادوك بکتال “ بترجمة معاني القرآن 
ألکریم تحت عنوان (د۷)) ؛وں٥١:ان)‏ ١٢ا‏ اہ 8ہ۸۸۶3۵) وکان الترجم قد 
ولد في لندن عام ۱۸۷۰م واشھر إسلامہ في عام ١۱۹۱م‏ ورکز بعد 
اعتناقه عقیدةۃ التوحید علی تسویة الخلافات القائمة بین الاتراك 
وللحکومة البریطانیة خلال الحرب العالیة الأولی وکان < بکتال “ یری 
أو یعتبر الخلافة العثمانیة رعزاً للاسلام والسلین فقد وضع کل ثقله 
بھچجانب الخلافة العثمانیة ودفاعه عنھا أُمام الأوساط السیاسیة في 
پزیطانیا سا یؤکد حبە للاسلام . وصل < بکتال *“ في عام ۱۹۲۰م إلی 
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البعٹ الإسلامی آلعددا ۔الجلد۲۸۔ شعبان ورمضان ۲۱۳ھ 


مدینة +بومباي >“ الھندیة وعمل ککاتب صحفي في إحدی الجلات 
الانجلیزیة و لکكٹە لي یستمر في العمل مع الجلة لأن حبه لدین الاسلام 
و تحمسه لنشر تعالیم الکتاب و السنة دفعه إلی شد الرحال نحو 
× حیدرآباد “ التي کانت تعتبر حینذاك مرکزاً هاما لنشر التراث 
الاسلامي وعقب وصوله إلی ١‏ حیدرآباد “ تولی × بکتال “ رثاسة 
مجلة ٢(‏ :ان ء۵۷ا5ا) التي کانت تنشر البحوث العایة حول الاسلام 
وعقائدہ بأسلوب شیق . وبدأ * بکتال “ خلال عمله في الجلة یفکر 
في ترجمة معاني القرآن الکریم إلی اللغة الانجلیزیة فعرض فکرته ھذہ 
علی السؤولین مطالباً باجازة لدۃ سنتین لکي یتفرغ لتنفیذ فکكرتە . 
وقد وفقه الله سبحانه وتعالی في عمله فبعد أُن تم ترجمته توجه إلی 
مصر وعرض ترجمتةه الأزھر وبعد موافقة الشایغ المصریین نشرت 
ترجمته هي عام ۱۹۲۰م في لندن ونیویورك في ان واحد دون النص 
العربي ولکن الترجم اُدرك ھذا الخطاً فعمد في الطبعات التالیة إلی 
یراد النص الکریم المنرل مع ترجمتە . 
اعتراف بمعجزۃ القرآن : 

وفي الحقیقة ان × بکتال × کان باحثاً عایاً أُمینا فقد أشار في 
شر اق ارات 000 اآحنہ لاکن مل ئ۸ ا سمل رمک آئی 
لعة آیا کانت . ولکنه في عمله الجبار اعتعد علی الراجع الوثوق بھا 
لو لسن راتفر ضان :یلام آمیں این پالشاد: 

وبحن لا ىشك هي نية الترجم " بکتال “ ولا نقلل من قیمة عمله 
7 وپ ولکن علی الرعم من ھذا نجد في ترجمته اخطاء ل 
کو او طوق حیلم زر ان نر فا اوس ات 

ىي اللفَ العر برة ولا غٹھا 
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البعک اسلامی ____ __ قراآءة فی ترحمة معاني (القرآن الگریما عبر التاریخ 
فعلی سبیيل الٹال ترجم × بکتال > کلة × الھدی ؛ الواردهھ في 
سورة البقرة آیة رقم (۱۹۱) بکلة (9:؛ن) أي ×< الھدابا “ والعروف ان 
کلة الھدی تعني الذبائع .. وکذلك اخطاً الترجم في ترجمة معاني قوله 
تعالی في سورة الروم آیة رقم ١: )٤(‏ في بضع سنین ) آ ترجم معناھا 
(خلال عشر سنوات) ومعروف ان کابة ١‏ بضع )4 تشمل الاعداد من ثلائثة 
إلی تسعة وکذلك ترجمة کلة (ھاجروا والھاجرین) الواردة فی سورة 
النمل آیية رقم )]١(‏ فقد استخدم الترجم کلة (۹٢۷۷۰٥8۱ں۲)‏ لترجمة 
ھاجروا والھاجرین . والکلة الانجلیزیة الذکورة تطلق علی اُصحاب 
السوابق والجرمین الھاربین من وجه العداله ووصفه لھجرة الرسول ۃ٭ 
بکلة 8۲ا) أي الھروب تعتبر طعناً ساشراً في صمود النعي الأمي 
أمام قوۃ الباطل والطغیان . ان ھجرةۃ صاحب رسالة التوحید من مکة 
الکرمة إلی الدینة النورة لم تکن ھروباأ بل کانت بأمر إلھي وھذہ 
الھجرة البارکة التي بعتز بها کل سسلم کانت بدایة لظھور اُول ١‏ 
مجتمع اإِسلامي “ في الدینة النورۃ . 
ھذہ وقفة سریعة مع بعض التراجم الانجلیزیة التي کانت ولا تزال 
متداولة بین قراء الکتاب العزیز .. ونظراللحاجة اللحة إلی ترجمة 
معاني القرآن الکریم باللغفة الانجلیزیة ترجمة تکون خالیة من الأفکار 
الناهضة للتوحید الخالص وتکون أَیضاً بعیدة عن الشطحات الصوفیة 
الدخیلة علی الاسلام ومنزھة من الخرافات والاأساطیر والطلاسم . لکل 
ھذہ الأسباب سبقت الملکة العربیة السعودیة في نشر دعوۃ التوحید 
علی الکرة الارضیة فقام خادم الحرمین الشریفین ببناء ٣×‏ مجع اللك 
فہد لطباعة الصحف الشریف ؛ وھذا الجمع الشامغخ دلیل واضع علی 
اھتمام السعودیة بنشر عقیدة التوحید ورفع رأیة الاسلام عالیة 
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لنٹ ااإسلان ےی ___ _ العددا ۔الملد۲۸۔ شعبان ورمضان ١۱11ھ‏ 
وانطلاقاً من ھذا الاھتمام قامت رئاسة إدارات البحوث العلیة والافتاء 
والدعوة والارشاد تحت رعایة رئیسھا العلامة الشیخ عبد العزیز بن 
عبد الله این باز بإعداد ترجمة لعاني القرآن الکریم باللفة الانجلیزیة 
والتي ستمٹل إن شاء الله وجھة نظر السلف الصالع وتسد فراغاً کبیراً 
في ھذا الجال . وکان لي شرف اعتز بە في عضویة إحدی اللجاں 
الکلفة من قبل الرئثاسة لبحث وتمحیص ومراجعة ترجمة معاني القرآاں 
الکریم باللغة الانجلیزیة التي أعدتھا الرئاسة . 

وفي ھذا الاطار اقترع علی السؤولین في الملکة العربیة السعودیة 
العمل علی ترجمة معاني القرآن الکریم إلی اللغة الأردیة التي تعتبر 
ثالث لغة إسلامیة من ناحیة التراث الاسلامي . 

فمعظم تراجم معاني القرآن الکریم باللغة اللذکورة تمٹل وجهھة نظر 
الفرق الباطلة مٹل القادیانیة والباطنة والقبوریة وجمیع ھذہ التراجم 
تشوهە عقیدة التوحید وتبرز عقائد خرافية لا علاقة لھا < بالکتاب 
والسنة “ وحقاً ھناك تراجم اُردیة لعاني القرآن الکریم لا تتعارض مع 
عقیدة التوحید ولکن لغتھا یرجع تاریخھا إلی أکٹر من مائة سنة 
وبالتالي اُصبحت غیر مفھومة الآن لدی الناطقین بالاردیة ٠‏ ومن ثم 
ھناك حاجة ملحة إلی ترجمة جدیدة لعاني القرآن الکریم باللغة الأردیة 
وھذا العمل العظیم یحتاج إلی جھد أولئك الرجال الذین بحملون علی 
اکتافھم اسمي وأٗشرف مسئولیة وھي مسؤولیة نشر دعوۃة التوحید في 
بقاع الأارض کلھا . 

وصلی الله علی سیدنا ونبینا محمد وعلی آله وصحبه وبارك وسم . 








خلامام” ں٠‏ 


کیف یحیر الله الوتی 
الادلة العلية المہ بث علی ا لعاد الجسہ ي 
عالم النبات یشہہ بإعیاء الوتی وکذ‌لك عا الاجنة 


[الحلقة الثالٹة الأحیرۃ] 
بقل الا سا اَم مات الاک الستری 
رئیس الأکادیمیة الفرقایة : سکلور۔(الھند) 


إ(عادة الأطراف والٗشکال البشریة : 

في ھذا العمل القترع الذي هو التقدیر الالھي درسان للناس : 
-١‏ ھیا اللَ بھڈا التظام وبحکمتةه البالفة أسباىاً لرزق للانسان 
ولجمیع خلقه علی طریقة بدیعة . 
٦۔‏ ومن باحية أخری دبر أُن يری الناس آياته الکونیة علی إقامة 
لبعٹ بعد الوت . إزالة للشك والریب فيه . ففصلى الربیع والخریف 
إتما ھما نموذجان فعلیان للوت والحیاة . یکررھما الله سبحانه کل 
سنة . لیعتبر بھما الانسان و یصحو عن نميه و صلالته . و حتی لا 
یخسی عقیدة الحشر و النشر و یوم الحساب و العقاب . بل یستحضر 
اذہ الحقیقة دائماً . فیستعد لیوم الاخرا اھ تق عتلا سافتستاء 
وہ العقیدۃ ۔ 
: 
وعلی کل فإن الله سبحانه يري الناس کل سنة من مناظر القیامة 


اہ 


ھا 
7 
چیا 
0 لہ ۰ 
کرٹ 
وت [۷۷] 








النعٹ الؤسلامی __.._ ألعددا ۔الجلد۲۸۔ شعباں ورمصاں ١۱ھ‏ 
فی دنیا النبات . لیدرکوا انھم سیحشرون لا محالة بجیمع ممیزاتھ 
الفردیة کالاآشجار والنباتات ان كافرا غظاتا نخرة في القبور أ 
کانوا (أسبورات) ٥8٢۶۹‏ ) مدفونة فَْ الگوان۔ یی سر می 
اف تال اما کھیو ما س کر 
النبات . فلا یکون ھناك فرق بمثقال درة . لا في الصورة والشکل و 
في القد والقامة ولا في اللون والعناصر . وقد أزاع القرآن الکریم الستا 
عن ھسذہ الحقیقة بقوله : ۂ قذ علنا ما تفنقص الأارض منھم 
وعندنا کتاںَ حفیط ) (ق:٤٤٠).‏ 
بل ولا یکون فرق في الأنامل والىنان فضلاً عن التغییر في الصو 
والقامة ۔ مل یکون کل ذلك کما کانت في الدنیا في الخلقة الأولی ٤‏ 
ہین الکر آن 107ف عرتنا 3یشت الاان: الع سس عظات 
بلی قادرین علی ان نسوٰي بنانه 4 (القیامة : )٦-٤‏ . 
والحکمة مي تخصیص البنان بالذکر . اُٹھا لا تکون علامات أصا 
لرجلین متحدة اُبدا . بل لا بد من فارق واختلاف بيٹھما . وبعبا 
آخری آت: عکیقٰ: اتنام الرحھین یی اتتجات: القفیت :الس × 
الصوتین : ولکن لا پنکن آن تتجد پاتا الرجلین ہ ولذلك یہ 
الخرنوں والطاق عبات وخطوط ساتو >رھتا سو ایب 
الالترام بالاحتعاط بسجلات قید علابات الاصاےم س براکر لا 
لتعتیق الجناۃ ۔ ویٹرد ٹھا قس ىاے خطوط الأصابم . عاللَّ ت 
0 88ؤ08- ,"02 انا محرع گل إنساں ہوم القیات ۔ 


'صایف کر : رٌ :۰ 
مصو 0ھ را وی الیے '! کالہ 4ه 
: عم قبس پ 
الدیب ا سے مع 0 1 1 ۰ ١‏ فِ 
١ف‏ 'ے_ محفومط آاسائتے تھا اه فص۱۔+ 


اایتان ۹ سخ رجہیر فعل 


مس بلل ابھا اراالم مبنعںد ھہ: 


‌‌َ 


نے چے۔۔۔- چمچ و رھ ا کیف بحبی الله الوتی 








ا والخطوط لأاي إنسان یوم القیامة . فکیف فان والنقوش الآخری ان 


×۸ 


یدخلھا اي تغیر وتحریف ٠‏ وھي تأتي في الدرجة الثانیة ٠‏ فبینبئ الله 


تعالی انه لا یصرف النظر عن أي أمارة من أمارات الناس . یوم 


یحشرون إلی ربھم . إلا وھي کما کانت في حیاتھم الاولی مع 
طبائعھم و فطرھم التي خلقوا علیھا . 

ھناك یٹور سؤال علبي وھو أُں تفاصیل الحشر والنشر التي سبقت 
لاتنطبق إلا علی الوتی القبورین . وھنا اُموات وافتھم النیة عرقاً أو 
وقعوا فرائس الحوت أُو الأسود فابتلعتھم . وبعض الدیانات تحرق 


جثة الیت فتذرف الریاع برمادھا . فما تقولون فی ھذه الوجوہ 


الختلفة ؟ فالرد عليه أنه لا یوجد في الدنیا شی یغفنی بأصله وتمامه 
من وجهھة نظر علية . بل !نما بتغیر شکل الادة وصورة الشی . 
وجوھر اٹل الشی یبقی دائماً نوجه ہن الوجوەه . فعلی سبیل الٹثال 


إذا أحرق شی ظھر بأول وھلة انه قد فنی . مع أنه بقی فی صورۃ الرماد ٠‏ 


وتؤکد الفیزیاء الحدیثة اُن الادة یعکن تحویلھا إلی الطاقة وکذلك 
العکس . فثنت أن الأشیاء وان تغیرت وتبدلت إلا أُن اُصلها یدوم 
ویبقی علی کل حال . ویمکن تحویلھا إلی صور وأشکال مختلفة , !نا 
تستطیع آن تخول :01 انا آو پخاراً کیا کنا ثم قیدہ ای اما 
وھو ال بل بمکن گسر جزثیات آلاء وتبدیلھا إلی عناصضر فردیة 
فان في الختبرات العليیة نفسها تجری مٹل ھذه العملیة - الجبر 
والکسر علی الأشیاء الختلفة - وتعمل علی صناعة الرکبات الجدیدة . 

فاشلاء الائسان المزعة وأجزاؤٰہ:التناثرة وذراته الیٹوثة وان 
تمازجت مع الأرض والتراب . أو ذابت في الأتھار والعحار . أُو ذرفتھا 
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البعٹ الؤسلامی ____ ___ العددا ۔الملد۲۸- شعبان ورمصان ١1٤۱ھ‏ 
الریاع والذواري . أُو تفانت في الأجرام السماویة الأآخری . أو اُصبحت 
لقعة سائغة للضواری . سیعیدھا الله العلیم الخبیر إلی أُوضاعھا 
الأولی جمعاً بین اأُشتاتھا ولا لتفرقاتھا . کما تکشف الایة التالیة ھذہ 
الحقیقة الأبدیة  :‏ إنھا إن تك مثقال حبْةُ من خردلٍ فتکن في صخرة 
أو في السماوات أو في الأرض يأت بھا ال ٠‏ إن الله لطیفَ خبیر ) 
(لقعان : .)٦١‏ 

وقال تعالی  :‏ وإن کان مثقال حبْة من خردل اُتینا بھا ٠‏ وکفی 
تا خاسیح+ (الاضبان 4:7:. 

وکذلك سؤال آخر بنشأ ھنا في الأذھان ان عناصر الانسان 
الجسميیة دائم التشکل والتبدل . عبر الراحل الختلفة تبعاً لتغیر 
نظام الخلایا (بانخفاضها و وھنها) في کل عدةۃ سنوات (مرة في کل 
فاح مترات سأ گا مو اتطرتا اف اتا کی تاد کرت 
بنتفي وجود العناصر الأصلية للانسان . فکیف یمکن تطبیق ھذہ 
القاعدۃ التي شرحتموھا ؟ وا هو الحل ؟ فالرد عليه بسیط جدا , إذا 
قلنا عناصر الانسان وأجزاؤہ وان تعرضت للتغیرات الختلفة في 
حیاته بسبب انخفاضھا و وھنٹھا , إلا أُن الاعتبار في أُصلھا یکون 
غالبا ما استقامت عليه في الأآخیرة . وبعبارةۃ أآخری تعتبر عناصرہ 
واجزاؤہ التي وافته النیة علیھا . 
الدلة علی خلود لروع : 

وھناك رد ثان علی ھذا الاشکال . بأن اعتبار الشخصیة لا حد لا 
ینبنی أُصلاً علی جسدهہ وعناصرہ . بل إنما علی الروع . وھي غیر 
فانیة علی کل حال . فإن تغیر الجسم وأجزاؤهہ بأي شکل وصورقة . 
ولکن لا یتغیر شعورہ وإدراکە وذاکرته وکیفیاته النفسیة أُصلاً ‏ بل 

]۸۰[ 
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پقی دائاً معه . وذلك من الدلائل القطعیة علی بقاء الروع . لا 
ستطیع ججودھا أي ملحد ٠‏ وھي غیر مادیة , لأتھا تبقی علی الرغم 
ن جمیع التغیرات ا لمادیة . وھي لا تصلح للوزن ولاللساحة . کمالا 
بکن إدراکھا فی الختبرات ٠‏ ولکنھا لیست نتیجة للتغیرات 
کیمیائیة . کعا یتأول ا لمادیون في إنکار الروع . ولو کانت کذلك 
تأثرت بالتغیرات الجسدیة . وقد عبر عنھا القرآن الکریم بب (أمر 
رب) الذي عجز الانسان عن معرفة کٹھھا وماھیتھا : ۂ ویسالونك عن 
روع ٭ قل الروعح من أمر ربي ۰ وما أوتیتم من العلم الا قلیلاً ؛ 
الاسراء : ۸۰). 

وکذلك نجد دلیلاً آخر علی ان الروع غيیر مادیة . ونستخلص ذلك 
ن حالة النوم فنری النائم کأنه میت . وکذلك نجد ان شیئاً فارقه کاں 
وجوداً قبل النوم . والشھادة الزیدة علی ذلك انه یری في ا لمنام أُشیاء 
یسیع في العوالم الختلفة . فیتذکر کل ذلك في بقظته . وھکذا 
قجول في البلدان الختلفة تارة وأآخری . یرور أقاربه الوتی مع ان 
بسدہ ساکٹ وصامت ولم یتحرك من مکانە . وذلك دلیل علی ان ما کان 
وجوداً فيه هو الذي شاھد ھذه الناظر ومن أُنکر ذلك انکر حقیقة 
ابتة مسلة و واقعا بدھیا . 

اذا ٹالتا انطلاقاً من ھذہ النقطة وجدنا ان الله سبحانه أودع في 
غس الانسان دلیلاً علی الروح ووجود بارٹھا تعالی . فھو بھذہ الوجهھة 
مجة بنفسه علی نفسه . ولا بحتاج مطلقاً إلی أي دلیل خارجي . 
. لأاجل ذلك قال تعالی في کتابه الحکیم : ١‏ و في أنفسکم أفلا 
بصرون 4 (الذاریات :۰ .)۲٢‏ 

وعلی کل فإن وقوع القیامة وإعادة الأجسام أمر ممکن من وجهة نظر 
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مد سے لد ۔لكا۔ سعبان رشان 717ر 
عالیة . لا یدع مجالً للشك والارتیاب . بل جمیع مظاھر الکون تدل 
علی وقوعھا دلالة ظاھرةي أما الانسان (الجاحد) فیظن ان وجودە ض : 
ىذا العالم کان بالصدفة وبالتزواج العفوي لبعض العناصر ٠‏ مع أُر 


سا مات ہا رت مکی لال ےت 
ستا0 جتاا یز ثرات اَی ان اسان قات آشفست) ٹاہ 7 
ہل ورودہ في هذہ الدنیا وستکون ثابتة کذلك بعد موته . یعني الشی ٴٌ, 
ذي یکون متغیراً بین خلقه الاُول والثاني هو قالبيه فقط ٠‏ وتبقی ۰ 


خصیته علی حالة واحدة ازلا وأبدأً بدون تغییر وتبدیل . وقد بین 
قرآن الکریم ھذہ الحقیقة ببلیغ کااتە : و کیف تکفرون باللَّ وکنتم 
ہواتاً فأحیاکم ٭ ثم یمیتکم ثم یحییکم ثم إلیه ترجعون 4 (البقرة : 


۲. 
فقد ورد في هذہ الأایة الکكریمة ذکر (موتتین) و (حیاتین) والخطاب 
جه إلی الانسانیة کلھا . وروی عن ابن عباس وابن مسعود - رضي 3 
بکچھاک”و کشر اہ اج گت ابواتا جرف آز ! 


نلتر! فأحیاکم -۔ أي خلقکم ۔ ثم یمیتکم عند انقضاء آجالکم ٹم 7 
نییکم یوم القیامة )١۱(‏ 

دلت الایة علی وجود الانسان قبل ورودہ في ھذہ الدنیا کما دلت 

وجودهہ بعد ھذه الحیاۃ الحاضرة في اشکال الأرواع إلی یوم 
يامة . یعني کنا موجودین قبل خلقنا الأول في صورة الٗرواع 
خبقی کذك في صورۃ الأرواع إلی یوم الدین . فکان وجودنا مستمراً 
ن الأزل (أي منذ خلق ال ھذہ الأرواع) إلی الآأبد . وقد اھبطنا إلی 


الجامع لأحکام القرآن ٠‏ للقرطبي ۲١۹/۱:‏ 
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ھذه الدنیا لفترة قصيیرۃ . ولقد تبین ان الروعح شي مغائر للجسد 
وجنس آخر . لیست ناتجة عن تغیر کیمیائي أو طبیعي . ولو کانت 
کكکذلك لنجع العلم الحدیث في خلقھا خلال تجریباته منذ زمان . 

والحق الذي لا مراء فيه اُن الروح لا یطرأھا الوت والغناء . فھي 
دائمة الحیاۃ والتیقظ . وتدخل في جسم وتخرج منە بأمر الله واذ‌نه . 
ناذا لت جسا تعرك بالعحباۃ:واڈا خرچٹ تہ ساکتا بلا خراق 
فمٹلھا کسٹل مصباح کھربائي . إذا دخله الکھرباء اُضاء واستنار . وإذا 
خرج أُظلم وتحاكك . فکما أُن دنیا العلم الحدیث بأسرھا جاھلة عن اأُصل 
الکھرباءوحقیقتھا کذلك هي جاھلة عن حقیقة الروع وکٹھھا . بل أکٹر 
جھالة من الأول . 

بید ان العلم الحدیث یحمل شیا من الالمام بالکھرباء إلی حد ما 
حینمالایتجاوز عله عن الروع نقطة الصفر . فیقول عن الکھرباء انە 
تیار الالکترونات علی خط مستقیم . ولکن لا بدري ما هي الالکترونات 
وما هي الشحنہ السلبية الفاعلة فيها . وکیف تقوم بدورھا وکیف تولد 


ببل ه7 سای 77ےے[ ._- گیف یحب یا0 الوتی 


الضوء ؟ فیقف عاجزاً عن توجیە معقول لهذہ الحقائق . وکذلك الحال 
للأجزاء الداخلیة للذرة (البروتان والنیوتران) فإن الانسان لیس لە أي 
امام بالأفعال الداخلیة للاشیاء الکونيیة ونشاطاتھا الخفیة ٠‏ ولا 
یتخطی عالبه ما دون الاأسباب والعلل الظاھرة . فلا یسعه معرفة داخل 
الأشیاء علی حقیقتھا . فالانسان الذي لا یستطیع أُن یحیط بحقیقة 
الأشیاء المادیة وماھیتھا علأ ومعرفة . مأنی لە ان یدرك الروع وکنھھا 
وھي غیر مادیة محضة ؟ إلا أُنھا إِذا دخلت هذہ الروع وھي (أمر الرب) 
كس ا قات ا آن' ات فاقة اق ںھعرهة قافا 1 عات یرتا نک 
وبدأت نشاأته بسرعة مذھلة . 


]۸۲[) 











لبعث الؤسلامی_ _ ____۱"_ آلعددا ۔الملد۲۸۔ شعبان ورمضان ١۱11ھ‏ 
عالم البرزغ فی حالة الغوم : 

کما ان بذرة أُو خر کو خی سی چو غور علا تھی ال ہن العوم 
والغفوة وفي کیفيیة من اللاحرکة . فی صورة (الاسبور) کذلك في کل 
إنسان خلية خاصة موجودةۃ (وھي عجب الذنب في مصطلح الحدیٹ 
النبوي کما سبق ذکرھا) تبقی في حالة النوم والنعاس فإن بعض 
الأحادیث الآخری تدل علی ھذہ الحقیقة ان الانسان یکون في قبرہ (في 
عالم البرزغ) علی حالة من النوم والغفوۃ . کما رواە الترمذي ما معناہ 
اق ال تنا سرع الاخت بخشرۃبلکان ٹکر و فیرہ-وسالات 
أُسئْلة مختلفة . فإذا اُصاب في جوابه یقولان لە : × نم کنومة العروس 
الذي لا یوقظه إلا احب أھله . حتی یبعثە الله من مضجعه ذلك ٠ )١(‏ . 

ویأتي ھذا القول الصحوب بالرأفة واللین تبشیرا للعباد الأخیار . 
بالعاملة الحسنی معھم وشمول رحمة الله لھم . وعلی کل فعندما یحیي 
الله الوتی یوم القیامة یحسب الناس کأنھم کانوا في النام . وقد نطق 
القرآن بذلك في أبلغ عباراته . فیقول : ۂ ونفغخ في الصٌور فإذاھم من 
الاجداث إلی ربُھم ینسلون * قالوا یا ویلنا من بعٹنا من مرقدنا * ھذا 
ما وعد الرحمن وصدق الرسلون ٭ إن کانت إلا صیحةً واحدة فإذا ھم 
جمیعٌ لدینا محضرون 4 (یس : )٥-٥٢‏ . 
القیم لدینیة لیست غیر معقولة : 

الاسلام دین الفطرة السلیمة عقلاني الطبع ٠‏ فبین لکل عقائدہ 

وتعالیمه العلل العقولة والتوجیھات الواقعیة . فجمیع دلائله من وجھهة 


)١(‏ سن الترمذي . باب ما جاء في عذاں القبر: ۲۸۲/۲ . دار احباء التراث 
اوت 


[ڑ۸۷] 














لت 7سلاتی ۔ے لے ےت " کیف بحبے الله آلوتی 
نظر علیة ےو شا کرد ھجلا نے ھا 
معقولة وغيیر صالحة للعمل . وقد ثبت ذلك جيیدا من خلال البحوے 
التی قدمناھا . 

اھ ھی توق ئا تا تتاف تا 
بذبغي ا تعن القتال::-رمر آح الله لتکھ بن الاخگاء [تا مر 
العقل عن ادراکھا . لا یکون ذلك دلیلا علی أُنه مخالف للعقل . وانما 
هو دلیل علی قصور العقل وعجرہ عن إدراك الحقائق الظاھرة مسا 
والباطنة . و من العلوم ان دنیيا (الفیزیاء) (۲۲۱۷۸۱۷) و (الاحیاء) 
)8۱٥٢٥0۷(‏ علیئة باأ٘شیاء کثیرة . جھل الانسان عن حقیقتھا وکنھھا 
بھل یصع عقلاً اُن بعتبر کل ذلك مخالفأاللعقل ومعارضأ لە ؟ ھذا 
دلیل واضح علی أن الانسان إذا لم یکشف حقائق العلوم الطبیعیة 
والتجربیة بنفسھا بل عجز اُن بنتھي إلی کنهھا ‏ فکیف ما هو ما 
وراء الطبیعة فینتھي إلی نظام روحي غیبي ؟؟ 

فعلی کل . کما ان العالم الطبیعي حافل بالأسرار الغیر الملکشوفة . 
كکذلك عالم ما وراء الطبیعة أو الغیب محتویاً علی الأسرار الکنونة لا 
یستطیع الانسان کشفھا . ولکٹھا لیست معارضة للعقل . والسر فيه 
ان الحکمة الربانیة اقتضت ان لا یتعدی العلم الانساني حداً محدوداً 
قدر لە في الجالین . فیودي ذلك إلی الخروج عن طوق الطاعة . لأْنه 
مجبول علی النخوة والعجب بعا لديه من العلم والمعرفة . فإذا ادرك 
حقیقة کل شی عسی ان یکون لا یخضع للاعتراف والایمان بوجود 
الخلاق العظیم الذي یعلم الغیب والأسرار کلھا . فاقتضی الأمر ان یکون 
ااستان انساطا وعلیٰ خنة الذیح ان تق مکخترا و رسثتتتا 
لعظمة القدیر التعال في کل خطوۃ من الخطوات . ویعیش دائاً بعجزہ 

]۸۸[ 














البعث ااإسلامی______ _العددا ۔الجلد۲۸- شعبان ورمضان ١1٤۱ھ‏ 
زانکگسار انارت الازنات: 
وجمیع ھذہ الأمثلة الات ة ما هي إلا إقناع للنوع البشري من 
الناحیة العقلیة وشفاء الکن من الشك والریب وإقامة الحجة عليه 
علی وجه محسوس . واإلا فالواقع أُنه إذا اعترف بوجود ذات الله 
تعالی. وھو القادر الطلق فی أسمائه وصفاته وأفعاله . لا یبقی ھناك 
أي مجال للشك والارتیاب في کونە الخالق الباری القدیر الذي یفعل ما 
یشاء ویتصرف في مخلوقاته کما يشاء . إذا قدر علی خلق شئ قدر 
علی کسرہ وھدمه , ثم كکذلك علی إعادته کما کان . فلا یکون عجباً 
فان دراسة علوم الفلك والأجرام السماویة التي یقدر عددھا الھائل في 
ضوء الدراسات والکشوف الحدیثة بعا یبھر العقول ویأخذ باللباب . 
فان دراسة ھذہ العلوم تنبئنا عن مدی عظمة قدرته وکبریاء شأنه . 
فإن الله سبحانه ذا العزۃ والعظمة . إذا أراد أُن یخلق شیئاً - أیاً 
کان - لا یحتاج إلی ما یحتاع إليه البشر في صناعة شی من السعي 
والجھد واستخدام الأدوات . بل انتا یيکفي مجرد أبرەلوجود شی ہن 
الأاشیاء . ففي الأیات التالیة بیان لتلك الحقائق الواضحة الکشوفة 
وإظھار للتعجب علی إنکار الانسان الطاغي لیوم القیامة . وکشف عن 
حقیقة اُن زمام العالم کله بیدہ وحدہ . مإنه هو الخالق للأجمعین وربھم 
وإلھهھم . وھو اللك الحق التعال . کما صرح رب العزة والجلال : 
أو لیس الذي خلق السماوات والارص بقادر لی آن مثخلی تاب 
وی تپ بی رر نٹ2 
فیکون : 


لسبحان الدي نیده تلکوٹ ئل شس واليه ترحعوں ہا ایس 
کٹ 


سج لہ بت ے۱ مر 


ا[ 








ید الفمند الکسپر العلایه سیب اثر حم ااأنظميی 
ومنمز اته العالیة 


[الحلقة ال كٹ؛] 


سعید الأعطمي 


لقد وفق العلامة الأعظمي إلی إنجاز تحقیقات نادرة وخدمات عالیة 
کورۃ في مجال الحدیث والسنة الذي لا یتشجع للخوض في بحرہ 
فراج لأليه وجواھرہ إلا من أکرمە الله بالفضل والتوفیق . ولاعجب 
إذا کان العلامة الأعظمي من أُولثك الرجال العدودین الذین یتمیزون 
لل هذه الیزة العلیة الکبیرۃ . فقد کان من ھذہ النجزات العلیة 
ي تتصدر بھا قائمة اعمال ومجھوداته العالیة التحقیقیة ما ذکرناہ 
الحلقة الثانیة ٠‏ وما نذکرہ الان : 

الصنف للحافظ أَبي بکر عبد الرزاق بن هھعام الصنعاني (م سنة 
'ھ) لقد کان ھذا السفر العظیم للسنة متواريً عن لن ىین 
مفحات من مخطوطات آأتی علیھا الزمان ولعبت بھا ید الحدثان . وقام 
اہجلس العاىي في × سملك دابھیل . بولایة غجرات الھند “ بإحراز نسخ 
تاب التي وجدت في مکتبات العالم الکبری بصورة ناقصة . فقابل 
ابجدٹ الجلیل الأعظعي - رحهە الله - ھذہ النسغ . وقام بتدوین ھذا 
الیفر الضخم وتحقیق نصوھه . ذلك الکتاب الذي بعتبر بحرأً زاخراً 
لفاحادیٹ ‏ والاتان وقام بالتعلیق علف رتثرم اخائیة بناةىنٰ 
الدقة والاعتناء البالغ . لقد کان ھذا الکتاب العظیم مرجعاً لأئمة العلم 
:ایمدیٹ ٠‏ کالامام أحمد بن حنبل وإسحاق بن راھویه والبخاري 
ت )۸۷ 








البعث الإسلامي_ __ _. _ آلعدد' العددا ۔الجلد۲۸۔ ث شعبان ورمضان 1۱۳ھ . 
رمع رجیم آمل ااصمول رق ساہ: التعبی ٭َزَاتة علم متا 5 

نشر ھذا الکتاب من الجلس العلي الذکور اعلاہ في أحد عشر '" 
َلاَق اعد ١۷‏ الات العتق َّت هاقت تشت 
دراسة تفصیلیة عن الکتاب ونسخه الخطوطة والجھودات التي بذلھا 
فی سبیل إخراجه محققاً بآنق مشکل وأجمل منظر . ولا شك فإن ھذا 
لعتان کال ر2 امساا سا6ت اش ارساظ نل اقضتت 
فني کل مکان . اعتني بنشرہ وطبعه المکتب الاسلامي في بیروت 
لصاحبه فضیلة الشیخ زھیر الشاویش . 

ومما یجدر بالذکر اُن العلامة الحقق سافر إلی بیروت لکي یراجم 
ملازم الکتاب ویصحجھا بنفسه . واستصحب معه الشیخ ضیاء الحسر 





الندوي )١(‏ الذي گاج ا اخت تلامیذہ وانجبهم لدیه . فساعدہ ف۴ي 
مراحل التصحیع مساعدة غالیة . اُنشأت فيه ذوقاً للحدیث . وأأصبہ 
رئیس قسم الحدیث في کلیة الشریعة بجامعة ندوۃ العباء فیما بعد . 
کتاب ٭ الزھد والرقائق ٭ للامام عبد الله بن المبارك . وقد کان ھذا 
الکتاب مغعوراً مطموراً منذ ألف ومأتي عام في بعض مکتبات العالہ 
الکبری . فأراد الله تعالی أن یعم نفع ھذا السفر الجلیل ویتم الغرص 
مله ۔ فقیض العلامة الأعظمي - رحهه اللّ - لیقوم بتحقیق ھا 
الکتاب ال 7 ٴ 
لکتاب القیم والتعلیق عليه . ؛ریادة فوائدہ بما أکرمە اللَّ ى٭> د 
نار عابف ٹور ے 
7ی وو حوت او الس اج و رض نان 


ونظر عصیق واطلاع واسع في الم الاسلامیة ۔ ولا سیما علہ الحد 
الٰذي قل علازہ رانصارہ هي مدا 'لقضہ 


سس سح سسسصدے 


(١)‏ اتل الی ہت 


ال تعالی فی مادی الأولی ۹١٤۱ھ‏ آپناںر۱۹۸۹ء' 


[۸م] 








الَیعٹ ا7سلامی _____ __ محدة الهند الکبیر العلامة حبیب الرحمن 7 عظمی 

ھذا الکتاب الذي یقع في ۸۲۰ صفحة بالقطع التوسط تولی مجلس 
إحیاء العارف في الھند نشرہ وتوزیعه . ویعتبر من أھم مصادر السنة 
والآاثار التي لھا مکانة مرموقة في النفوس . وإن إخراج ھذا السفر 
العظیم في ٹوب التحقیق الجمیل مبرة علیة کبیرۃ تستحق کل ثناء 
عاطر علی ھذا العالم الجلیل الذي لە باع طویل ومکانة عالیة في 
سان الَْرة الا اَ3 

کان لە إشراف کبیر علی عمل التحقیق والتعلیق والتصحیع 

لکتاب × مجمع بحار الأنوار في غرائب التنزیل ولطائف الأحبار“ 
الذي ألفه محدث الھند الکبیر اللقب سلك الحدثین العلامة محمد طاھر 
الصدیقي الھهندي الفتني الغفجراتي التوفی سنة (۹۸۱ھ ۷۸٣۱م)‏ هي 
موصوع غرائب الحدیث وشرع اُلفاظه وىیان معانیه في مجلدات صخام 





بحیث بشمل جمیع کتب الحدیث ویستوعب الفاظھا الغریىة التي 
ماع لی قرع او وضع 

إن ھذا الکتاب تحلی بطباعة هندية علی الحجر فی عام ۱۲۸۲ھ 
لأول مرة ثم تلتھا طبعات أخری عدیدة . کان دا السفر العظیم ىفعه 
محدوداً والاقبال عليه قلیلاأ ذلك أُں الطباعة علی الحجر لا یسٹتسیعھا 
گل دارس ولا یشتفیة متھا گل قاریئلُکائت العاجةعاتة آلی [عارة 
طبع ھذا الکتاب العظیم مصححا منقحاً ومعلقاً عليه بعقاىلة نسخه 
الخطیة . فقد أشرف العلامة الأعظمي علی ھذا العمل الجلیل عن کٹب 
وأسھم فیه بنفسه وکتب في أُول الکتاب مقدمة پتجلی فيھا اطلاعءه 
الواسع علی ھذا العلم العظیم وتعمق نظرہ فیما الف في موضوع غریب 
الحدیث وما یعني بە لدی الحدٹین , وما ألف فيه أولاأوآخراوما دن 


.0 ہے ےد حتکع گے کات 


تی سی کا می 
تہ ےش 


ات 
گال 






کر 


3 
ی2 


۸ٰ1 





البعث الإسلامی " آلعددا ۔الجلد۲۸۔ شعبان ورمضان ٢071ھ‏ 
إن اأول من دونە ابو عبیدة معمر بن الٹنی (م ٢٠١۲ھ)‏ ٹم النضر بن 
الشمیل (م ٢٠٥ھ)‏ ٹم الأصمعي (م ٢٢۲ھ)‏ ثم محمد بن الستنیر 
العروف بقطرب . وأتی بعدھم الامام ابو عبید القاسم بن سلام بکتابه 
) الشھور في غریب الحدیث والآثار“ ثم جاء او محمد بن قتيبه ل(م 
٦ھ)‏ وکان في زمانهە الامام إبراھیم بن إسحاق الحربي (م ۲۸۰ھ) . 
کما صنف في غریب الحدیث غیر ھؤلاء من کانوا في عصرھم أُو 
هي القرن الذي يلي قرنھم نحو شمر بن حمدویه الھروی من تلامذة 
الأصمعی . وأبي مروان عبد اللك بن حبیب الالکي )م ۹ھ) ومحمد 
ابن حبیب البغدادي (م ٢٢۲ھ)‏ وابن کیسان (م ٢٦۲ھ)‏ وأبي العباس 
احمد بن یحیی العروف بٹعلب (م ۲۹۱ھ) وابي العباس محمد بن یزید 
۸ھ) وأبي عمر محمد بن عبد الواحد الزاھد العروف بغلام ثعلب 
(التوفی سنة ٢٢‏ ۲سھ) مد بن حسن الکندي وأبي الحسین عمر بن 
محمد بن القاضي الالكي (م ۲۲۸ھ) وأبي محمد سلة بن عاصم النحوي 
تليذ الفراء . والقاسم بن محمد الأنباري (م ٢٢٤ھ‏ وأبي القاسم 
واسم کتابه × جمل الغرائب في تفسي الغریب “ وابن درستویه (م 

۷ھ) .)١(‏ 
و عدَ العلامة الأعظمي مزایا ھذا الکتاب بحیث تتبین بھا مکانته 
4 ھ7 مَقََتا مں مقدم> الکتاں تی آراہ ای یستفید من قهھندہ العدہے الصافدة 
یی علیراحعپا فی کتاں 71 لحا ال / : : 7 -. وی 
اجاو 000 مخشخ بدخار آاڑبوار فى غرائب القنزیل ولطائف 
۷ ج جت العثاتبة تحیدرآباد الدکں هي عام ۱۲۸۷ھ 

7 





۲. 








ن الکتب التي أألفت في ھذا الوضوع . ولکي نطلع علیھا یحسن بنا 
نقرأً ما کتبه الحدث الأعظمي بقابه البلیغ في مقدمة الکتاب ۔ 

ہ ومن مزایا ھذا الکتاب اُن الناظر في غیرہ من الکتب بعد وقوفه 
العنی الوضعي ربما عن لە !إشکال في معنی الحدیث . فیحتاج إلی 
شف عنە في شروح الکتب . وإن ھذا الکتاب یغنیه عن الرجوع الیھا. 
الؤلف پسرد فيه ما ذکروہ في الشروح . مثال ذلك ٭”ویل للتاألین ٭* 
حر ابن الأثیر علی بیان معنی +التألي* وعقبه الؤٴلف نبیان السسب 
اعي إلی إحباط عمل المتلي ٠‏ فإن الطالب رنسا بشکل عليه ھذا ۔ 

ومٹھا أنه رہما تکوں الکلبة معلوماً مشھوراً معناھا الوضعی فیھنلھا 
حاب الغریب . ولکن الؤلف یوردھا لأتھا اأطلقت ف۴ي الحدیث بنوع 
التاویل فینقل من المصادر الوثوق بھا ما قالوا في تأویلھا . مثال 
<٠‏ فیأتھهم الله ناف اق الاض بوکر الولت ابرتتل یی 
وناتی ٰاآن ستا6 بظہر .4 

ورینا ذکر الؤلف ما ھذا شأنه یتذرع بذکرہ إلی شرع معنی 
ندیث . مثاله کاة × إلا * زادھا الشارع وشرح الأحادیث التيی وقعت 
پا . وکانت تحتاج إلی شرع . 

وننھا أن ابن الأثیر أھمل ضبط الکالة في الأعلب . والؤلف لا 
رکە الا نادراً مثال ذلك ×< ابھر؛ أھمل ضبطه ابن الأثیر وضبطه 
وؤلف ۔ 
ومٹھا أن الؤلف في بعض الاحیان یورد الکلة بھیئتھا التي وردت 
في الحدیث تیسیراً علی الطلبة أُو اعتقاداً منە بأن الکة وضعت 
اچٹھ الھیئة قب را اتی می او کل اھری ماف اخارت:201 
نتاقید × . 
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اڈ یکو رر ) ۱ ۹ 
ھت ١.‏ 

پا اس 








الَبعت السلام آلعددا ۔الملد۲۸۔ شعبان ورمضان ١171ھ‏ 

ومن مزایاہ ان الؤلف یضیف إلی ما ذکرہ ابن الأثیر في مادة . ما 
لم یذکرہ من مشتقات تلك الادة وتصریفاتھا 3 ورد في الحدیث . 
ومٹاله ان ابن الأثیر لم یذکر ف-ي مادةۃ × برأ ٭> ×< استبرأالدینه “ 
فاستدرکە الؤلف . وکذا استدرك ١‏ ابرأً إلی الله “ و ١فتبرئکم‏ بھود؛ 
إلی غیر ذلك . 

وکثیراً ما یزید علی ابن الأثیر في تفسیر الکابة ٠‏ کما زاد عليه في 
تفسیر ٭ ابرأً * من عند النووي . أُنظر : )٤١۷۸(‏ . 

وبالجملة أنه إلی جانب کونە أجمع تألیف في غریب الحدیث کتاب 
ممتع في شرح معاني الحدیث وتفسیر غامضه . ولذلك تری الشیغخ عبد 
الحق الحدیث الدھلوي یقول في ترجمة مؤلفه : إن لە کتاباً یتکفل 
بشرح الصحاع (الکتب الستة) یسمی ١‏ مجمع بحار الأنوار* )١(‏ 
ویقول العلامة السید صدیق حسن القتوجي یصفہ : ٢‏ وبالجملة ان ھذا 
الکتاب الستطاب جامع لغریبي القرآن والحدیث لا یحتاج واجدہ إلی کتاب 
آخر في ھذا الفن . وکكأنه شرح للکتب الستة الشھورة بالصحاح (۲)ء 
ولسنا بصدد استقصاء مزایا الکتاب فلنترك ذلك إلی القاری ٠‏ فإِنه لو 
تامل وأمعن النظر فيه لوجد مزاياە أکثر معا ذکرنا . (من مقدمة 
الکتاب : ص/ح ط ي) ٥‏ . 

وکان قد وفق کذلك ملك الحدثین في بلاد الھند العلامة الشیغ محمد 
طاھر الفتني الغجراتي بتألیف کتاب لخص فيه مقاصد الغن الثاني من 
ثالٹ اُرکان × جامع الأصول > للامام ابن الأثیر الجزري - رحەه الله - 
وھو رکن الخواتم تعرض فيه الجزري بذکر الأسماء و الكني و الأبناء 


() اخبار الاآخبار : ضص ۲۷۴۶ء (۲) إتحاف النبلاء : ص/٢۱۲.‏ 


)۹۲[) 








والألقاب والأانساب الواردة في الکتب الستة من الصحاع والسنن . وإن 
ھذا الأثر الجلیل الذي خلفه الحدث الفتني إنما کان مغعوراً بین 
ذخائر التراث الاسلامي . فاکتشفه العلامة الأعظمي في خلال بحثه عن 
التراث الاسلامي الأصیل الذي یتصل بموضوع الحدیث والسنة ٠‏ وصمم 
علی إبرازه إلی ساحة العلم والعرفة بعد إجراء عملية التحقیق 
والتصحیح والتعلیق . مھما کانت متعبة ومفنیة . 

وقد زادہ حرصاً علی إنجاز ھذا العمل العظیم ما قد طلبه منه ورغب 
إليه السري الفضال السید محمد نور ولي الذي ینتعي إلی اُسرة 
الحدث الفتني - رحەەه الله - ان یقوم بإحیاء ھذا التراث العاىي 
العظیم وإخراجه في صورة أنیقة مزدانة بلباس التحقیق والتصحیع 
الجمیل . فقام الحدث الأعظمي بھذہ الخدمة الجلیلة . وأنجزھا بش 
کثیر من الدقة والعنایة . 

یقول الحقق الجلیل وھو یتحدث عن قصة ھذا الکتاب : 

نوف ا الد تیچ ار ماس ایادھوی 
فحصلت علی نسخۂة مکتبة ندوۃ العباء عاریة واقتنیت صورةۃ شمسیة 
لنسخة مکتبة خدا بخش (بانكي فور بتنه الھند) فاستنسخت منھا 
نسخة . وکانتا مملؤتین بالاأغلاط الفاحشة . فدققت في التصحیع 
بالراجعة إلی عدد کبیر من الراجع . وعلقت علی الھوامش ما بتعلق 
بالتصحیح أو التوضیح أو ضبط الأسماء أُو إضافة أثر مھم لە قیعة 
عالیة ۔ 





وقد وقفت علی عدة نسخ مذە : 
اُولاھا في مکتبة × رضا “ (رامفور الھند) کتبت في سنة ٠١‏ 
والثانیة في مکتبة خدا بخش (بانکي فور بتنه الھند) . 


]۹۲[ 





لمت اڑسلامی _-__---- دا -/0ملد۶۸- ضعبان ورمضان 1717م 
الاول من تقسیم الؤلف أُو الناسخ صورة سماع على الحافظ الدیمي 
بقطات رکا تی تَہایة الکتاپ-جىل شا :رتا اٹیتتا الساعَینَ : 
کل واحد منھما في موطنە . 

وسما یزید في قیمتھا ویرفع من شأنھا اُنھا کانت في مطالعة الحافظ 
ابن حجر العسقلاني . ویبدو أُنه کان یکٹر من مراجعتھا . ویمعن 
النظر فيها . فتراه علق علی موضع من باب طیب رائحته (یکتب باب 
وفاته یحول من کتاب الجنائز) یعني ینبغي ان یورد ھنا (باب طیب 
رائحة روحه) من أُبواب الوفاۃ النبوية . یحول من کتاب الجنائز إلی 
ھنا . وعلق علی الھامش في باب القراء الطائعین وغیرھم (یکتب ھنا 
حدیث معاذ بنقل من باب صلاق اللیل) وقد حلی طررھا في مواضع 
عدیدة بنفائس تعلیقاته التي اُعلبھا تعقبات علی الؤلف الھهیثمي 
- رحمه الله - وقد نقلنا کل تعلیق معزواً إليه في ما علقناہ علی 
الات 

وھذہ النسخة انتسخھا العالم الفاضل علي بن أحمد بن علي الحلبي 
الأصل . في رجب سنة ۷۸۰ھ في حباة الؤلف . ومن أُصله . فیما أُری 
گان التاسغ خازل ان لا تختلف ستثتا من املا بل نبا مم 
ضرب عليها . وکذلك لم پنسخ في حاق الکتاب ما ألحقه الؤلف هي 
الھوامش في نسخته بل ألقاہ في الھوامش . کما کان في الأصل . 

والىاسخ من فضلاء الرجال یشھد لە بذلك ما علقه في بعض الواقع 
١‏ تفسیراً لکلة غامضة . أُو إیضاحاً لا رآه محتاجاً للایضاع . 
ریختم تعلیقه بقوله ٭کتبه الحلبي؛ (من ×کلة الحقق؛ : ص۷ /7٥۔۲)‏ 
فاتحة الجزء الأول . 

ھنا نکتفي بھذا القدر القلیل في ھذہ الحلقة وسنواصل الحدیث 
- بمشیئة الله تعالی - في الحلقة القادمة ٠‏ واللَ ولي التوفیق . 


۲١٦) 














أُخبار اجتماعیة وثقافیة : 
ہم مؤتمر الدوٰۃ والفکر الاسلامی 
قلم التحریر 
عقدت جمعیة الشیخ محمد الثاني التعلیمیة التذک ۔ذۂتمر الدعوة 
والفکر الاسلامي في الفترة ما بین ۱٦-٠١‏ نوفمبر ۱۹۹۲م الصادف 
٣۰-۸‏ جمادی الأولی ١٤٢٢ھ‏ في مديینة (رايٴ بريلي) الھند . حضرہ 
نندوبون من العباء والدعاةۃ من اُنحاء الھند ومن الدول الاسلامیة مٹل 
الاردن والعراق والسعودیة والکویت ومالیزیا وبنجلادیش ۔ 
افتتحه سماحة العلامة الشیخ ابو الحسن علي الحسني الندوي بکالة 
قيمة احتوت علی موضوع الدعوۃة والفکر الاسلامي . وکان ممن تحدثوا 
فی الحفلة الافتتاحيیة سعادة الدکتور عبد الحلیم عویس من جامعةه 
او مہ تی سرد ا اس نالاتاع مار الکتوں سمنة 
محروس الدرس الأعظمي من العراق وسعادة الدکتور أُمین القضاۃ من 
الاردن وفضیلة الشیغ بدر الحسن القاسمي ممٹل الهھیئة الخیریة 
العاليیة الکویت . والقیت في الوتمر مقالات حول الوضوع باقلام 
اساتذۂ الجامعات والؤٴسسات التعليميیة والدعویة في الھند تزید علی 
عشرین مقالاً ٠‏ 'واستمر الوتمر ثلائة أیام ' وعقدت إحدی جلساته في 
مدرسه فلاح السلین في آمین نجر × فرع دار العلوم ندوۃ العلفاء “ 
علی بعد ٠٢‏ کیلومتراً من رايٴ بریلي . وانتھی الؤثمر بکله ودعاء 
سماحة العلامة الشیغ الندوي - حفظ الله تعالی - بکل نجاع . 
الیندوٰۃ الثامحَۃ نذرابطۃة اأدب الاسلامی العامیة 
عقدت رابطة الدب الاسلامي العالیة ندوتھا الثامنة في ۱۷۔۱۸ 
نوفنبر ۱۹۹م الصادف ٢۲۔۲۲‏ جمادی الاولی ١٤٢۱ھ‏ بقاعة مکتبة 
. شبلي العامة هي ندوۃ العلباء . حول موضوع × أدب الرسائل والخواطر“ 
سشارك هيھا الادباء الکبار من جامعات الھند والراکز الثقافیة فیھا : 


]١۷[[ 


البع ث ا3سلا بے لعددا ۔الجلد۲۸۔ شعبان ورمضا ن ۱717ھ 
وحضرھا مندوبون من الأدباء والأساتذة في الدول العربیة الاسلامیة . 
ومٹل فیھا الندوۃ العالیة للشباب الاسلامي في؟الریاض سعادة الدکتور 
مانع حماد الجھني أُمین عام لندوۃ الشباب . وسعادۃة الدکتور عبد 
الحلیم عویس مٹّل مکتب رابطة الادب الاسلامي العالیة في الدول 
العربیة . وکذلك حضرھا سعادة الدکتور محمد محروس الدرس من 
العراق . وسعادة الدکتور أمین القضاۃ من الأردن . وفضیلة الشیغع 
سلطان ذوق من بنجلادیش . راس الحفلة الافتتاحية للندوة سماحة 
العلامة الشیخ الندوي رئیس الرابطة . وافتتحھا بکاته الفیاضة ۰ التي 
کانت مترعة بمعان ضافية محتویيیة علی عنوان الندوۃ . وقدم سعادة 
الشیخ محمد الرابع الحسني الندوي رئیس مکتب شبە القارۃ الهندیة 
للرابطة . تقریراً مفصلاً عن نشاطات الرا ”” في الھند وخارجھا . 
وقدمت فی الندوۃ بحوث قیمة حول .×× وغ. جری حولھا ااختاش 
الوضوعي الذي کان یتمیز بالطابع العاي . وشرف الجلسة الأخیرةۃ 
فضیلة الشیغ العلامة عبد الفتاع ابو غدة کبیر عباء الشام . وتفضل 
بکلة قیمة وأثنی علی مجھودات رابطة الدب الاسلامي العالیة . 
وانتھت الندوة بکلبات الشکر والدعاء لسماحة العلامة الشیخ الندوي 
-حفظة اللّ تعالی- 
إلى رحمة الله : 
العالم الرباني الشیخ مسیح الله خان فی ذمۃ الله 
فجعت الاوساط الدینیة والعاىي فی مذہ البلاد بوفاۃ العالہ الرنا؛ 
الشیخ تسیح الله خاں یوم ۱۷ س حمادی الأولی ١٤٢۱ھ‏ الصااف ' 
ٹس پوفمیر۱۹۹۲۱م ودللك فى ليله نمعة. افانا للَواناإليه راجعون 
کاں العقید رح الل - سس التتاء ائریانسن ممن تلقوا الٹرہ 
الایىیة علی ید العارف الکنیر الشیح شرف علي التھائوی <رحەا ' 
تعالی- وکاں س تلامیده الکبار الدین حظوا بتوفیق من الله تھا 


]١۸ 


لع والتربیة علی 7 الٹھج . 7 صاحبه × الف 

ألف نحیة وسلام . کان مقرہ في +جلال آباد“ بمدیریة مظفرنجر بولایة 
اُترابرادیش . حیث اُسس مدرسة اسلامیة شھیرة باسم ‏ مفتاع العلوم؛ 
یؤىھا طلاب العلم والتربیة الدینیة من اُنحاء الھند وخارجھا . فکان 
یسھر علی تعلیمھم وتربیتھم . فیتخرجون عليه في علوم الکتاب 
والسنة . ویرجعون إلی بلدانھم معہلین موجھین . 

إن التوجيه الدیني الذي قام به الفقید -۔رحمه الله- سوف لابنقطع 
لوجود تلامیذہ النجباء الأوفیاء بمشیئۂة اللَ تعالی ٠‏ فجزاہ الله تعالی 
عن خدماته الدینیة والتربوية احسن ما یجزي به عساده الؤمنین 
الخلصین . وأنعم عليه مع النبیین والشھداء والصالحین ٠‏ و 
أولئك رفیقاً . 

وعقدت حفلة تعزیة في مسجد دارالعلوم ندوۃ العللاء علی وفاته . 
ألقی فیھا سماحة الشیغ العلامة أبي الحسن علي الحسني الندوي کبة 
تحدث فيھا عن انطباعاته حول ھذا الحادث . واشار إلی خدمات الفقيیۂ 
رحمه الله . وخصائمه التربویة . ودعا لە بالغفرة والرحمة . 

الأسقاذ شامد الأنصارى فازی فی ذمة الله 

افادت الانباء الواردة من بومباي ان العالم الدینی الصحفی الشھیر 
العروف بہ ٢حامد‏ الأنصاري غازي؛ قد وافاہ الأجل وانتتل الی کس 
' ال تھ اس یربو علی الثمانین في مدینة بومبائ حیث کان مقرہ في 
. حیياته الاخیرة . وذلك في شھر ربیع الاول ۳۲٣7ھ‏ الوافق شھر 
ا اأکتوبر ۱۹۹۲م ۰ ( فإنا للَ وإنا إلیە راجعون ) . 
اگ کا اتال فاری ماش ال ام اس تھانی اف رین کان 
ا لە صلة الصاھرة مع العالم الکبیر فضیلة الشیغ محمد طیب القاسعي 
گا الْرخوم نذیر جائعة دار العلوم دیوبئد سابقا 
‪ کان الأستاذ (غازي) ۔رحمه الله- یتمتع بنشاطات ثقافیة 
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البعثٹ الاسلا را -۔ہ ٍ ۸4- شعباز ر ._ ن ٤ ٣‏ 


سلامی ن و ھ 
وصحفیة . ویٔسھم في الشئون السیاسیة والاجتماعیة . ویفید السلین 
بخبراته وذکائه . وعین رئیس تحریر لجریدةۃ٭×الدینة) الصادرة من 
بجنور الھند باللغة الأردیة مرتین في الأسبوع , وکانت تعتبر أُرقی 
جریدة ذات إسھامات في الشئون السیاسيیة والاجتماعية . وتقوم بدور 
مھم في مجال الصحافة الاسلامیة وتعیین وجهھة نظر صحیحة للسلین 
في سیاسة البلاد . وذلك قبل استقلال الھند ۔ 

عرف الأستاذ غازي کعالم دیني وصحفي بارع . لا تنساہ الأوساط 
الاسلامیة فی ھذہ البلاد بخدماته الایجابیة . جزاہ اللَ عن الاسلام 
والسلین خیرا . وغفرلە زلاته واسکنەه فسیح جناته وآالھم اھله وذویه 
َو زَالْسلرةَ 

افخذار هن نشر مقال خول تونس 

اطلعنا علی مقال نشر في العدد الأخیر للجلة بعنوان (مذبحة 

للاسلام في تونس في صمت) بقلم أحد الکتاب الذي عبر عن اسمه 
امؤمن الشاھد*“ . وقد اتصل بنا بعض الشخصیات الاسلامیة 
ونسيیة وأبدی أُسفه علی ما جاء في القال من نقاط لا تمت إلی 

الواقع بصله . وعبر عنھا بتشویه الحقائق . واستنکر ھذا الاسلوب 
یئ 

ونحن إذ نعتذر إلی الجمیع عما إذا کان المقال لا یتفق والحقائق 
الراھنة في تونس . نؤکد لهم ان القال لم ینشر إلا علی غفلة من 
السئولین . خاصة وإن رئیس تحریر الجلة کان في الستشفی من 
جراء عملیة جراحیة اجریت ل4 . 

ونرجو ان یبعٹوا إلینا حقائق عن العمل الاسلامي الذي وجد 
طریقه إلی التنفيذ تحت إشراف الحکام والقادة السئولین . حتی 
یطلع علیھا القراء الکرام . واللّه ولي التوفیق . [التحر یر] 
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1 دم ےر الٰك ال تم را ال صاع 
اُنشھا: 0 ۱ ۱ 
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في ۱۹۰م ۷۰ھ 


و اضع رفرس: ائانەدوی 


العدد الثاني - الجلد الثامن و الثلاٹون. 


شوال ١٤٤٢٥ھہ‏ - عادس وآبریل ۱۹۹۲ء 


4۵ ے‫ رہہ ۰ . ۰ 
موسسه الصحافة والنشر ص. ب ۹۳ لکناؤ - الھند 
و ہت ات حا کا بک کا کی کات تروی ر7 اھ 
ج۲۹ رز کا۱ ہے مرا و 








فی ھدا ! 





بت مسس ولا صریح سعید الأعظىي ٢۲‏ 
التوجی.۔ے الاسلامي : 
فيٴ رحاب سورة أآلنور د/محعد لقمان الأعظمي الندوي ٣‏ 
نظرات علی سنن أبي داؤد وشروحه سمامة العلامة السہد أبي لحسن علي 
الحسي الندوي یی 
اأسیاب آلمزو الفكري ٠‏ د/ أحمد عبد الرحیم السایعح ۲ 
ا الاصسسسوۃ الاسلامیة : 
الإاسلام والستقبل د/ محمد عبد الستار نصار ٘۸ 
الرابطة الإسلامیة هي اعطم الوسائل . سناحة الشیخ عبد العزیز 
التي تربط ہیں السلین ۱ این عید ال بن باز ۷ 
الاہٹلاء رالاختبار ۵ محمد بن سعد الشوبعر لگ 
أممپة الاہمان وضرورته للانسان مصملة الشیم سمید بن مسفر یں مفرح ٠‏ 
التوحید والشرف رأقسانھما الأستاذ محمد جنید الجاٹکاسي 32 
۱ دراسات یو اج عسحاث ۱ 
التگاثر الادي وأثرہ فضي سقوط الاندلس د/عبد الحلیم عویس ٦٠‏ 
رجسسل فقدذہ.... لا ٘* : 
معدث الھند الکبیر العلامة حہیب الرحس لاعط ٠‏ 
وسجراتا العلَيهة ند ااعظا ۷ 


بضيلة الشیع محند بجمود الضراں 
مید نے ےی 


ن۰/محند لفمان الأمظمى الندریىی ' ۹4 


۲ 
راصسع رفمہ الندریس 


۰ ۷ 
خورشید انور گپینوری لنددی 


س6 


تپ 


: کے مم 1 
مد سے حر ات 
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3‫ سد سن 


بسم ال الرحمن الرحیم 





ا 
قچا 8 رفیدۃ و وو قف صریچ 


هدم السجد البابري لم یکن حادثاً من النوع العادي . وبصرف النظر 
عن الدوافع والأسباب والخلفیات التي اُدت إلی ھذہ الأأساۃ السوداء التي 
تُسجل بمداد من الألم والفضیحة . وتبقی وصمة عار علی جبین التاریخ 
الھندي . لا یسعنا إلا أن نقول : إن تدمیر بیت من بیوت الله بکل قسوۃ 
وجفاء ومن غیر مبالاۃ بالعواقب . وتحویلە إلی معبد ثُعبد فيهە الأصنام 
لیس إلا خطوۃ أُولی إلی انتھاك الحرمات . وضرب کل قانون ونظام عرض 
الحائط . لیس ذلك إلا إعلاناً بالعودة إلی شریعة الغابات وقانون 
العصابات . حيث لاقيمة للعدالة ولا مکانة للأخلاق ولا مجال للحقوق 
الاتسائة: 

فإن ردود الفعل التي ظھرت إثر تدمیر ھذا السجد التاریخي ؛ لا في 
جمیع اُنحاء الھند بل في دول العالم الختلفة کانت شھادة علی ذلك الحقد 
إ الدافین علی الاسلام والسلین الذي یعیش في خفایا القلوب ٠‏ ویمھد 
لإ الطریق إلی معارسة کل عنف وجریمة في سبیل تحقیق الھدف الذي 
ا یسیطر علی العقول ویستولی علی النفوس . ولعل ھذا الحقد وذلك 
.. الفیظ ضد الشعائر الاسلامیة یشبە بعض الشیٔ بالفیظ والکراھیة التي 
ا حملھا الشرکون ضد الدعوۃ إلی التوحید ورسالة الاسلام في فجر التاریخ 





۲٢ 


٠ 


الیبعک؛ الإ سلاىے العدد٢‏ ۔الجلد۲۸۔ آلعدد٣‏ ۔الجلد۲۸۔ شوال ٢٠٦٢ھ‏ 
رئصبت عليھا الآاوٹان وھي لات تفقد اص وساااالدد آلی ہر اتانس 
نظر الشریعة الاسلامیة . وجاء في قرار آخربان إصدار أي قرار حول ' 
ضریل از السد الی عملگی ا الکر۰الیی الاظلاً سرینا لا پٹ 
علی شرعیة . وتدخل صریح في حقوق الحریة الدینیة ٠‏ فعالم تعلن ٘ 
الحکومة الغاء ھذا القرار وإعادة أراضي السجد إلی السلین لا تعود ثقة ٰ 
السلین بدیعقراطیة البلاد وعلانیة القانون إلی نفوسھم . وقرار آخر 
یوصی السلین بالتمسك بذیل الصبر والصمود أُمام الظروف الضادة 
التي هي نتیجة العقلیة التطرفة الطائفیة . التي تولت مسئولیة الھدم 
والتخریب . ولکن الأعراض والأموال والأرواع إنما هي منة من الله علی 
العباد وأمانة منه إليهھم . فلا بد من اتخاذ موقف الدفاع والقاومة ضد 


حے وہ 


الھاجمین واللجرمین والشاغبین . في حدود القانون والأخلاق والدین . 
وأعلن الجلس التنفیذي في قرار ان وجود السالین في ھذہ البلاد لیس 
لک ین کی ڈاآر اگل :اہحیستاان آی طائة ای تاس 
سىحة بن الله نتىارك وتعالی وحدہ . ملا یستقطیع السشون أُن یعیشوا ا 
بالاعتماد علی ال تعالی ٠‏ وبالثقة سعوسھم :وصرح أعضاء الجلس ىاں 
مار اتال اعبٰایت الد شایری لہند مئکة الین 
وجدھم , وانا هي شکلة فدہ البلاد کلھا ندوں تمییر . 
ودشجرد صدور فدہ القراراب مں هبيئة اسلامیة علیا ثعتبر موصع لُذ 
الستیں کگھم ىي مدہ البلاد عنت موجة من الارتیاع في جمیع طبفا 
السایں وندا الباس پتطظاھروں ردلك بطرق مختلفة وأبدوا بوابنتھ 
لیا علی قیادہ هدہ الھیئة الاسلامیة وثقتھم برئیسھا العام ساد 
سرت سي الحسن علي الحسي الندوی : الذي عاش علی حہ “ 
السعداں ٠‏ وهي قلو عطیم لم بال نومولاراحة امنذ حدوث الظُردٴ 


٦٦ 


بعٹ اسلامی  . . . ._  _‏ __ قیادذەرشیدة ونوقف صریعم 
لقلقة والأوضاع الشاذة في البلاد . لقد کان بنظر إلی مستقبل بعید 
بصیرته الدینیة وفراسته الایمانیة . فوضع کل إمکانیاته وطاقاته في 
سبیل إنقاذ البلاد من الملصیر السیئ الذي کان یھددھا بالاتھیار . وفي 
فراج الیاأس من قلوب السالین وتذکیرھم بالواجب الدیني الذي یدعوھم 
لی الالتجاء إلی الله تعالی والعودة إلی اخلاقھم والدعوۃ إلی موقف ھاديٴ 
عتدل من الأوضاع الناشئة والظرروف الضادة ,؛ والبحت عن حلول 
بشکلات التي یعانون منھها علی الصعید السیاسي والاجتماعي مع 
لالتزام بالستوی الایماني الأعلی . وفي حدود وبنود ینص علیھا 
ستور البلاد . 

ولم یکتف سماحة العلامة الندوي بإصدار قرارات الجلس التنفیذي 
یئة الأخَوال الشخصية الاسلامیة حول ما حدث ولا یزال بیحدث 
لنتيیجة لھدم السجد . بل إنه تبنی ھذه القضية و توفر علی تھدئة 
اعصاب وتوجیه السئولین عن الحکومة الرکزیة وکبار الحکام 
رالوزراء والذین بأیدیھم أأزمة الأمور . إلی ان یکونوا واقعیین في ھذہ 
الشکلة . ولا یؤخروا عقارب الساعة إلی الوراء , ولا ینبھوا اُسد التاریغ 
:النائم حتی یٹور علیھم ویجعلھم لقمة سائفة لە . وقد عقد لھذا الغرض 
مزوانہ رایضامات شی شر ھرسافا قغدافمت سی کرت انا 
اقطبقة الثقفه من الواطنین الھندوس آفکارا إنسانیة لا یستغنی عنھا 
. یتمنی تقدم البلاء والعیش في ظل الأمن والسعادة والعافیة والرخاء . 
ا کما أنه لفت اُنظار السلین إلی إزالة أأسباب الشقاء التي التصقت 
ٰ یاتهم .و وجھھم إلی الصلاح والتقوی والقدورة الانسانیة والٹل 
ً7 یا الاسلامیة والقیم الخلقیة لکكي یقدمو' نماذج من سیرتھم العالیة 
آازکیة إلی غیر الساین ویفتحوا قلوبھم بتأثیرھا . فذلك هو الطریق 
اانغع و الأأقوم للتعریف بالاسلام و تحبیب الحیاۃ الاسلامیة إلی 
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ام 7وت ------- بلعدد7 >لملد۲۸- شوا 7٦٦٢ھ‏ 
النفوس : ۂ و من أحسن قولاً ممن دعا إلی ال و عمل صالحاً و قال إنني 
من السابین)۷: ' 
إن هدم السجد البابري لیس واقعا ینر بە السلم بسلام . وإنماھو 
نرآدف عم فْعائر للا زانتھالف: نات ال و تق قوآئین الاخلاق 
والاداب الانسانیة والدینيیة . وسوف لابنتھی ھذاالحادث بسھولة ء ولا 
یطویه العالم في غضون النسیان . بل انه سیبقی حیاً ویخلد مع التاریغ . 
ویلعن الأجیال علی العصبة الجرمة التي تجرأت علی ھذہ الجریمة الوقحة 
القذرة . وتتلاحق ھذہ اللعنة خلفاً عن سلف . ویُخشی أن یکون ذلك 
عائقاً کبیراً في تقدم هذہ البلاد وامٹھا ورخاٹھا وفي بناٹھا وازدھارھا 
دلاْار الات 
وبهما بتبجع السئولون عن ھذہ الارھابیة بکلات من الفخر 
والاعتزاز علی هدم السجد وتدمیر کيانەه . ویعلنوا أُمام الجماھیر 
الھندوسیة - للاستھلاك الحلي - أُنھم یشعرون بسمو وعزۃ بإزالة آثار 
السجد وبناء معبد راما علی أُنقاضه . ولکنھم في قلق شدید یقض 
مضاجعھم . ویملاً نفوسھم بالھیبة والفزع . وتطاردھم الاشباح الخیفة 
في کل مکان . 
ان تعبیرھم عن ھذہ الجریمة النکراء بأتھا ٭ بدایة عھد جدید للتاریغ 
الهندي “ وبأن هدم السجد البابري ×خطوة ثوریة* نحو بناء ہ× هند 
جدیدة “ علی اُنقاض حکم السالین في ھذہ البلاد . إن دل ذلك فإنما یدل 
علی عقلية مبهزمة تسوقھم إلی الدمار والشقاء والی عهھد العبودیة 
الخاسرة الخاستاةمذلك العھد الظلم الحالك الذي لیس لە ٹھایة .ولا یتعه 
تھا مشرق, وبل للکافرین من عذاب أُلیم ۶... 


مہ الا عطي 
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فی رخاب سورۃ الخور 
[الحلتا الٹالئا] ٍ 

الدکتور محمد لقمان الأعظمي الندوي ٢‏ 
رئیس قسم الدراسات الإسلامي - کلية إعداد العلیں ':۔ٗ 
حائل ا السعودیة 


الفرق بین حماسة(سعد)وحدته.وبین‌تماسك(علالبن أمية)ومدوئه: 
فھذا هلال بن أمیة یری بعپنیه ویشىع بأذنیه ولکنە یجد نفسه 
محجوزاً بحاجز القرآن فیغلب مشاعرہ ویکبع غليان دمه وفوران 
شعورہ واندفاع أُعصابە لن الاسلام ھذب طباع الجاھلیة فيه . فیربط 
ھذا کله في انتظار حکم الله وحکم رسول الله -8- وھو جھد شأق مرھق . 
کیف اکن آن یعيثعڈا؟ 
یرعاھم ولا یکلفھم عنتا ورھقا ٠‏ × فرأی بعینیه وسمع بأذنيه فأمىسك 
حتی اُصبع . فاہا اُصبع غدا علی رسول الله -88- وھو جالس مع أصحابه 
فقال یا رسول الله إني جنت أهلي عشاء فوجدت رجلاً مع أھلي ..إلغ“ )١(‏ 
فلا یجد رسول اللَ -8- مناصاً من تنفیذ حد الله . ولکن ھلالا - رضي 
ال عنه - یتماسك ویقول بکل ھدوء ٢‏ فإني لأرجو أُن یجعل الله فرجاً 
فھم رسول الله -88- بضربه . وھلال بن أُمیة لا یتصور أن الله تارک 
لحد . کما توضح ذلك الروایة التالیة : عن عکرمة عن ابن عباس . قال : 
لا قذف ھلال بن أُمیة امرأته . قیل لە : واللَّ لیجلدنك رسول الله -8٭- 


ثمانین جلدة . قال : الله أعدل من ذلك ان یضربني ضربة و قد علم 
)۱( ابن کثیر : م/٢‏ (البور) : ص/۲۷)۔, 
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نی قد رایت حتی استیقنت ٠‏ و سمعت حتی استثبڈ :۔ لا و الله لا 
ضربنی أبداً ء منزلت آیة اللاعنة .)١(‏ 

أي !یمان ھذا ٠‏ وأي ثقة باللّ ھذہ ٠‏ وکیف حدث ھذا ؟ حدث ھذا لانھم 
بتطلعون إليه دائعاً کنا یتطلع الأطفال للعائل الکافل الرحیم . 

لحظة وجوم ضیق. وحرج ۰ وإٌذاوجه رسول الله -8۔ بتربد . وکان 
ذا نزل الوحي عرفوا ذلك فأىسخوا عنه حتی فرغ من الوحي فنزلت : 
ترالإس رہ آہ اگہیترےة کک لَيسقَھٰدَاء الا احَسھم+تَتھادَة اَم 
ربع شھادات بالل إنە لن الصادقین ٠‏ والخاءسة أُن لعنة اللَ عليه إنه کان 
الاو تن 4+ 

وھذا الحدیث الثیر لدلیل ناطق علی استجابة الله لنداء عبدہ . فھو 
الله الذي لبی نداء امرأة مؤمنة (خولة بنت ٹعلبة) من فوق سبع سماوات : 
١‏ قد سمع الله قول التي تجادلك في زوجھا وتشتكي إلی الله واللّ یسسع 
تحاورکما إن الله سمیع بصیر) (۴). 

وھو الله البصیر الذي اُغاث الملجاھدین في معرکة اُفغانستان مرات 
ومرات وبصورة ۔إعجازیة حیرت العقول المادیة . وھو السمیع الذي یغیث 
الظلوم والکروب في کل زمان ومکان . إذا صلحت النیة وتعلق القلب باللَەه 
ااشنت 

والقصة تصور ردھات السجد النبوي وھي تشھد قضایا الحیاۃ الیومیة 
بتوافد الصحابة فيها منذ الصباح الباکر یلتفون حول نبي الرحمة 
یبستفتون ف.ي مسشائل جدیدة ویوجھون إلیه مسائل تخص حیاتھم 
الاآسریة ویتدارسون الشاکل العویصة التي یعجز البشر عن حلھا . فإٰذا 


.١۰ سور ة الجادلة ۰ الایة‎ )٢( 


])[ 


البعٹث آلإسلامي__ _________ _.. ا لعدد٣‏ ۔الجلد۷۸- شوال ۱۲٤۱ھ‏ 
بالوحي ینزل ویبت وليْهە أُنظمةً دقیقة تکون مصدراً لسعادة البشریة 
ومنبعاللنور و الھدایة فالسجد النبوي مدرسة ومعھد للقضاء × و لا 
طاقو 7 26 عت شا رای مسااعان نف اعت 
بفوةالشلطاح ا رتحتوٗما.:11(10, 
أسوة للقضاق وتربیة في قغص الاتھام : 

فقال رسول الله -8۔ اُرسلوا البھا. فجاءت فابا اجتمعا عند رسول 
الله قیل لھا : فکذبت . فلننظر ولنتعمق . کیف یعالج هادي الأمة ونبي 
الرحمة ھذہ القضیة التشارکة فیواجه التھمین . بلھجة الناصع الحکیم : 
إن الله یعلم أُں أحدکما کاذب . فھل منکما تائب ؟ الجمھور في ھرج ومرج 
والقضیة شائکۂة . ولھجة الھادي القاضي في قمة من الأدب والھدوء . ویدافع 
ھلال بن أُمیة - رضي الله عنه - بنفس الأدب والھدوء والحب : بأبي وأمي 
لقد صدقت .. ثم قیل لە عند الخامسة : یا ھلال : اتق الله . فان عذاب الله 
اشد من عذاب الناس وإتھا الوجبة التي توجب عليك . 

کالات ملیئة بالتذکیر والتحذیر ولتجدید الایمان . لتطھیر النفس . 
۔قلا۔ يربي التہم وھو في قفص الاتھام ویٹیر فيه کوامن الایمان 
ویستجیش مشاعرہ ويھول أُمامه عذاب الآخرة . فإن الوقت حرج 
والشاعر فيها مرھفة ومستعدۃ لتلقی التوجيیه والاصفاء إلی الکبات 
النبویة اللیئة بالحنان والود ومفاھیم التوجيه والنصح . 

ویأتي دور الرأۃ وتکررت أسالیب الدعوۃ اللیئة بالحکم والوعظة 
الحسنة وتتأثر المرأة وتھتز فعندما قیل لها عند الخامسة . اتقی الله فان 
عذاب الله اُشد من عذاب الناس وان ھذهہ الوجبة . فتلکات ساعة .. ثم 


قالت و الله لا اُفضع قوي .. لأن غرائز العنصریة و العصبیة بتطلب 


)۱) 


وک تھویتنترا جحشسحودتح یی جس سی کے 














ا 
الععث الإسلامیِ سے .۰ے 


تھذایبھا والقضاء جلھا: تنا اطول: ۲ 7090 رسول الله -٭۔ 
وقضی أُن الولد لھا ولا یدعی لأب . ولایرمی ولدھا ۱)۰ وھنایتساءل 
الرء . کیف فلتت الرأة من العقوبة ؟ 

لأن الاسلام لا یقیم بناءہ علی العقوبة . بل علی الوقایة من الأسباب 
الدافعة إلی الجریمة و علی تہھذیب النفس و تطھیر آلصمائہر و علی 
الحساسيیة التي یثیرھا في القلوب . فتحرج من الاقدام علی جریمة 
ویتردد غي الاندفاع لاستجابة النفس الأمارة بالسوء ولا یعاقب إلا 
التجحین بالجریمة . الذین پرتکیوٹھها بطریقة فاصحة مستھترة 
فی اھ الْھوَد 

ولأں الاسلام لا یعتمد علی العقوبة في اإنشاء الحیاۃ النظیفة وانا 
یعتمد علی الأاسالیب الترىویية أُولأ وقىل کل شئ . ثم علی الضعانات 
الوقائیة وعلی بطھیر الجو جو الحیاة کلھا من رائحة الجریمة . 

× ولا حرم الله سبحانه بھذہ الجمل الأعراض والأنساب فصاں بذلك 
الدماء والاموال . علم أُں التقدیر : فلو لا أىه سبحانه خیر الغافرین وخیر 
الراحمین . لا فعل بکم ذلك ولفضح الذنبین ؛ (۲) ! ولولا فصل الله 
٭لکر و یشسکمر ان الا قراب کلت سور ھتوی لاچ خاتان 
لعاجلکم بالعقوىة ولغصح الراىي . ولکنه ستر . ونلاحظ أنە لم بردھنا 
دکر (شریيك بن سحماء) ولم یحضرھذاالشھد الترىوي ؟ وعیابه عن ھذا 
الشھد التربوي رہما لە ابعادہ وتأثیرہ یظھر فیما بعد . 

واباالَلام تق کاج بات را (۴اعای مر اکسا مسترعاآن 
بک اعت لتق السکسافت کات التاب مسفعد الس اناد 


فی رحاب سورةۃ النور 


[١1ائكشی-‏ ۶۴3ص۸۶2۶ 


۱٢١۔٠١٠-٢٢) طم الذزر في تناسب الآیات والسور 2 سورة النور‎ ١ 
ص۱۸۲۶‎ ۱٣٢/ لقرطىي‎ ا٢٢‎ 


]١١[ 











نظرات علی سن ابی داؤدروشروم 


[الحلقا الٹالٹا] 
سا اليَهد َالعَائة ابی شی ہاو الشتی ری 
عرض وتعلیق : بلال عبد الحي الحسني الندوي 


وکان الباعث الثاني عليه هو عدم وجود شرح واف لھذا الکتاب الجلیل 
بقلم عالم حنفي یجمع بین التبحر في الحدیث والتضلع في الفقه مم ان 
الکتاب من اھم الکتب التي یعتمد علیھا في إثبات مذھب أو رد مذھب . لان 
موضوعه الخاص ومیزته الکبری هو أُحادیث الأحکام وهي التي یکٹر فیھا 
الخلاقن یت تتَخ تھا ارد علی لتق رترہ الامسفلال رك یا 
ام الوَلْف)شتل حاطرة: 

ولم یرل علپاء الاسلام سب قدیم الزمان بشرحون کتب الحدیث وفي 
مقدمتھا - الصحاع الستة,- بوجھهة نظرھم الخاص ویطبقون بین 
الأحادیت وآراء مذھبھم ویقدمون دلائلھا من کتب الحدیث الوثوق بھا: 
العتمد علیھا . کنا فعل الامام اُنو جعفر الطحاوي )١(‏ في شرح معاني 





۱ وبا لام اہی سس اجب کی مد ہر جعلالتی گار 
الححرى الصرى الطخازي العي ٣٢٢|‏ ۔٢٢۲ھ)‏ سیع عں ھاروں بن سعبد 
78 :مل لی ہیں وروی ھی ساب راوس لئ 
والطظاىى وعب ففے اعظن انی الس رنففه بالفغاصي اس حارم وعیرە رت 
نی القعق رارجہ اب کال ئقه تیناً سال تنداھب الفقھاء لم یبعلف مثله ۰ اتھ 
الیه رثاسه اصحخاب تیر ا تصاتیفی تذیعة متفة تتھا نغاتي الآثار رشسٰک 


الاثٹار (عیرھئا اندٹرە الحفاظ ۲ 0۸۸ ارات الإ عباں : ۱) (شہددا 


۱ : 
سر کی ۶ االحواھر الصبئه )٠۰١١ ٠‏ (لفوائد البھہة : ص /۱۸ا 
ا ١إا‏ 


ج ہے --۔ کرد ع یسل نک یماڑہرکررے 
اآثار وکما فعل العلامة الزیلعي )١(‏ في نصب الرأیة . والعلامة علاء الدین 
ابن الترکىاني )٢(‏ في الجوھر النقي . وسادتنا الشَافَعَیة ><َالْحَق احَق 
أن یقال - قد أحزروا قصب السبق في میدان التألیف والتدوین )١(‏ فإذا 
ألف أحدھم شرحاأً لکتاب من کتب الصحاع تلاہ عالم کبیر من علاء 
الذھب الحنفي فألف شرحاً آخر لہذا الکتاب , وإذا الف اأحد کبار علباء 
الشافعیة أو ا لالکیة کتاباً في التفسیر أو في أُصول الفقه وتلقاہ الناس 
بالقبول وسارت بە الرکبان وشغف بە الأوساط العلیة والحلقات 
التعلیمیة ٠‏ جاء عالم حنفي فألف کتاباً في نفس الوضوع قد یفوقه وقد 
یدرك شأوہ وقد یتخلف عنە . شأن الکتب العلیة والجھود البشریه في 
( می انتا سا شات ما و اس اش مت مع 
الریلعي الحىفي (م ۲٢ھ)‏ سمع من أُصحاب السحیب وأحذ عن الفحخر الریلعي 
وابن الترکعاني وغیرھما . ولازم مطالعة کتب الحدیث حتی برز فيه ٠‏ لە 
مصنفات معتعة . مھا . نصب الرأيیة في تخریع أحادیث الھدایة . وتحریع 


أحادیث الکشاف وغیرھما . (ذیل طبقات الحفاظ للسیوطى : ص7٦٢٦‏ ) (الدرر 
' الکامىة : ۲ /۲۱۰). 


1 س لاف ا ا اس ھی اوت پر اہ سی سلطان 











العلم والدین . أحد عن الأبرقوھي والدمیاطي وطبقتھما و ولي قضاء الحىفیة 
اھالدیار الصریية ودرس وآفاد . اخذ عنە العراقي والزیلعي وعبد القادر القرشي 
٦۱‏ ھم . کاں إماماً في التفسیر والحدیث والفقه والأصول . لە مصنفات مفیدة 
× الجوھر النقي في الرد علی البيھقي في مجلدین ضخمین) وغیرهە من 
او سال العتعة . (ذبل تذکرةۃ الحفاظ : ص/۹٭۱۲) (الدرر الکامنة : ۲/؛۸) 
٠‏ بواھر الصیئۂة : )۲٦٦/‏ (الفوائد البھیة : ص/۱٥)‏ . 

خاصة فی التفسیر والحدیث . أما الفقه بجزئیاته و استنباطاته الدقیقة 
نفية اق فان 


)١٠[ 


ک المار دیسي العروف بانن الترکعاىي الحىفي (۷۱۰-۱۸۲ھ) ولد ف۴ي نیت غریق في ' 














البعٹ ال[إسلامی آلعدد٣‏ ۔الجلد7۸- شوال 1717ھ 
کل زمان ومکان وھذہ قصة عمدة القاری للعلامة بدر الدین العیني )١(‏ مع 
فتح الباري للعلامة الحافظ ابن حجر العسقلاني )۲( وھذا هو الدافم 
النبیل الذي دفع بعض کبار علاء الحنفیة إلی تألیف کتاب في تفسیر 
القرآن بعد ما کثرت مؤلفات عاباء الشافعیة في التفسیر . وانتشرت في 
الاناڑےے افَل عتَیہا الظنتة ر اللاء سا تر یسا کنا ائعل الَعَلائَْ ام 
البرکات حافط الدین النسفي )۲( فی کتانه . مدارك التنزیل وحقائق 
التاویل . والعلامة اُبو السعود محمد بن محمد بن مصطفی العمادي )٦(‏ في 
تفسیره السمی بہ ( إرشاد العقل السلیم إلی مزایا الکتاب الکریم ) 
والحدث الکبیر والفقيه الشھیر القاضي ثناء الله الپاني پتي )٥(‏ في 
)٥-١(‏ مصت تراجعھما . ت0 
)٢(‏ هو الامام العلامة عبد ال بن أحعد بن محمود أُىو البرکات حافظ الدیں 
الىسعي (م ٠ھ)‏ برر في الفقه والحدیث والتفسیر ٠.‏ تفقه علی شمس الائمة 
الکردري وعلی عيره من العاباء . کاں إماماً کاملاً عدیم النطیر في زفابه . ٭ە 
مصلفات جلیلة اشھرھا کنر الدقائق هي العقه وغیرہ , (الدرر الکامنة : )۲٢۸/۲‏ 
(الفوائد البهھیة : ص ))۲٤/‏ آ[الجواھر الصبئة : ۱۸ /۲۷۰) (معجم الولفین ۰ 
7۹.ۃ : 
)٤(‏ هو الامام العلامة أُىو السعود محمد بن محمد بن مصطفی العمادي الحنفي 
(۸۹۸۔۹۸۲ھ) قرأً علی والدهە وصار ملازما من الولی سعدی جلپي ٹم ولي 
قضاء ىرسط. تم قصاء قسطنطيىية تم قصا: العسکر فی ولایة روم ایلي ٹم تولی 
الفتيیا راستمر علی ذلك إلی وفاته . کاں عمیق العظر في الفقه والفتوی وسیع 
الاطلاع فی القنون ۰ل بعض التصانیف التاقعة مھا کتانه في التفسیر وحاشیة 
علی العىایة وبعض التعلیقات علی الکشاف . (شذرات الذھب : ۲۹۸/۸) . 
)٥(‏ هو العلامة الحدث ثناء اللَ العشاىي الپاني پتي أحد العلباء الراسخین . ولد 
ونشا ببلدة پاني پت وقرأ علی أساتذة بلدته ثم سافر إلی دھلي وأخذ عن 
الامام ولي الل بن عبدالرحیم الدھلري وبرز في الفقه والحدیث والتفسپیر . >>> 
[) 











التفشیر الظھري . ۱ 
والعلم الثالث الذي لە صلة وثیقة باللذاھب والاراء الفقھیة وعليه اساس 
استنباط الستنبطین واجتھاد الجتھدین . هو علم اُصول الفقه فکان 
الجال الٹالٹ لتاألیف فحول علاء اللذھب ونوایفھم . فألف العلامة أُبو 
الحسین البصري )١(‏ وإمام الحرمین العلامة ابو العالي عبد اللك 
الج ےو یب لسي (۲) و جج الاسلام بحمہے بسن محمسود 


>>> قال الشیع غلام علي الدھلوي : × إِبىه کاں متفرداً في أقرانه في التقوی 
والدیاىة مشتعلاً بالتدریس والتصسیف وفصل القضایا . وإنه بلغ إلی رتبة 
الاحتھاد في الفقه والأصول له مصنفات مشھورة منھا . التفسیر الطبري هي 
سبع مجلدات و +مالابد مه“ في الفقه . وکتاب مبسوط في مجلدین في الحدیث 
ورسائل أحری . توقي في بلدته ستة ١٢۱۲ھ‏ (ىرمة الخواطر: ۱۱۰۸/۷) . 

١١(‏ هر العلامة أُىو الحسین محمد بن علي بن الطیب البصري التکلم علی مذھب 
العتزلة وھر أحد أئستھم الأعلام الشار إليه هي ھذا الفن . کاں إمام وقته ۰ 
التصانیف اثفائقة في اُصول الفقه منها (العتمد) وغیر دك من الصنفات . 
سکن ببغداد وتوفي بھا سىة ٢٢٦ھ‏ (رفیات الاعیاں : ٢‏ /۲۷۱۸) (شذرات الذھب 
.۰ ). 

)٢(‏ هر العلامة الامام إمام الحرمین أُىو العالي ضیاء الدین عبد اللك بن عبد 
ال سن یوسف الجویني الشافعي (۹١١۔۱۷۸ھ)‏ تفقه علی والده في صباہ وبعد 
وناته أَخد عن تصاىیفه حتی أُربی علی التقدمین وجلس علی مسند والدہ ٹم 
ترک وسافر إلی مکة وجاور بھا أربع سنین ولقب بإمام الحرمین . ثم رجم إلی 
نیساپور وذھب إلیى بغداد وتولی تدریس النطاميیة وحصل لە القبول مالم 
یحصل لعیرە ومکٹ علی دلك ٹلاٹین سنة ٹم رجع إلی نیساپور واشتفل 
بالتالیف والتصنیف حتی وافته الىیة ٠‏ له مصلفات بدیعة منٹھا . البرھان في 
اأُصول الفقه ٠‏ والنطامي . والغیاثٹي . وغیرھا . (شذرات الذھب : ۲۰۸/۲) (سیر 
أعلام السبلاء ۰۶ ۸۸)) (الطبقات الشافعیة : ۲۲۹/۲۴) ۔ 


]١٢۷[ 


البعثآالإسلامی ___________ ۰ _ آلعدہ؟ ۔الجقد۲۸۔ شوال ١٢٢ھ‏ 
الغزالي )١(‏ والعلامة علي بن أبي الظفر الآمدي )٢(‏ والامام فخر الدین 
٠ +۸ : 5 0 ۳ ۰‏ 4 
الرازي )٢(‏ وغیرھم من کبار علاء الشافعیة 7- 
والعلامة جمال الدین بن حاجب )٤(‏ والعلامة ابو إسحاق الشاطبي (ہ) 


)١(‏ هو الامام حجة الاسلام زین العابدین أُبو حامد محمد بن محمد الطوسي 
الغزالي (٤٥]-٥٠۰٠ھ)‏ اُخذ عن إمام الحرمین حتی برع في زمن أستادہ . ٹم 
ولي التدریس بمدرسة النظاميیة ببفداد وھنا بعد صیته وارتفعت منزلته فترك 
جمیع ما کان عليه رسك طریق الزھد وبلغ الکمال . إنه دخل في أحشاء الفلسفة 
ٹم خرع منها وصنف کتابه . تھافت الفلاسفة للرد علیھا وھهي من أکبر مآثرہ 
وله غیر ذلك مصنفات نافعة اُشھرھا (إحیاء علوم الدین) . 

(۲) هو العلامة أبو الفصائل علي بن أُبي الظفر یوسف بن أحمد بن محمد بن 
الحسین الآمدي الواسطي الشافعي (۹٦١-۸٦٣ھ)‏ تفقه ببغداد علی الشیغ أَبي 
طالب صاحب اىن الحلل وغیرہ . وسمع الحدیث من جماعة کثیرۃ ببلدته وراسط 
ونغدادٹمتولی القصاء بواسط . کان لە معرفة بالحساب وقد کان یقرض الشعر. 
توفي بواسط (وفیات الأعیاں : )۷٥/۲‏ . 

)٢(‏ هو الامام أبو عبد اللَ محمد بن عمر بن حسین فخر الدین الرازي الفسر 
(٤٤-٦٦٥ھ)‏ قراً علی والدہ ٹم قصد الکمال السسناني ٹم صحب الجد الجیلي 
حتی فاق أقرانه في علم الکلام والعقولات وبعد صيیته ۰ رکان العلاء یقصدرنه 
من البلاد وتشد إليه الرحال . لە مصنفات بدیعه ممتعة اشھرھا (التفسیر 
الکبیر) (وفیات الأعیان :۲ /۲۸۱) (طبقات الشافعیة للسبکي : ۲۲/۰) . 

)٤(‏ هو العلامة أپو غبر وعثماں بن عمر بن أٔبي بکر بن یونس الدوني ثم 
الصري الفقیه المالکكي جعال الدین بن الحاجب (۷۰ -٦٦٥ھ)‏ تفقه علی مذھب 
مالك . وبرع في العربية والقراءات وانتقل إلی دمشق ودرس بجامعھا في زاویة 
الالکیة ٹم عاد إلی القاھرة وأقام بھا وأفاد خلقاً کثیرأً . لە مصنفات نافعة في 
اأُصول الفقه والنحو والصرف (رفیات الأعيان : ۲ )۲٢۸/‏ (شذرات الذھب : 
٥۷ء‏ 

>>> هو الامام إبراھیم بن موسی بن محمد اللخمي الغرناطي المالکي الشھیر‎ )٥( 


]١۸[) 


البعثالؤإسلامں _ __ ٦‏ . نظرات علی سن نآبی ہد داؤد وشرومه> 

من علاء الالکیة جو ہے 
قدامة اللقدسی )٢(‏ من علا ء الحنبلیة . مؤلفاتھم الشھیرة في علم الأصول 
وسارت بھا الرکبان ودرجت الأجيال علی دراستھا . وحفظ بعخھا 
وشرحھا عدة قرون . صنف الامام علي بن محمد بن عبد الکریم فخر 


الاسلام البزدویي )٢(‏ من عاباء الحنفيٰة کتايه الشھوز ن (أصول 


. بىأىي !سحاق الشاطبي (م ۰ھہ) محدت فقيه . اأصولی . لعوي . مفسر‎ >>٤ 
س مؤلغاته (ععواں التعریف بأسرار التکلیف) في الأصول و(الواففات)مي اصول‎ 
.)۱۱۸/۱۰ الأحکام رعیرفتا (نعجم الوؤلفین‎ 

)١(‏ هو الامام أبو یعلي ابن القراء شیغ الحعابلة القاصي الحدر محمد س 
الحسيین . محمد بن خلف البفدادي (۸-۲۸۰٥٤]ھا‏ ماحب التصانیف وفقيه 
العصر . حدت عن أٔبي العربي والحلص وطبقتھما وتققه علی أأبي عند الله بن 
حاند . رأبلی عدة مجالس وولي قصاء الحریم . لە تصاىیف کثيیرةۃ مھا 
(الکعایة) و (العدۃ) في أصول الفقه و (أحکام القرآں) وغیرھا مں الصنىفات . 
(شدرات الد ھب : ۴۰۱۸/۲) (الاعلام ٦:‏ ۲۲) 

١(‏ هر العلامة الامام عبد الله بن اأحمد بن محمد بن قدامة القدسي الحماعیلي 
تم الدمشقي الصالحي الحنبلي أىو محمد موفق الدین الفقيه الحتھد (١١۰۔‏ 
٠ھ)‏ أحد عن الشیغ عبد القادر وهنة اللَه الدقاق وابن البطي وتفقه علی امن 
الی حتی فاق أثرانه وانتھی إليه معرفة الذنھب وأصوله . اخذ ععه ابن 
الدىیشي والصیاء . والندري وغیرھم ؛ لە مصیفات ناقعة ضحبه مھا الغىي ۴ي 
سبع مجلدات کبار والبرھان في علوم القرآں والروضة في الأصول وعیرھا . 
اشدرات الدھب :۰ ۸۸۸/۰)(معجم الوٴلغفین ۱۰ ۲۰). 

٢١‏ ھر الامام العلامة ابو الحسیں علي بن محمد بن الحسین بن عبد الکریم 
الحتعي الفقيه الأصولي ولد في حدود أُربع مائة , بقول العلامة اللکنري : × هو 
الامام الکبیر الجامع تیچ آشتات العلوم !مام الدنیا في الفروع والاأصول × وکاں 
یصرب ىه الٹل في الحفظ . له تصانیف جليلة وکتاب کبیر في اُصول >>>> 








]١١[ 














البعٹ الإسلامیِ 


لعدد -1الملد۲۸۔ شوال ۱11۲ھ 
البزدوی) وصنف الشیخ العلامة حسام الدین محمد بن محمد بن عثنر ‏ 
الأخسیکٹي )١(‏ الحنفي کتابه (النتخب الحمپامي) وألف الشیغ العلارِ " 
کمال الدین ابن الھعام الحنفي (۲) کتابه الشھور (التحریر) وتداولت 'ٗ 
الأیدي هذہ الکتب وأقبل علیھا العاباء دراسة وتدریساً وشرحاً وتلخیصاً 
سے فا الف الا مد اکقھری اقل مان - 
الهندي (۲) فصنف کتابه الشھور (مسلم الثبوت) فتھافت عليه العباء 





>٤‏ الفقه العروف ىأصول البزدوي توفی سنة ۱۸۲ھ , (سیر أعلام الببلاء 
۸ الحواھر الصیئة : ۰۱ ۴۲۷۲۸۷) (الفوائد البھیة : ص .)٥٢٥۸/‏ 

)١(‏ هو الامام محمد بن محمد بن عمر الأخسیکٹي الحنفي أُبو عبد الله حسام 
الدیں . کاں إماما في الفروع والأصول لە الختصر في اُصول الفقه . العروف 
بالسحب الحسامی . تفقه عليه محند بن عثر النوحاناذي ومحمد بن محمد 
الہحاري توقي سىة ٦٦٣ھ‏ . (الحواھر الصيئة : ٢‏ /۱۲۰) (الفوائد البھیة 
صس م/۱۸۸) . ۱ 

١(‏ هو الامام العلامة کعال الدین محمد بن عبد الواحد بن عبد الحمید س 
مسعود الکمال بن ھمام الدین السیواسي ٹم الاسکندري العروف ان الھمام 
الحىعي (۸۱-۷۹۰ھ) احد عن السراع والقاصي محب الدین اىن الشتحنة وأبي 
زررعة اس العراقي وعپرھم حتی فاق أقراته وبرع في العلوم وتصدی لنشرھا . 
قانتقع ته حلق . کاں ماھراً في العقه والأصول والیجو والتصریف و العاىي 
والبیاں . محققا جدلیاً . أفتی برمة من الزماں ٹم ترکھا ودرس الفقه ثم ترکه 
رحاور بالحرميیں . لە مصفات تديعة تاقعة مھا . × فتح القدیر للعاجز 
الفقیر* شرع الھدایة . (الصرء اللامع : ۸ /۱۲۷) (شذرات الذھب : ۲۹۸/۷). 
)٢(‏ هو الشیع العلامة محب اللَ سس عبد الشکو؛ العثماني الصدیقي الحنفي 
البھاري الهندي احد الأذکیاء الشھورین . قرأً بعداں الکتب الدرسیة علی الشیع 
قطب الدین الأنصاري وأکٹرھا علی التیح قطب اادین الحسیںي الشمس آبادي ٠‏ 
ٹم رحل إلی معسکر السلطاں عالگیر فولاە القصاء بمدينة لکناؤ ٹم نقله >>> 


ا٢)‎ 











0807 راز وع والتعلیق وقد شغل کل تا الکتاب .. عالاء 
لبلاد وأبرعھم أکٹر من قرن . وبلغ عدد شروحه . وتعلیقاته التي 
اشتھرت بین الناس ثمانيیة شروح علی ما جاء في کتاب (الثقافة 
الاسلامیة فی الھند) للعلامة السید عبد الحي الحسني )١(‏ وکان ذلك 
کستاارست السا اتک اخلا الذاعب ر ایا اعم 
لاعت 

اں ھذہ الحرکة العابیة القویة التي انتشرت في مختلف اُنحاء العالم 
الاسلامي واستمرت إلی عھد قریب وظھرت ۰شکل خاص في مجال شروح 
الحدیث وکتب التفسیر وأأصول الفقه . آفادت النشاط العقلي والعاى هي 
العالم الاسلامی !فادة کبیرۃ لاتھا مخصت الکثتعة الاسلامیة الدبىیة 
وعریلتھا عرطۂ ونخلت کتب الحدنت والرحال وعابی الاصول .للاحتحاع 
لابیر ا000 لتے۔ لاہ لعف سس الاو اتی ین الات النت 
والحدنت الصحیح واقاته الدلیل رالبرھاں عليه . فلم بنق حانب مسں 
حوائپ الحدیت البتوی وعابتصل بهەےن علوم ومقدعات الا وکتشف علە. 
عٌوصی 6ك یسیا ریت لی ید امو ائات الاعکار الا رس 
ودرس ونوقش واستعتلب العقول فى دللك الی اقصی حدودھا فکاں کل 
لف بل سوہ کی الشریمة الایثلاپ تالإترت۔ریکوی دہ الک 
السصسبیة الٹّی لا نطھرالھا فی اللل والات اما 





بعد ندد الى میدرانادیتم عرله عں الفصاء وحعله معلا لحقیدہ رفیع العدر 
8 سپو9٘ٔو "۴ 

ن محسفائة اسلم العلومءا قي التطو ر(مسلم الثنوند) فی اأصول الفقه مقبولة 

سداولہ : ضي الدارس والعلاء .توقي سلە ۱۱۱۹ھ (برھهه الحواطر .)۱٥٢ ٦٠۰‏ 


]:٦١[ 








مہاب لتنزو الگرق ۱ 
[الحلقا الر ابعا] 1 


بقلم : الدکتور اأحمد عبد الرحیم السایم ٠‏ 
اأاسکاز ااساعد پعچابنا:ال9زھر تد ' 


رابعاً : الضعف الفکري . والتفکك الاجتماعي : 
لقد اأصیب الجتمع الاسلامي بالضعف الفکري . والتفكکك الاجتماعي . 
وذاق من جراء تلك الاصابة مرارة التأآخر والضعف الفکري . ما اُصیبت بە 
أُمة من الأمم . أُو مجتمع من الجتععات . إلا کانت الحالة ٠‏ انحطاطاً في 
الْتَقَکَيرَ, وَامستاناً بَالْخَراقات و الاباظیرن 
والتفکك الاجتماعي نتیجة حتمیة للضعف الفكکري . لان الضعف 
تر کت لاتتان تخاطر الاَرَا نی افماویا رھنا حوتۃ ار 
الجتمعات الاسلامیة ابتلیت بالطوائف التعددة والمتناحرة . والمذھبیة 
التعصبیة . وتعدد السلطنات والدویلات التي قامت علی اُساس شعوببي أُو 
مذهبي . في ھذا الجتمع أو ذاك . 
وھذا کله جر الجتمع الاسلامي إلی فوضی قاتلة ٠‏ وتناحر حقیقي . 
وسلب ونھب وقتل دون رادع أُو وازع ..ومجتمع کھذا لا بد وأن یتعرض 
لسیطرة التربصین به . لقد کانت السلطة السیاسيیة في الجتمعات 
الاسلامیة تعیش في وضع مقلوب × وفي ذلك الوضع لابد ان تکتمل 
'نصورة القیتة لاي إہبراطوریة علی وش السقوط . بغض النظر عن 
للافتة الئي ترمتھا ‏ سواء کانت إبراطوریة فارسیة . أو بیزنطیة ٠أ‏ 
رومانیا .و عباسیة : لاد أں تنفٹی الرشوة .وٹکٹر مصادرة الڈموال' 


]٢٢.[ 









ی۷سی -۔ 
تتفاقم الاضظرابات الداخلیة. مع الاتحلال الخلقي . والانشغال 
ٌٍالتوافه عن الخطر الذي یدق الأبواب > (۱) . 

۱ تس فا اس لعل بات فقل عار لضَل 
إُبالسقوط . ولکن بظل الاٹھیار الداخلي هو بدایة النھایة وعاملھا الأکبر : 
أويأتي الانھیار الداخلي حین تتکون طبقة مترفة تتحکم في الٹروۃ . وفي 
ا الجىاھیر . فتنشر الظلم . والانحلال . وتحیل حیاۃ الأکٹریة إلی جحیم 


ساب الغزو کو_ 


لاشك أ اه اي مافن ماک سان :تسا فی 
کافرتا مھا ا تاس ت مجساوا 
ا وأي أىة تضعف في أفکارھا . ولا تعرف إلا القشور من اُنرھا. وتعیش 
هي تناحر وتمرق ٠‏ لابد ون تسقط. وینال منھا من کان یھاتھا. 
خامساآً : تخلف الشعوب الاسلامیة عن رکب الحضارة : 
نا لخعفات ااملابا خی اضاہھا لت سکگرزی رالھنکل 
الاجتماعی تاتيتَلتتاقتاف ئن الاتور فقادتھا القغامة إلی التخلف عن 
"کو اقئك راتس رر النکاری جوتک از آ ضالشنات ااہلات 
'تصرفت عن تعالیم الاسلام التي تدعو إلی العلم . والمعرفة . واستعمال 
٠‏ العقل . والفکر ٠‏ هي کل ما من شأنه ان یأخذ بالناس الی الطریق السلیم 
و واکب ھذا الانصراف انحطاط هی القيم . ودعوات الی الرکوں إلی 
رع الد جااواؤ الو زی اتھوں رات رائسر 
ا حتی کاں قواد ھذا الرکب في کل ناد. وکل صحیفة مع حھل صارب . 
ْ وتفاق ناشب أظفارہ . وفسادفي کل مجتمع وناد. وتصارع علی کل تافه 
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ےھ اىطر الشیع محند الغفزالی . ترائنا العکكري فی میراں الشرع والعقل 
ص۰۸٠۱‏ طنع دار الشروق ‏ ئنیروت . 


۲٢٢) 











البعث الإسلا سی العدد٢‏ ۔الجلد۲۸۔ شوال ۱۱۳ھ 





وخسیس من الادة, وخراب للذمم, وبیع للشرف . وکرہ للقیم . وضیاع 
للحق . وھضم للحقوق . وذبح للفضیلة “ (۱). 


وکان وضع البلاد الاسلامیة کما صورہ شاعر ترکیا الاسلامي الکبیر' 
محمد عاکف : × یسألني الناس أنك کنت في الشرق مدة طویلة ۰ فا الذي : 


ود ہک ےہ 


شھدت یا تری . وىا عسی أُن یکون جوابي ؟ إِنني أقول لھم : إنني رأین ٗ٠‏ 


الشرق من أُقصاه. فمارأیت إلا قری مقفرة ؛ وشعوباً لا راعي لها 


وجسوراً متھدمة . وأُنھاراً معطلة . وشوارع موحشة . رأیت وجوھأھزیلا : 
متجعدة . وظھوراا منحنیة ؛ ورؤسأا فارغة . وقلوبا جامدة . وعقولً ٴ 


منحرفة . 
ریت الظلم . والعبودیة . والبؤس ٠‏ والشقاء ٠‏ والریاء . والفواحش 
الْنکرڈ الکروعات والامراشن الَاقَىة الکثبرت ‏ وَالغاباث الخرقةٴ , 
الو اف القطتت ار رااعترن لت الات والشیر الات 
والأیادي العطلة . والأرجل الشلولة .. 
رأیت أأئمة لا تابع لھم . ورأیت اُخا یعادي أخاہ . ورأیت نھاراً لا غایة 
له. ولا ھدف . ورایت لیالي حالکة طویلة . ل یعقبھا صباح مسفر . 
وتھار مشرق “ 0 ۱ 
ھذا التخلف أأضعف الثقة بالنفس . وأوقف عجلة التقدم والانطلاق في 
الشعوب الاسلامیة . وجعلھا تعتمد في کل شی علی غیرھا . ان التخلف 
العقلي لا یمکن في عدم الذھاب إلی الجامعات . واکتساب العارف فقط . 
بقدر ما یمکن فی التبلد . والخمول . والنوم . والرضاء بالدون . وموت 
الهمة .. (۴) . 


0. راع لفن ترتیق' برست لراتی۔ اتاد اسلابت: الا 
پالعشتار اق تا 75437 

0را ائمشن ابق 2ص1807 اوانظر اہی اشن التری) الشزا مین 
الفکرة الاسلامیة والفکرۃ الغربیة : ص /۲۔ 

[: نطو ا گرکٹور توخثیق لزا ش :اما ز1 الاسلاتب ارت اٴََالتَفارا 
الغربیة : ص/۱1۹۸. 


]٢٢[ 


عہ 7س ہی در سے سارہ و لو 0 و و 

ومن الؤکد ان الأمة التي تفضل أو ترضی بالتواکل . والاستجداء . 
والکسل . والتبعية . أمة لا تستحق الحیاۃ الكریمة . والحیاۃ الحرة 
لكریمة لا تتأتي لأمة دون ثمن . والمن هو التضحیة . ولا یتأتي لامة ان 
و و یہ سی .ون تستعید وجودھا وکرامتھا . وتعید صنع 
حيیاتھا . دون ان تحاول جاھدۃ ان تبني نفسھا بنا بتفق مع الاعتداد 
بالذات .. 

وقد یکوں من السلات البدیهھة : ان ضعف الأمة في جوھرہ وجذورہ . 
لیس ضعفاً في قوۃ الدفاع . أو في القوۃ العسکریة . وإنما یکمن في ذل 
النفوس . وشعورھا بالضعف . 

زقت تکون نی الات اليييهتة ایشا : ان فقر الأمة في جوھرہ 

وجذورہ لیس فقراً في السلاح والعدات . أُو فقراً في الال والإمکانات . 
وانما یکمن هي فقر النفوس وعجزھا . وضعف الارادۃ واضطرابھا .. ( 

ڈاکعاافاعیت گت التضبراسشارامیتروافھشتات ااسانت اق 
الانحطاط . ویقودھا طواعیة إلی الھلاك کنا تقاد الشاة إلی حتفھا بظلفھا. 
ولذا کاں ھذا التخلف عاملاً من عوامل الغرو الفكري الذي اجتاح الىلاد 
والعباد .. 
سادسأاً:الفراغ العقدي : 

من الؤکد لدی الباحٹین . ان العقیدۃ هي الامر الذي تثق به النفس . 
ویطمئن إليه القلب ٠‏ ویکون یقیناً عند صاحبه . ولا یمازجه شك فيه , 
ولا بخالطه ریب . ویذکر العقاد : اُننا نعني بالعقیدة الدینیة طریقة 
حیاۃ , لا طریقة فکر . ولا طریقة دراسة . إنما نعني بھا حاجة النفس . 
کما یحس بھا من اُحاط بتلك الدراسات . و من فرغ من العلم و الراجعة . 
)١(‏ اىطر: الدکتور أحمد عبد الرحیم السایع , معارك حاسمة في حباۃ السلین : 
ص/۸١٢١٥-٥٥۱‏ . طبع داراللواء بالسعودیة ١٤٢٥ھ‏ . 








]٢[٢[ 





ہی وت ہت تہ فعد 7> 7ملہ7۸7- ضرا ل ۱۶۲۲ء 
لئ قب کان الخاسن ار ارڈ شیرف انا تی تا نا ااائر درس آز 
الصفحات (۱) . 
ان العقیدة التي یصع أُو توصف بالعقیدة الدینیة ٠‏ هي التي لا 
یستغني عنهھامن وجٹدھا ولا یطیق الفراغ منھامن فقدھا. ولایرفخھا 
بن اعتعع متھاآ بستسں وامجٹرقھا علی قراز (۲], 
ومن یتامل العقیدة الاسلامية . ویتدبر ما جاءت به من مفاھیم . 
تناولت معضلات الحیاۃ . إن من یتأمل ذلك یحس بالاطمثنان . ویتخلص 
من الحیرۃ التي تواجه کثیراً من الفکرین .)٢(‏ 
َتعتا کی اقٹیا مات این لان با کات رانخہ 
رات کان الہ ا ایا فی ابا راف 
الٹلی للانسان . والجتمع. رعایة للروع والجسد. وعمل للدنیا والآخرۃ. 
وجھاد في السلم والحرب . و تعظیم للعلاقات والصلات الاجتماعیة بین 
الافراد رااننطاف قش لاق 
فالعقیدة ضرورة لا غنی عنھا للفرد والجماعه .. ضرورة للفرد 
لیطمئن ویسعد . وتطھر نفسه ..وضرورڈۃللجتمعلیستقر ویتماسلك . 
ویترفع وینهض .. 
فالفرد بغیر عقیدة کالریشه في مھب الریع . تحوله بمینا وشمالا فلا 
یسکن لە حال . ولا یستقر لە قرار . ولیس لە جذور تثبته .)٦(‏ 


)١(‏ عباس محمود العقاد . العقائد و الذاھب محلد رقم ۱۱ . ص /۰۲]) . طبع 
دار الکتات اللبتاتي .ىیروت . 

)٢(‏ الصدر السابق : ص/۲۱] .۔ 

)٢(‏ انظر : الدکتور أحمد السایع . عباس محمود العقاد ٠‏ فیلسوفاً ٠‏ رسالة 
(ماجستیر) ص۷ .۱٦٦٢/‏ 

)٤(‏ انطر : محمد أمین حسن ٠‏ خصائص الدعوۃة الاسلامیة : ص /۲۷ . طبع 
مکتبة البار الأریں , وانظر كذك الدکتور أحمد السایع . العقیدة والانسان . 
مجلة الحفجي . السنىة العشرون . العدد الأول . ص/٦- ٠‏ . أبریل ۱۹۹۰ء 
السعودية . رانظر : كکذپلك آبو الحسن الندري . ماذا خسر العالم بانحطاط 
السلین : ص/۲۱۲۸ . طبع دار الکتاب العربي ١٤٥٠ھ‏ . 


]٢[ 


ابع آلإسلامي ۔ کجچجیسیت ۱ شتچہ سابالغزر الفکرعؤ 


والعقائد في الأمم تقف سدودا ا بیٹھا وبین الأفکار الوائدة : أو الذاھب 
القتحمة ٠‏ وتعطي اأععاقاً للصروح والجتععات والأفراد . کما تعنم 
استقراراً وثباتاً للانسان في الحیاۃ . انا إذا ترکت الام عقائدھا . 
وتخلفت عن غذاٹھا الروحي . وعن عمقھا الایماني )١(‏ . فاتھا تصبح 
فریسة لن ھب ودب .. 

والباحث في أأحوال الشعوب الاسلامیة :یج اتٹھا لم تحسن:التَخطیط: 
ولم تستفد من الدروس فانطلقت فی سبیل الشھوات و اللذات . 
والطوائف . والاحتلاف . وترکت تعالیم الاسلام التي تدعو إلی الفکر . 
والعلم . والحضارة . سو 

لقد اتضع لنا . ان (الغزو الفكري) الذي تعرضت لە . شعوب الامة 
اقیلا مت رو رات تفر و قار علی اسان وا وفع تَالَفر 
الفکری إلی تکالب مسعور . وکان في الامکان ان ترد الھجمة الشرسة . 
ولکن کانت ھعاك عوامل تنتشر فی الجتمعات الاسلاميیة . ساعدت علی 
توعل الغزو الفکري . وانتشارہ بین الناس . 
وقد سبق ان - ذکرنا - أن من عوامل وأسباب (الخزو الفكري) : 
< العداء الصلیبي للاسلام والسامین . 
< الاستعمار الغر بي الذي اصاب بعض الجتمعات الاسلامیة . 
> تقدم الغرب العاىي . 
> الصعف الفکري والتفکك الاجتماعي الذي أصاب السلین . 
< الفراغ العقدي الذي دلت عليه سلوکیات السامین . 
وقد تکون ھهناك اُسباب أخری : 
انار ىارعبة لت علق فََزَیة الات الاسلاب رق رن الامال 
فیھا والتجدید . والقدرة علی مواجھه التحدي . 

ولا یخفی ان التعرف علی الأاسباب . قد یدفع بالعلباء . وقادة الفکر إلی 
تشخیص الداء . وبذل الدواء . وإذا عرف التحدي اُمکنت الواجھة ۰ وإذا 
کانت معرفة اُسباب الغزو الفكري . تقف بالسلین علی محطات انطلاق . 
فإِن معرفة مظاھر الغزو الفکري . تساعد علی التبصر بالمواقع والواقف. 
ےت ےہ ہت بت [یتبع] 
)١(‏ الدکتور توفیق یوسف الواعي . الحصارۃ الاسلامیة ‏ تقارنة بالحصارة 
العربیٍة : ص /۷۰۲-۷۰۱۸. 


]۲۷[) 











الدعوة الاسلامیة : 
آ۴ تب الاسلام والستتبل 


بقلم : الأستاذ الدگتور محمد عبد الستار نصار 
الأستاد بقسم العقیدة والادیان ۔کلیا الشریعا ۔ جابعة قطر + 


تعاني الحضارة العاصرة من قلق واضطراب . علی الرغم من توافر کل 
وسائل الرفاھیة والراحة للانسان الذي یعیش في ظُلھا ٠‏ ویرجع السبب في 
ذلك - کا يری النصفون من فلاسفة الحضارة إلی اُتھا عالجت في 
الانسان جانباً واحداً فقط . وھو جانبه المادي . وأما أُشواقه الروحیة 
ومطالبه الداخلیة فلم تدخل ذلك في حسباتھا ولا في برامجھا , إٹھا لبت 
لانسان ھذا العصر ما یغذي قشرته الخارجیة وھیکلە الظاھر . فجعلت 
العالم کله تحت سمعه وبصرہ . یمکنە ان یتصل بأقصی الشرق في ثوان 
وھو في أُقصی الغرب . ویمکنه کذلك ان یری - علی بعد الشقة - صور 
الأقمار الصناعیة ومرکبات الفضاء . وھي تنطلق من قواعدھا . ویعرف 
محصول رحلاتھا في أُثناء دورانھا أُولاً بأول بفضل اتصالھا بمحطاتھا 
الأارضیة . وإذاعة ذلك عن طریق وکالات الأانباء عبر وسائلهھا التقدمة : 
ھذا فضلاً عن الأحداث الیومیة العادیة وغیر العادیة التي یعرفھا العالم 
کله بعد وقو عھا مباشرة . ۱ 

ان انسان هھذہ الحضارة قد عز عليه أن یخدمه إنسان مثلە . فقدمت ە 


+ رتس زیر حخََلیا کل ایا زا رايت اؤیلائیان 
(قطر - الدوحة . ص.ب ۲۷۱۲) 


]۲۸ 





الىلعث الإسلاسي ۱ 7 0807+" ۱ الإسلا م والستقىل 
حضارته انسانا آليأالیقوم بهذا الدور . وأصبحت تخدمه في العفنادق 
ودور الال والملؤٴسسات العامة . مجموعة من الازرة . توفر لە العلومات 
التي پریدھا في بعس الوقت الذي بطلبھا فيه . وباختصار : قد وفرت لە 
همده الحصارة کٹیرا من الوقت والراحة . وقد استعل ھدا الوقت هي 
التعکیر فی مرید من الرفاھيیة. واطرد مع وقته التوفر ھذا الایغال هي 
رفاھیة اکٹر . وىالصرورة وقت آکٹر وھکدا . حتی عدا بلھت في سیرہ . 
وھز هی مفس الوقت لا بدرك لذاته هدھا محدداً وراء حرکتة الالیة هي 
حطها المادي .ولا بعرف لبفسه عابة قصوی سوی ماھو فيه من إشماع 
لرعناته ومطالبه فی صورکھا الحیوانيه . ۔بىه لم بدرك سر وجحودہ . 
والھدف مس حیانه وکل ما ساقته لە الادیاں - الیھود والسیحیة . وعیرھا 
ں الدیانات الوضعيه - في هھذا السعیل . سا کاں مریجا مس تصورات 
ممتليھا مع تحریعات وتبدیلات لھا . لاھداف تعينة مقصودۃة . وکل ىا 
افرزته الایدیولوحیات لم یکن لصالحه . بل کاں أشیه بالعذاء الدي بصر 
تالچتا: کک سا بظاتتا 
في هدا الجو الدي بعبق بتدخاں الصانع وما تفررهہ من نفابات . 
وصجیح الصیحات والاراء والداهب وا تحدته من قلق واضصطراب یعیش 
انساں العصر فارع الىفس من المعاني والقیم العلیا حالي الوفاص من 
الایماں بحقائق ھذاالوجود . وخالق ھذاالوجود ومدبرہ . لم بسعفه من 
الخلاضص بنا هو فيهە الا إمعاں آکٹثر في'حیاته الادیة ۔ شايه هي ذلك شاں 
مس قال : وداوىي بىالتي کانت هي الداء . أو تصرفات شادة عایثة یثنت بھا 
داته الفقودة ار کرو سرت رما الٹعسیة والعقلیة . وقد یگوں 
العلاج الحاسملدی تعصھم هو التخلص من هدهہ الحباة حمیغھا . ودلك 


]1:591[ 


الععث الإ سلامي 0 ۱ العدد٢‏ ۔الملد۲۸۔ شوال ۷۱۳٠ھ‏ 
بالانتحار . لإحساسه بأں الراحة کل الراحة في ذلك . وقد دلت 
الإخحصاءات أن نسة الانتحار ثطرد تع نسبة اللآحاد والزیغ ؛ وأ الیلاد 
التي تنتشر فیھا ھذہ الظاھرۃ هي التي لا یکوں للدین فیھا أثر یذکر . 
ویصرب الٹل بالسوید کدلیل علی دلك . 
اں هدا الاھلاس هي الجاىب الروحي الذي تعاني مه الحصارة المعاصرۃ . 
دلیس لە علاج الا بالاسلام . ذلك الدین القیم . الذي عالج مطالب الانسانیة 
بتعادل واتراں , فلم یغقل مطالیه الادیة تجاىب أُشواقه الروحية ول 
لس سان افغرتا گی گلا ا کات رلاشسی شان اللمضاعاعل کسات 
الفرد . ولع بعقل ارادة الانساں وحریته واحتیارہ وتامله وتدبرہ 
وعواطفه وامالع تجاەالواقف والاحدات . ونطر إلی الانساں ىطرۃ کلیة . 
اتصعه عي الوصع الصحیح الذي آرادہ الله . فحدد مرکرہ في الکوں . 
وھدفه من هدا الوجحود کما حدد لە بصیرہ . وباحتصار وصع لە الاإطار 
العام الدي پبتحرك فی داحله . دلك الدي جاء ىە ھدا الدین نما ىین من أوامر 
واحة الانعاع معللة بصلاح ال نساں في الدنیا والاآحرہ. وبا بهھي عر 
اشیاء فی اباعھا الفعسدة والصرۃ في الدنیا والاحرةۃ کذلل . 
الاسلام هو العلاج : 
اں الاسلام هو دلك العلاع الذي یداوي حراح العشریة . ویراب ما 
عتراھاں نصدغ ۔ويرىط ما حدت لھا من تفكك . وحسی آىه الذي حدد 


نوصوع وحدة الاصل الانسابى !با ابهھاالعاس اتقوا رنکم الدي خلقک 


سے سی لاہ آرل سرۃ الات گنا ابا ارول مسا اکا“ 


لی طلب ,لا برال نوصع حیرد الفلا سس فه والھفک ہم 


۱ سو 
والر اس ٢‏ دلد ۲ لف : ۱ 


ً2 اك سسلجا ےه ھواربت ھذا الوحود وحالفه ٰ' رلک 


]۲١ 


ب-حعومجچور چو 


دچ یو ہہ 


الىعث الإسلامي ۱ ہےے_- _. . اللسلاموالستقط 
الله ربکم لا إلە إلا هو خالق کل شی فاعبدوہ وھو علی کل شی وکیل ؛ 
(سورة الأنعام . الایة : ۱۰۲) . کا قرر أن وجود الانسان وخلقه لیس 
أمراً عفویا ؛ أفحستم اسنا خلقناکم عبثاً وأنکم إلینا لا ترجعوں 
فتعالی الله اللك الحق ) (سورة الؤمنون . الایة : ١٢۱۔٦۱۱)‏ . کما 
ذکرنا برسالة الانساں ومھمته فی ھذا الوجود ۂ وإذ قال ربك لللائکة إِئي 
حاعل هي الارض خلیفة ) (سورة المقرة , الایة : ۶+ قق ا تشاک معن 
شرف مباہ سو جن ھ2 تھسا جس ات 
والانس الا لیعندوں 4 (سورۃ الداریات . الایة : .)٢٢‏ 
الستقبل للاسلام : 

اں الستقیل لهھداالدین . بما بيملك من وسائل العلاج وعوامل النحاعح 
لأمراض البشریة التي خلعتھا الحصارةۃ العاصرة . متی أحسن دعاته 
عرصه والدعوۃ إليه بما رسمەه الله من مهح ؛ آدع إلی سعيیل رنىك 
بالحكمه والوعظة الحسنة وجادلھم بالتي ھی أحسن ..) (سورة النحل . 
الایف 188): 

ولیس ماانتھینا إلیە من حكکمعلصالح ھداالدین . وسیادته هي دنیا 
الستصل برا امن عاطة شر با گٹعاوں تھا عغوابت عون 
نتحمس .بل إبه یحصع للتحلیل العاي الدي بفرصه النھج الصحیح . 
وىؤٴسس حکمنا ھدا علی أُمرین واصحین : 
الامر الآول : طدیعة الاسلام ۔ 
إ الامر الثاني : الواقع الدی آل إليه أمر البشرہة الیوم . 
ماما الاول : علاں الاسلام هو دلك الدین الذي احتارہ الحق سبحايه 








کرھاتی تنعل ت الرسالا اماتفقاء ماسی ,او کو و تار ھا 


۲٢٦ا‎ 





النعٹ الاسلآے ٴ٠‏ ى++ _+ ہت العددہ ۔المحلہد۸٢-‏ شوال ۱۱۱۲ھ 


أحکام خضوعأالسنة التدرع الالھی حین تتعابل صوابطه وأحکامە ہم | 
البشر . وإدا کاں ھذا شأن الاسلام مع داته ىي بچص قصایا التشریع التي || 
راتا آج ‌الگکر انی تھا فان سنا تنا عتن آح ہے ٢۲‏ 
بالأحکام الوقتة - وقصة تحریم الحمر اکبر مٹل علی دلك - فإن نفس ٢‏ 
ااصمس عل ران ھا اھ ماشہ تھتہاب لہا اکا 
تکوں ندوائر متداخلة . یشمل آکرھا أصفرھا . وکاں الاسلام ھو دلك ٰ 


الدین الذی استوعب کل ما جاءت بہ الادیاں السعاویة الساىقة عليه س 





أحکام . وزاد علیھا کل ما یمکن أآں تطیقه العشریة إلی ان تقوم الساعة . ٠“‏ 
بعد آن بلعت تعجیئة ذروۃة تضجھا النفسپي والعقلي .. وفي البھایة بمکں 


ان تنقف عند دلك التعبیر الوجحی . الذي تصمنتة الایة الکریمة  :‏ الیوم 
أکعلت لک دینکم وأتعمت عليکم نعمتي ٴ ورصیت لکم الانساں دینا ؛ 
[سورة الائدة .الایة :۱۲ , واعبى بدلك قوله:(رصیت) فدین رصيةه الله 
للششریة لیکوں آحر اتصال للسماء ىالارص فی سلسلة الاتصالات التي 
ندات باول الابسیاء إلی حاتمھم, لا نفھم منە الا آں یکوں اللمودح الٹھائي 
الذي بقود الشریية إلی الحير . وقايیة وعلاجا متی تعاملت معه بالهۃ 
الديی برصاہ . وھو دلك الذي یفھم طديیعته علی وجه صحيح لا افراط فیه 
ولا تعربط . 

اں القراں الکریم قد نین ليا أں ما حاءنا به من عند الله . انما هو 
تصائر بيرات ‏ هھدا تصاثر من رنکم وھدی ورحمة لقوم یؤمنوں ؟ 
(مشورفالاعراقب اما ۱۷۰۰١‏ :4-یا اھا التان قماءتکھ تعاس 
رکم وشفاء لا في الصدور وھدی ورحمة للؤمنین قل بفضل الله 


وبرحمتةافنذلك فلیفرحواھو خبر سعسایجمعوں)(سورڈەیونس الاية 


]٢٢١[ 


۔ ام ہر و ہی تیجت ف بر چری سی 


ڈالسلاںس .. .. ... . . .... _. اؤسلام والستقبق 
١ ۸۰‏ وننزل من القرآن ماھو شفاء ورحمة للؤمنین ولا یزید 
لین إلا خساراً 4 (سورة الاسراء . الأّیة :  ,)۸۲‏ یا أُيھا النبي إنا 
لناك شاھداً ومبشراً ونذیراً وداعیاً إلی الله بإذنه وسراجأ منیراً ٠‏ 
ر الؤمنین بأن لھم من الله فضلاً کبیراً ) (سورۃ الأحزاب ۰ الأیة : 
۷۰. الی غیر ذك من الآیات التي تبرز طبیعة ھذا الدین وھي أُنه 
ہاج الذي یقود الناس إلی طریق الخیر والفلاح . متی آمنوا به حقاً 
تََوَهَھَاَتاً: 

لا زیتخلف : ٹم إن القرآن الکریم - فضلاً عن إبراز طبیعة ھذا 
ن . التي توحي بالأمال العراض في مستقبله - یيوقفنا أُمام وعد من 
تبارك وتعالی - ووعدہ لا یتخلف - لأنهە لا یخلف وعدہ بصریح قوله 
ى  :‏ وعد الله لا یخلف الله وعدہ ولکن أکثر الناس لا یعلون ) 
رة الروم ٠‏ الأّیة )٦:‏ ۰ لعبادہ الؤمنین العاملین للصالحات بأن 
خلفھم في الأرض وأُن یمکن لھم الدین الذي ارتضاہ لھم وأن یبدلھم من 
خوفھم اُمناً . قال تعالی  :‏ وعد الله الذین آمنوا منکم وعملوا 
لحات لیستخلفنھم في الأرض کما استخلف الذین من قبلھم وليمکننٌ 
دینھم الذيٍ ارتضی لھم ولیبدلنھم من بعد خوفھم أُمناً یعبدونتي لا 
کون بي شیئاً ومن کفر بعد ذلك فأولئك ھم الفاسقون ۹ (سورة 
ر.الایة .)٤٠٥:‏ 

ان وعد مشروط التنفیذ . بسببین واضحین : الایمان الصادق . 
مل الصالع . وأحسبني أفھم من ھذا ان الحق تبارك وتعالی . الذي 
الوجود کلە علی قانون الاسباب والسببات أراد ۔ بھذا الشرط - أل 
پ ھذه الحقیقة عنا نحن السلین . حتی نکون أھلاً لاستحقاق 


یھ 





البعٹ اڑسلامی __----_-- آعدد٣‏ ۔الملد7۸ ضوال 7177ھ 
الاستخلاف في الأرض والتمکین في الدین . حتی إِذا استبطأنا ذلك . 
بحٹنا عن الأسباب في داخلنا . وھذہ الّتیجة تنسحب علی حیاۃ 
وو يہ مت وی مچھ 
ن یشکل الواقع التاریخي الحي الشاھد . بما تنطق به أوثق الصادر , 
علی صحة القضیة . 

إنه في منطق العقل الظاھر ان تکون القدرة الطلقة والارادة العامة 
۔وھما من صفات الحق سبحانه وتعالی - لا یعجزھما ان تدبلا دولة 
الباطل لتقوم مکانھا دولة الحق . دون توقف علی سبب أُو اُسباب ‏ ولکن 
العقل سرعان ما یستدرك علی نفسه حتی یعقل العلاقة الصحیحة کا 
أراد ال سبحانه وتعالی . فکما اُن النتائج لا تأتي إلا بعد القدمات . 
والأعمال العظیمة لا تثمر الا ثماراً باھرة. فکذلك النصر أُو الھزیمة ۰ إنەه 
الابتلاء الذي پھھر النفوس کما تھھر العادن لیعرف نقیھا من خبیٹھا, 
وأأصیلھا من مزیفھا . وصدق الله العظیم إذ یقول  :‏ ولنبلونکم حتی نعلم 
الجاھدین منکم والصابرین ونبلو أخبارکم 4 (سورة محمد. الأیة : .)۲١‏ 
( أحسپ الناس ان پترکوا اُن بقولوا آمّاوھم لا یفتنون 4 (سورة 
العنکبوت . الأیة : ۴) . ومن ثم فالاستخلاف في الأارض وتمکین الدین 
لیحکم حرکة الحیاةۃ یتوقغان علی أسباب فینا نحن السالین . والواقع 
متا لَذك کا َشیز الا 

واقع البشریة الیوم : ومذا ثاني الأمرین ذکرناھما قبلاً . إنه واقع 
مؤسف حزین . بعد ان تنکبت البشریة الطریق الصحیح . الذي بھدی 
خطوھها ویبارك مسیرھا . ویدفعھا إلی استشراف حیاة إنسانیة رفیعة : 
لقد خبر فلاسفتھا ومفکروھا طبیعة الدینین اللذین بىلك اُتباعھما من 
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ئل الدعایة والاعلان لھنا الش الکٹیر الکٹیر. وأعني بھما : الیھودیة 
لسیحیة: علی اعتبار أنھما الدینان اللذان یلامسان العقول والممارسات 
بلاد الغرب في یوم الناس ھذا . بعد ان صور الاسلام علی غیر صورته 
قلام أعدائه في الداخل والخارع . حتی غدا في نظر الکٹیر فی بلاد 
ب قرین التخلف والرجعیة . وکانت النتائج التي توصل إلیھا هلء 
پفکرون ان ھذین الدینین اُصبحا لا یملکان من عوامل التأثیر علی 
مقول والتفوس شیئا : بعد تمسادتھنا مع العقل والقطرة ٠‏ وامتلاٹھنا 
کثیر من الخرافات التي لا یقبلھا العقل . مما یتأکد معه أن قضیة 
تحریف والتبدیل التي أشار إلیھا القرآن الکریم لممدریھما - التوراۃ 
الانجیل - اُصبحت أُمراً فوق الشك . بل إن بعض الباحثین قد انتھی 
ى نتیجة خطیرۃ جداأ . وھي الشك في وجود ھذین الدینین أصلاً ‏ 
یستشھد علی ذلكد ببعض القضایا الرثیسیة فیھما . مثل قضیة تمییز 
بنصر الیھودي عن غیرہ من تر البشریة الأآخری - في الیھودیة - 

نضیة الخطیئة الکبری - في السیحیة - إلی غیر ذكك .. 

لقد انتھی الفکرون الغربیون في ھذا العصر إلی الاعتقاد فیما یسمی 
یھم بالدین الطبیعي کرد فعل لعوز العقول والنفوس إلی دین تقوم 
بادٹٛۃ ونظمه علی اُسس ترضی العقول والنفوس والأفراد والجماعات 
لحکام والحکومین کما ترضی مطالب الانسان الروحیة والمادیة بنظام 
یطغی فیه جانب علی آخر )١(‏ . 

ونحن واثقون کل الثقة . بأن تلك الطالب لن تکون إِلا في الاسلام . 





) یقرأً کتاب (عقائد الفکرین في القرن العشرین) للکاتب العروف عباس 
حمود العقاد . ففیه بحوث ستعة في ھذہ القضیة 


ا 
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انبعث الؤسلاء د ۔الجلد۲۸۔ شوال 17117" 
ذلك الدین الذي جاء لصالح الانسان من حیث هو . بغض النظر عن لون 
وجنسه ومرکزہ الاجتماعي . إنە - کما نعرفح ویعرف النصفون جمیعاً۔ 
مجموعة من العقائد والنظم والتشریعات الالهية . لا تزال وستظل 
موصولة بمصدرھا الأول - الله رب العالین - کما جاء بھا قرآنه الکریر 
وبینتھا السنة الطھرة . وجسدھا الأطھار الأبرار من أُتباع ھذا الدین, 
وھذہ میزة لم تتوفر لدین سماوي من قبل . فضلاً عن الدیانات الوضعیا, 
ان تکون التشریعات فیھا موصولة بمصدرھا الاأول . ٹم إن الاضافات الت 
اُملتھا ظروف التطورات الاجتماعیة مما نطلق عليه (الاجتھاد) |تھا أَبضْاً 
ثمرةۃ من ثمار فھم ھذا الدین لدی الڑھلین لذك . الذین تجمعت فیہر 
شرائط الاجتھاد باملعنی العلىي ٠‏ والذین دارت اجتھاداتھم في حدود نہر 
لايَمرس السسيْيَة الگا بتاہ 

تلك هي ضوابط مژھلة للاسلام کي یقود الستقبل ۰ کما قاد الماضي . 
ولکن بنفس الشروط التي ذکرناھا . وھي التي أُقام الله سبحانه وتعالی 
علیھا قانون الوجود کلە . الأسباب التي تؤٹر في النتائج والأسباب ھنا 
واضحة . هي : إیمان واثق یملاأ النفوس والقلوب و الشاعر و الأفند 
ویعمر جوانب الانسان السلم بضیاء الاسلام ٠‏ فیدفعه إلی العمل الصالع 
الذي تردھر به الحیاۃ . عند ذلك سیشعر العطشی إلی حیاۃ ھانئة سعید: 
بن الاسلام هو طریق الخلاص ومفازة النجاۃ .. 

یقول الله عزوجل  :‏ وأن ھذا صراطي مستقیماً فاتبعوہ ؛ ولا تتبعد 
السبل فتفرق بکم عن سبیل ٭ ذلکم وصاکم بە لعلکم تتقون ) (سور: 
الأنعام ؛ الأیة .)۱٥١١‏ 





ائر ابطۃ الاسلامیة ھس اأُعظم انوسائل 
التی تربط ہین السامین 


بقام :سماحة الشیغ عمد العریز بن عہد ال بن بار 
الرٹیس العام ‏ لادارات البموث العلبة الافتاء والدعوة والارشاد۔ظریاص 


الحمد تله والصلاۃ والسلام علی رسول الله وعلی آله وأصحابه ومن 
اھتدی بھداہ أُما بعد ! فإن الأخوۃ الدینیة بین الشعوب الاسلامیة هي 
اُتوی الوشائج والروابط التي تشد الأمة وتؤٴلف بیٹھا لتکون قویة 
متماسکة في وجوہ أعداٹھا التربصین بھا من الکفار والمنافقین . وھذہ 
النعمة - نعمة - التالف بین قلوب السلین والتي امتن الله بھا علی نبیه 
8 في قوله سبحانە : + هو الذي أَیْدك بنصرہ وبالؤمنین وألف بین 
قرہ تو اسشت انی الاس اتا ائئت سر سج رما انت 
بینھم إنه عزیز حكيمٌ ) وامتن بھا علی السالین جمیعاً رجالاً ونساء في 
قوله عزوجل  :‏ والؤمنون والؤمنات بعخھم أُولیاء بعض يأمرون 
بالمعروف وینھون عن النکر ویقینون الصلاةۃ ویؤتون الزکاۃ ویطیعون 
الله ورسولە أولئك سیرحعھم الله إن ال عزیز حکكيم ) وفي قولە تعالی : 
إنما الؤمنون إخوۃ فأصلحوا بین اأخویکم واتقوا الله لعلکم ترحمون ؛ 
وفي قول النبي ق88 :۷ لا تحاسدوا ولا تناجشوا ولا تباغضوا ولا تدابروا 
ولا یبع بعضکم علی بیع بعض وکونوا عباد الله اخواناً . السلم اُخو 
السلم لا یظله ولا یحقرہ ولا یکكذبه ولا یخذلە التقوی ھاھنا وأشار إلی 
صدرہ ثلاث مرات . بحسب امریٗ من الشر ان بحقر أخاہ السلم . کل السام 
علی السلم حرام دمە وماله وعرضه ) رواہ الامام مسلم في صحیحه 
والایات والاحادیث في ھذا العنی کثیرة . 
[۲۷] 






البعث الؤإسلا آلعدد٢‏ ۔الجلد۲۸۔ شوال 171۲., 
کے ای ا ے1 00ےے سام 


وھذہ النعىة العظیمة قد ضاق بھا أأعداء الاسلام وعملوا جاھدیر 
لتفکكیك أواصر الأمة وزرع اُسباب الفرقة والتنازع بیٹھم لتذھب رہم 
الأمة وقوتھا ولیسھل إذلالھا وتھرھا والسیطرة علیھا وکنا یقولون ۔' 
فرق تسد - . 

ومن أُقوی وسائل الأعداء في ھذا العصر وسائل الاعلام الٹروا 
رالسرعار الرملاة را يبد من ابا نَالَكاابا ارتا اش ۳ 
الشر والفتن وأُسباب الکراھیة والحقد والفرقة بین السلین . 

ومن اأُھم الواجبات علی السلین جمیعاً لا سینا العباء ورجالً 
الاعلام النصفین التصدی لھذہ الحملات الحاقدة التي تستغل الأحداد: 
لاثارۃ الشکوك واإزالة الثقة بین السلین افراداً وجماعات حکااً 
ومحکومین . 

ریت اتی سنا مار ہف عامن آو رقالات انان العالبا: 
ومراکز الاستخبارات الأجنبيیة التابعة للحکومات الکافرة ولراکر؛ 
التوجیه النصراني والأأسوتي کلھا تخطط بأسلوب ماکر لاثارة العالر 
کلە ضد ما یسونه : < الاصولین ) وھم یقصدون بذك الذم والقدح فی ' 
السلین التشسکین بالاسلام علی أُصوله الصحیحة الذین یرفخوں' 
مسایرة الأھواء والتقارب بین الثقافات والادیان الباطلة ٠‏ وقد وتعٴ 
بعض الاعلامیین السلین في مصیدة الأعداء واخذوا ینقلون تلك 
الأآخبار العادیة للاسلام وأٗصبحوا بتداولونھا عن جھل بعقاصد 
أُصحابھا أو غرض في نفوس بعخھم . فکانوا بفعلهم ھذا اُعواناللاعداء 
علی الاسلام والسلین بدلاأ من قیامھم بواجب التصدی لأعداء الاسلام 
وإبطال کیدھم ببیان اُسیة الرابطة الدینیة والأخوۃ الاسلامیة ہین 
الشعوب الاسلامیة وأن الأخطاء الفردیة التي لا یسلم منھا أحد لا ینبغي 
أن تکون مبرراً للتشنیع علی الاسلام والسالین والتفریق بینھم . 

])۲۸ 


وہ کہ 


+ِسَصىىصَوْنًن+ىو٦ىصص٭صس+صىحسضواہ‏ شراب کت 


ولہذا رایت تحریر ھذه الکلة الوجزۃ نصیحة للسلین جمیعاأ من 
الاعلامیین وغیرھم في الدول الاسلامیة وغیرھا . وتحذیراً للجمیع من 
مکائد الأعداء من الکافرین والنافقین والسائرین علی نھجھم . وأن 
یصونوا الاعلام الاسلامي القروء والسموع والرئی من ان یکون وسیلة 
للتشکیك في الاسلام والدعاة إليه وأن یستخدم للتفریق بین علاء 
الأمة وشعوبھا والناصحین لھا وغرس أُسباب الشحناء والتباغض بین 
حکامھا ومحکومیھا وعلباٹھا وعامتھا . وأن یبڈذلوا کل ما یستطیون 


فی التقریب بین السالین وجمع کالتھم ودعوتھم حکاماً ومحکومین 


للتسك بدینھم والاستقامة عليه وتحکیم شریعة الله في عبادہ 
والتواصی بذلك والتعاون عليه بالأسالیب الحسنة والنصیحة الخالصة 
والعمل النصالع الدائب والسیرةۃ الحمياة والتعاون في ذلك عملاً بقول 
الله عزوجل : ۂ وتعاونوا علی البر والتقوی ولا تعاونوا علی الائم 
والعدوان واتقوا ال ان الله شدید العقاب) وقوله سبحانە  :‏ والعصرٴ 
إن الانسان لغي خسر* إلا الذین آمنوا وعملوا الصالحات وتواصوا 
بالحق ٴ وتواصوا بالصبر) وقول النبي 8 : × الدین النصیحة قیل لن 
یا رسول الله . قال للَّه ولکتابه ولرسول ولائعة السلین وعامتھم “ 
رواہ مسلم في صحیحه . 
و ماروی جریر بن عبد الله البجلي - رضي الله عنه - قال : 
× بایعت النبي 88 علی اقام الصلاۃ وإیتاء الزکاۃ والنصح لکل مسلم “ 
متفق علی صحقه . 
کما أُوصی العلاء وجمیع الدعاة وأنصار الحق اُن یتجنبوا 
السیرات والمظاھرات التي تضر الدعوۃ ولا تنفعھا وتفرق ولا تجىع 
وتسبب الفرقة بین السلین والفتفة بین الحکام والحکومین وإنما 
الواجب سلوك السبیل الوصلة إلی الحق واستعمال الوسائل التي تنفع 
]۲١۹[‏ 


بعک اصلا  .  -‏ عدد۶؟ ۔الملد۲۸۔ شوال ۱۲۱۴ھ 


ولا تضر ونجمع ولا تفرق وتنشر الدعوة بین السلین وتبین لھم ما 
یجب علیهھم بالکتابات والأشرطة الفیدة والحاضرات النافعة وخطب 
الجمع الھادفة التي توضع ااحق وتدعو إليه وتبٰین الباطل وتمذر من 
مع الزیارات الفیدة للحکام والسئولین والناصحة کتابة أُو مشافھة 
بالرفق والحكکمة والأسلوب الحسن عملاً بقول الله عزوجل في وصف 
نبيه محمد ق88 : × فبما رحمة من الللنت لهم ولو کنت فظاً غلیظ 
القلب لا نفضوا من حولك ٭ الأیة وقوله عزوجل لوسی وھارون علیھما 
الصلاۃ والسلام لا أرسلھما إلی فرھون : (فقولاله قولالينالعله 
یتذکر أُو یخشی )؛ وقول النبي ڈ8 : × بشروا ولا تنفروا ویسروا ولا 
تعسروا وتطاوعوا ولا تختلفوا > وقوله ڈ8 : < إٍن الرفق لا یکون في 
شی إلازانه ولاینزع من شی إلا شانة “ وقولە ق8 : × من یحرم الرفق 
یحرم الخیر کلە*“ وکل ھذہ الأحادیث صحیحة ثابتة عن رسول الله 8 . 
وفي صحیح مسلم عن عائشة - رضي الله عنھا - عن النبي ڈ8 انهە قال : 
٭ اللھم من ولي من آمر امتی شیا فرفق بھم فارفق به . اللھم من ولي 
من أمر امتی شياً فشق علیھم فاشفق عليه > والأخادیث في ھذا 
العنی کثیرۃ . 

والّ السئول ان یصلع أأحوال السلین جمیعاً ویجمع کلتھم علی 
الحق وان یصلح قادتھم وولاةۃ آمرھم ویوفقھم لتحکیم شریعتةه والرضا 
بھا وإیٹارھا علی ما سواھا . وأن ینصر بھم دینه ویعلی بھم کلته وأن 
یعینھم علی کل ما فیه صلاح انور دینھم ودنیاھم وعلی کل ما فيه 
سعادتھم وسعادةۃ شعوبھم ونجاتھم في الدنیا والآخرة ون یوفق علباء 
السلین ودعاة الاسلام لأداء ما یجب علیھم علی الوجھ الذي برضيه ۰ 
وآن یبارك فی جھودھم وینصر بھم الحق ویعینھم علی کل ما فیه صلاح 
العنباد والبلاد إنه ولي ذلك والقادر عليه . وصلىی الله وسلم علی نبینا 
نعل ال وسََْمة اسفتی: 


][ 
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الابقلا والافخبار 
دگتور محمد بن سعد الشوپھر 
رئیس تحریر مجلاة (البحوث الاسلامیة) الریاض 


یمتحن الله النفوس بالمصائب . ویختبر نقاوة جوھرھا بالفتن .حتی 
میز الله الخبیث من الطیب: . وحتی یبین نفاسة العدن بقدرة تحمله 
لشدائد . وثباته في مصارعة الأحداث والصبر علی الىلويءذلك ان من 
سنن الله الکو نیة . وحکمتەه سبحانە النافذٰة . ان یکون الابتلاء للنفوس 
ناعدة أساسیة یبرز بە الجوھر . ومحکاً متمیزاً تصقل بە النفوس . 
لیبرز إیماتھا . ویقوی صبرھا وتحملها . حیث یقول جلت قدرته في 
مطلع سورة العنکبوت : ١‏ الم أحسب الناس ان یترکوا ان یقولوا آمنا 
هم لا یفتنون ٴ ولقد فتنا الذین من قبلهم . فلیعلن الله الذین صدقوا 
رلیعن الکاذبین 4 (سورة العنکبوت . الآأیات :۴-۱). 

وما ذلك إلا أُن دلالة الفتنة . التي وردت بمشتقاتھا في کتاب الله ما 
قرب من ستین مرة . تعنی ابتلاء للنفس . وامتحانالصراعھا الباطني . 
ین حق یجب الخضوع ل4 . والانقیاد ما یدعو إليه . لأنە من عند اللّ ٠‏ 
ودعت إليه رسل الله ٠‏ وبین باطل یجب البعد عنه . والحذر معا یدعو 
إليه . لأنه مٹھج عدو الله الشیطان . ویدعو إليه أُعوانه بالغریات 
والتلبیس . والطریق الأول محفوف بالکارہ ٠‏ والثاني محاط بالشھوات . 

ولکي تتمیز النفوس في حسن الاتجاہ والقناعة والرضاء حتی تنقاد 
حد الطریقین الشار إلیھىا ٠‏ عن معرفة وحسن إدراك . فإن الابتلاء هو 
النعرج الذي تمتحن به النفوس . والاآساس الذي یتمیز به قدرة ھذا 
البنی علی التحمل . 


١ 


نی وت ٠> ٠٠‏ بلعدد7 ۔الملد۲۸۔ شوا ل11۱7۷, 
ذلك ان الایمان لیس بالتمنی ولا بالتحلی . ولکنە عقیدة وعمل .. 
یؤؤصل ھذہ العقیدة مواقف . ویمکن منھچ العمل اُدوار .. وقد وصفت 
الأیات السابقات من سورة الروم صوراً علی الظریق ومعالم یسترشد بہا 
من یرید الوصول إلی الحق ٠‏ فقد اُوضحت أن الأماني لا تحقق الغایات, 
وأن سنة الله الاضیة في البشریة في کل عصر ومصر . تقتضی عدم 
ترکھم لادعاءات األسنتھم : حیث یساق إلیھم ما تمتحن بهە تلك الادعاءات , 
ویسلط علیهم ما یبرز مکنون القلوب . فیعلم الله - وھو سبحانه العلیم 
الحکیم - صدق الصادقین وزیف الکاذبین ٠‏ ویبرز سبحانه ذلك ئٔي 
مواقف تبین علی اأُصحاب تك الادعاءات حتی تکون سمة بارزة یدرکھا 
البشر فیما بینھم لیتمیز کل فریق بعمعالم تبرز ما تنطوي عليه نفسا: 
کما مٹل لذك الشاعر بقولە : 
ومھما تکن عند امرئ من خلیقة ‏ واإن خالھا تخفی علی الناس تعلم 
کما أخبر النبي -8- عن ما یجب اُن تکون عليه القلوب الؤمنة : 
فسال صحابیا عن حقیقة قوله : اصبحت مؤمنا .. لان للایمان حقیقا 
وطعماً . فالنفس البشریة تعترضھا شھوات ٠‏ وتتسلط علیھا الأھواء : 
وتلك الشھوات تقود إلی الملعاصي والظلم . والأھواء تدفع إلی حب الأثرۃ: 
والصد عن الواجبات .. وغیر ذلك من الأمور القترنة بہذا أُو ذاك , ولا 
منجی للنفس البشریة من کل ما یعترضها ولا حمایة لھا ما قد بتسلط 
علی نزعاتھا . إلا بقوۃ الایمان والصبر والتحمل . وإدارك ما یعنیه ھذا 
الایمان من أھمیة في توجیە النفس للخیر . وإبعادھا عن الشر . ومیزاز 
ھذا الایمان . قوۃ أو ضعفا برتبط بمیل القلب إلی الخیر . وحب آھلا 
والارتیاع لعمه أداء واعتقاداً ٠‏ من منطلق ُرکان الایمان الستة : الایماز 
بالله وہملائكته . وبکتبە وبرسلە . وبالیوم الآخر . وبالقدر خیرہ وشر: 
٠‏ وکاما ثقلت مکانة هذہ الأمور في القلب عقیدة . کا ثقل میزان الایماز 


]٢٢[ 


عند العبد , والعکس بالعکس , یقول -3- : × تعرض الفتن علی القلوب 
کالحصیر عوداأً عودأ ء فأي قلب أشرھا نکت فیه نکتة سوداء . وأي قلب 
ُنکرھا نکت فیه نكتة بیضاء ‏ حتی تصیر علی قلبین : علی أأبیض مٹل 
اسنا الا یرہ فََتَة ناادائت السازات والازین :والآخر آسرہ مریادا: 
کالکوز مجخیاً لا یعرف معروفأ ولا ینکر منکرأً, إلاما اُشرب من هواہ“ 
رواہ مسلم في صحیحه في کتاب الایمان . 
ذلك ان الفتنة التي هي ابتلاء للنفس البشریة . وامتحان لنقاوۃ 
جوھرھا . تأتي علی أُنواع . ویمکن تقریبھا للذھن بنا یحصل للناس في 
حياتھم العلیة والعصلیة .. إذ کل منھم یمتحن لعرفة الکانة التي 
یستحقھا : تحملاً وقدرة ٠‏ وتجاحاً ومعرفة .. فالطالب یقوم إنتاجه 
العبي بالاختبار ٠‏ و الدارس تبرز حصیلته العالیة ؛ و قدرته الفٹیة 
بالاختبار .و الوظف یفاضل بینە و بین زمیله النافس في الترفيه 
بمعاییر اختباریة .. وھکذا الفاجر والصانع . والزارع والعامل .. کل ذي 
حرفة في حرفته . لایمکن الفاضلة إلا بابتلاء في العمل . واختبار في 
الهنة . إلا ان ابتلاء الدنیا عند ذوی العقیدة الصافیة . اُھون من ابتلاء 
الدین استرشاداً بقول الله تعالی  :‏ فإذا أوذي في الله جعل فتنة الناس 
کعذاب الله ) (سورۃ العنکبوت . الایة : .)٠١‏ 
ومٹہا ان الله جلت قدرته . قد أخبر في اکٹر من مکان من کتابه العزیز, 
بان التمییز بین الخبیث والطیب . توضیح للسعادة من الشقاوة . فإننا 
ندرك ان الفتنة منھا ما یتعلق بالشبھات التي تطرأً . ومٹھا ما یتعلق 
برغبات النفوس وجنوجھا . ومنٹھا ما یرتبط بامتحان النفس ومعرفة ما 
یحملە القلب من إیعان أُو شك . ومٹھا ما یتعلق بأمور الحیاۃ العدیدة . 
ولذا فإنه لا یمکن تمییز الخبیث من الطیب إلا بالابتلاء ولا یسکن إدراك 
خفایا القلب بإیمان صادق ٠‏ أُو نفاق فاضع إِلا بالابتلاء . کما أنە لا یمکن 
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الع و تہ - مفعمد۶ ۔املد7۸۔ ضوال111۲۲ھ 
معرفة صدق الحبة لولاۃ الأمر . الذین أُلزم ديین الاسلام بالولاء لھم : 
× طاعة للَّه ولرسوله ولن ولاہ ال أمرکم “ وتطبیق القول الصحیع : 
ره اسر ار ا خیزا را تاثر لگ مسیفیٰ 5 ا بالاولات لان 
للتمییز من اختبار لأصالة العدن فیما یعرض أُمام القلب من ابتلاء .. اذ 
اُن ما یصیب الؤمن في ھذہ الدار من إدالة عدوہ عليه . وأذاہ لە في بعض 
الاحيان : تطاولا في الکلام . وتھدیدا فی عمل . وتحرشا في مواقف . 
یعتبر نموذجاً من لوازم الابتلاء الذي لابد منە .. والناس فيه علی اُنواع 
ومفاھیم . فإذا کان الخر الشدید . والبرد القارس . والعواصف والریاع . 
وما یعترض الانسان من أُمراض وھعوم وغموم . کما قال ابن تیمیة 
-رحمە الله - في کتابە : أمراض القلوب وشفاڑھا . إذا کانت ھذہ الامور . 
تعتبر من اللوازم الطبیعیة . مثلا بنشا الانسان ویتدرج في حیاته .. 
فان وراء ذلك حکماً بالغة هي من الله امتحان للنفوس لتعرف الخالق 
بدلاله مخلوقاته . وتدرك قدرته سبحانه . بما بتراءی من وراء ھذہ 
الأمور من أُسرار و عجائب ٠‏ و إلی البشر عظات و عبر . تحرك قلوبھم . 
وتربطھم بخالقھم .وتزکی نفوسھم ۰( فنن اھتدی فأإنما یھهتدي لنفسهە ' 
ومن ضل فإنما یضل علیھا ) (سورۃ الاسراء. الایية١٢٥۱).‏ 

فلو تجرد الخیر في ھذا العالم عن الشر . والنفع عن الضر . واللذة عن 
الالم لکان ذلك عالما غير عالم حیاتناالعھودة . ونشاةۃ آخری غیر ھذہ 
النشأةۃ التي یتقلب فیھا البشر ‏ ولا یتمیز الضد إِلا بالخد ؛ ولا یحلو 
تذوق أمر من الأمور . إلا بمطارحة نقیضه .. ولذا کان دعاء کثیر من 
الصالحین : اللھم اُذقني حلاوة الایمان . وحقیقة ھذہ الحلاوۃ تتأصل في 
قولە -8۔ : × ذاق طعہ الایمان من رضی باللّه ربا وبالاسلام دیناً بیعلد 
نبیارسولاء. 

فمٹلاً : لو کان الؤمنون منصورین دائماً . وقاھرین غالبین لگل ن 
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یقف دون دعوتھم ؛ فإن من لیس قصدہ الدین . سیدخل معھم.لینال من 
مذہ النتائج التي ترنو إلیھا النفوس ۰ کما رأینا في قصص النافقین . 
الذین فضحھم القرآن الکریم في کثیر من الاعمال والاقوال لانھم یظاھرون 
رسول الله -88۔ سراً في الدینة . ولو کانوا مقھورین مغلوبین دائعاً , 
حیث یدخر أُجرھم لھم في الآخرة . ویٹابون علی صبرھم . فإن ذوی 
النفوس الضعیفة ٠‏ ومن کان ینظر أُولا ما ھو محسوس .لن بدخلوا معھم, 
٠‏ وستبتی الفئة الؤمنة قلیلة مستضعفغة .. 

لکن حکمة الله البالغة . وارادته النافذة . اقتضت ان یکون للغئة 
الؤمنة الدولة تارۃ . وعلیهم الغلبة تارةۃ أخری . کما رأینا في مواقف 
حصلت لرسول الله ۔88۔ وأصحابه . من نصر في غزوات وھزیمة في 
غزوات : فقد تسلط الشرکون علی الفئة الؤْمتة في معرکتي احد وحنین . 
مانھزم بعض من کان مع رسول الله -8- وحصل ما حصل . وامتحن الله 
قلوب ذوی الایمان فأرسل سبحانه جنوداً لا تری في غزوتي الأحزاب 
وبدر الکبری .. فٹبت الله الذین آمنوا . وأیدھم بنصرھم . وفي کل زمان 
ومکان تمر بالسالین حوادث یتمیز بھا الصادق من الکاذب . وتکبر معالم 
الایمان بدلائله . امام تضاءل النفاق ودعاته .. 

ولذا کان الناس في الابتلاء قسمین : قسم یردہ ما یقع عليه من الابتلاء 
والحن إلی ربە . لیبدأً في متابعة نفسهە وأعمالھا ٠‏ ویبحٹ عن النواقص 
التي طرأت في أعماله لیتدارك ذلك . ویتوب إلی بارئه . فہذا من علامة 
سعادة العبد . واإرادة الخیر به . لأن من حکتة الابتلاء للیؤمن : تکمیل 
العبودیة للّه - جل وعلا - في السراء والضراء . وفي حال العافیة والبلاء , 
وقي حالة الاقبال والادیار .. إذ کل محنة وبلیة باختلاف اأُضدادھا شرط 
في. حصول الکمال الانساني . والاستقامة الطلوبة منه . ووجود اللزوم 
إ بدون لازىه ستنع کا قال ابن القیم فی ا!ِغاثة اللھغان : وللّه أسرار وحکم 
]:٤[ ۱‏ 


البعث ر۲- - شو 
ومنبھات وتعریفات لا تنالھا عقول البشر 

والقسم الٹثاني : لا یرد ذلك البلاء إلی الله . بل نری من ابتلی یشرد 
قلبه . ویردہ إلی الخلق . حیث ینسیە ذکر الله . والضراعة إليە . والتذلل 
بین یدیه . والتوبة والرجوع إليه ٠‏ سا اقترف من إ!ثم . أو وقع فیە من 
ذنب . فهذا الانسان قد بانت عليه الشقاوۃ . وإرادة الشر ٠‏ فھو إن أقلم 
عنه البلاء ردہ إلی حکم الطبیعة ٠‏ وسلطان شھوته . ففرع بما أوتي . 
حیث تأتي طبیعته عند القدرة بأنواع من الأشر والبطر . والاعراض عن 
شکر الله في السراء . کما اعرض عن ذکرہ في الضراء . فبلیة ھذا کما قال 
الحسن البصري وبال عليه وعقوبة ٠‏ ونقص في حقة .. 

ولا کان الانسان یشاھد الفتن في کل زمان ومکان .ولاتنقطع. ویری 
ان الصائب تساق للؤمنین کما تمر علی الکافرین الجاحدین . فإن اللؤمن 
یفحھھا بنظرةۃ عقیدته . حیث یراھا تختلف حسب شدتھا وضعفھا . 
ذلك ان ما یری فيە المنافق والکافر من العز والنصر والنعیم . فإنه دون ما 
یحصل للؤمنین بمراحل . لن ذل العصیة تتأصل في قلوبھم . حیث 
یقول بعض العارفین : لقد ابی اللَ ان یعصيه عبد الا أُذل . وھذا بخلاف 
عز الطاعة الذي یکون راحة في القلب وتکفیرأً للسیئات .. ولذا یجب 
عليه ان یشکر الله في کل موقف . لأنه إن صبر کان خیراً لە في تحمله 
البلوي . وإن شکر في الضراء کان خیراً لە ایضاً.. فکان أمرہ کلە لە خیر. 

ولذا اختلف الرأي حول : التکفیر وتعظیم الأجر : ھل هو بمجرد 
حصول الصیبة . أم لابد من الصبر علی أُقدار الله علی أُربعة أقسام : 
لاول : من رضي عن ربە فینا حصل . فیطمع في الزید من حبه والشوق 
إليه . ھذا ناشیٔ من مشاھدتھم للطف الله بھم . وبرہ سبحانه وإحسانا 
الیھم عاجلاً وآجلاً . 

الثاني : من یشکر الله عزوجل علی الصائب . کما یشکرہ علی النه 


]٢۱١ 


بعک اإعلامی__  _‏ __۔ ء والاختبار 
ھذا فوق الرضاء إلا أنه غالباً ما یکون علی النعم ۔ 

الثالٹ : من یصبر علی أقدار الله وھم القتصدون . ولا یتحقق الرضا 
الشکر إلا بالعببر . 

الرابع : کما أوضع ذلك صاحب کتاب : طریق الھجرتین : الجزع 
التسخط والتشکر . واستبطاء الفرج . فینتج عن ذلك الیاُس من الروح 
الجزع الذي یفوت الأجر ۔ 

وقد ذکر ابن حجر : ان الأجر حاصل بمجرد الصیبة حیث قال : یظن 
عض الجھلة ان الصاب مأجور وھو خطاً صریحع . فإن الثواب والعقاب 
نما ھو علی الکسب . والصائب لیست منھا . بل ؟لأجر علی الصبر 
الرضا. 

والابتلاء مکانة ایمانه . یمتحن الله النفوس وتحملھا .. فکان أُشد 
لناس بلاء الأنبیاء - علیھم الصلاۃ والسلام - ثم الصالحون الأمٹل 
الأمٹل .. وتشتد البلاء ف۴ي کل عصر ومصر . بقدر النزلة الایمانیة 
ُبناء ذلك الزمان . فیکون من ذلك اختبار لثباتھم وسلامة معتقدھم .. 
رلذا نجد کتب التفسیر وکتب الحدیث . تولی الفتنة والابتلاء اھتماماً 
کبیراً في توضیع لدلالة النصوص ۰ حتی تھذب النفوس . وتتادب الطباع . 
ریکبع جماع الأھواء .. 
بن سیرین والأحلام : 

هو محمد بن سیرین مولی اُنس بن مالك النضري . کان أُبوہ من سبي 
ہین التمر. أمرہ في جملة السبي خالد بن الولید. فاشتراہ اُنس ثم کاتبه . 
قد ولد لە من الأآخیار جماعة : محمد ھذا , وأنس بن سیرین . ومعبد 
ویحیی وحفصة ۰ وکریمة . وکلھم تابعیون ثقات اُجلاء رحعھم الله تعالی 
١‏ قال ابن کٹیر في تاریخه . 
قال البخاري : ولد محمد لسنتین بقیتا من خلافة عثمان . وتوفي عام 
١ھ‏ . وصفه هشام بن حسان بأنە : اأُصدق من اُدرك من البشر . فکان اذا 






]۲۷[ 





البعث الإ[سلامی 7 ۔ - شو ۲ 
ذکر عندہ رجل بسوء ذکرہ بأحسن ما یعلم . وقد وهبە الله صفات عدیدة: 
من السمت والخشوع والھدی . فکان الناس إذا رأوہ ذکروا الله . وکا 
یدخل السوق نصف الٹھار فیکبر الله وت ویذکرہ ویقول : إتھ 
ساعة غفلة الناس . وفي ھذا یقول : إذا أراد الله بعبدہ خیراً جعل ل 
واعظاً من قلبه یأمرہ وینھاہ . کما أنه یری من ظلم الانسان لأخيه أُر 
یذکر منە أُسوأً ما یعلم منە . ویکتم خیرہ . 

ویعد محمد بن سیرین من الزاھدین الورعین . حیث یری العزلة عر 
التاس عباب: عتی انه کان اذا ذکز الوت مات متە کل عضو على حدت 
وفي روایة : کان یتغیر لونه وینکر حاله ٠‏ حتی کأنه لیس بالذي کان 
وقد اُعطاہ الله فراسة عجیبة في تعبیر الرؤیا . حیث کان مضرب الٹإ 
في ھذا .. من حیث قوۃ الاصابة وتمکین القدرة ٠‏ لیأتي جوابه کنل 
الصبع . وإذا سأله شخص عن رؤیا یقول لە : اتق الله في الیقظة ٠‏ وا 
یغرك ما رایت في المنام . 

في ھذا الوقف سأنقل للقاریٰ الکریم بعضاً من تعبیراتهە للرؤیا ال 
عرضت ٠‏ حسہما ذکر ابن کثٹیر -رحه اللَ- في تاریخ البدایة والٹھایة 
لیقف القاري علی اللوهبة التي منع الله لحمد بن سیرین في ھذا المجال . 
ومن ذك . 

< قال لە رجل یوما : رأیت کانی أُصب الزیت في الزیتون . فقال ۷ 
فتش عل امرأتك فإتھا ايك . ففتش فإذا هي أُمه . وذك ان الرجل اُخذ مم 
بلادہ صغیراً سبیاً . ثم مکٹ في بلاد السلین إلی ان کبر . ثم سبیت أء 
فاشتراھا جاھلاً . أٹھا أمه . فلا رای مذہ الرؤیا رک لان سنرا 
"9 

> رقال لاہ رایت کا دست . أر قال :وطمت ثمرۃ.فخرجت 

۵ فقال 9 رو اترافا قال قطا ار أۃ صالحة الد بنتاہ 

رو یہ وو ٗپ وت 
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لبعث 77ہ مي رو ر‌ 
شعیر . فجاء ديك فلقطھا. فقال لە: إن سرق لك شی في ھذہ الأیام فأتنی . 
نوضعوا بساطاً علی سطحھم فسرق . فجاء إليه فأخبرہ . فقال : إذھب 
إلی مؤذن محلتك فخذہ منهە ۰ فجاء إلی الوذن فأخذ البساط مفە . 

< وجاء إلیه رجل فقال ە : رأیت الحمام تلقط الیاسمین . فقال لە : 
٦7٦‏ 5 

بیدہ طنبور بضرب بە . فقال لە ابن سیرین : لا تصلح مذہ الرویا في 

زمانقا إلا للحسن البصری ٠‏ فقال الحسن : هو واللّ الذي رأیت . فقال : 
نعم . لأن المزبلة الدنیا . وقد جعلھا تحت رجليە . وعريه تجردہ عنھا , 
والطنبور یضرب به هي الواعظ التي یقرع بھا آذان النا 

> وجاء إلیه رجل فقال : رایت کاني استالك والدم یسیل . فقال لە : 
أنت رجل تقع في أعراض الناس وتأکل لحوٹھم . وقال لە آخر: رأیت 
کان لحیتي قد طالت حتی جززتھا ونسجتھا کساء وبعته في السوق . 
فقال لە : اتق الله فانك شاھد زور . 

< وجاء إليه یوما رجل فقال یا ابن سیرین : لقد رأیت کأني أری 
اللؤلو في الحمأة . فقال لە : اُنت رجل تضع القرآن والعلم عند غیر أُھله 
ومن لا ینتفع بە . 

< وجاءته امرأةۃ فقالت : رأیت سنوراً ادخل رأسە في بطن زوجي . 
اخذ منە قطعة . فقال لھا محمد بن سیرین - رحم الله - : سرق لزوجك 
ٹلائمائة درھم . وستة عشر درھماً . فقالت : صدقت من این اأُخذتە ؟ فقال 
من ھجاء حروفه . وھي حساب الجمل . فالسین ستون . والنون خمسون . 
'والواو ستة والراء مائتان . وذلك مجموعة ثلاثمائة وستة عشر . وذکرت 
السنور اُسود . فقال مو عید لىشرارم ٠‏ فألزموا العبد الأسود الذي 
گان في جوارھم . وضرب فأقر بالال الذکور . 
ٰ ولکل موقف عندہ تعبیر . فقد قال لە رجل : رأیت لحیتي قد طالت 
أنظر إلیھا . مقال لە : اُموذن اُنت ؟ قال : نعم . قال لە : اتق الله ولا 
الی دور الجیران عند ما تصعد للأذان . [البدایة : ۲۱/۹] 
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أھمیة الایماں وضر ور ته بلانساں 
[الحلقة الٹالئا أ 
بقلر - مصیلة الشیخ سعید ہں مسٹفر ہن تفرعم 
ابھا (الملکة العرببة السعودبة) 
طرق البحث عنِ الایمان : 
لقد مارست البشریة عبر تاریخھا الطویل وعصورھاالختلفة صفوعاً 
متعددة وطرقاً کثیرۃ وأسالیب مختلفة في معرفة طریق الایمان . مٹھا: 
اولا : منھم من اعتمد علی مبدا السببیة وھو مبدا عقلي یعتمد علی ان 
لکل حدث محدثا ولکل صنع صانعا . وأنه یستحیل ان یکون ھذا الکون 
قد وجد من غیر خالق ٠‏ والبدوي الذي کان یعیش بفطرته في الصحراء 
یقول : × الأثر یدل علی الؤٹر و البعرة تدل علی البعیر و سماء ذات 
أبراج وأرض ذات فجاع ونجوم تزھر وبحار تزخر أفلا بدل ذلك علی 
الثّت الس 
والناظم یقول : 
فیا عجبا کیف یعصپي الال أمکیف بجحدہ الجاحد 
وھ قش 0 اہ تدل علی أُنه واحد 
إن في گل ذرة من ذرات الکون وفي کل جزئیة من جزئیانە دلیلأً علی 
وجود ال . یقول عزوجل : ؛ إن في خلق السماوات والأرض واختلاإف 
اللیل والٹھار لایات لأولی الألباب ٭ الذین یذکرون الله قیاماً وقعوداً وعلی 
جنوبھم ویتفکرون في خلق السماوات والأرض* ریتا نا خلقت ھذا باطلاً' 
سمحاٴٰئك فقسا عذاب النار 4 إں هنالك علامات واضحة ودلائل کثیرۃ تدل 
علی وحود الحالق عروحل ولا بثعاىی عن مذہ الدلالان الا من صل عن 


۱ 7 7 4 7 
لن ٠‏ والعقلاء مجمعوں على أآں الآثار تدل علی الؤٹر وأ هد 
احرفات ندل سر الحالق تعارل رتعالی بقول عزوجل : ۸ ام خلفوا“ 
<- 7۲ 


سی بدھم اتمالوں آم ملف ا( ماوات والارص بل لایوقدوں : 


ا١‎ 

























لبعث إلإسلامي _ کک رت سو ور ھمیة الإیمان وضرورت للڑنسان 


العقول تمنم اج نون ادف خلق انا ٠‏ وأیضاً فلم یزعم أحد أنه 
امو الذي خلق نفسه أُو خلق الکون . ومادام الأمر کذلك فإنه بتعین اُن 
ایکون لھم وللکون خالق أُلا وھو الله عزوجل . 

1 وو سر کی مھا ئرسای اقدالای فا افشتن 
1 ونَراأ اسان زتی مد انا( 1 ترق علن تا رکتە والدولة 
أإالتي صنع نیھا ٹم أجیب علی ھذا انسؤال ولکن لو أجبت علی من سألني 
]ان عڈا الشخل لم ستمه اذ . فقال لي السائل زاحَل كَتَف وجدھذا 
اتل فلت لا ال کاو طات ین الع للا الکن 
1 .سس امراف قرف رفاو می تار 
ا رنشرب رارق اریہ ای سأ قل سیل :النظاز متا 
اإھاہ اوت لن مفضیل آوکرولتااسبلھ رے ا9 
ایا تر تح تقول لٹا اڈاکاع یل آن ہو سپازاتسحیل:]7 
!فا ام سان اج علق ماف ماتھا یوار وت 
واحکام وھذا الانسان وما فيه من أُسرار قد وجد من غیر صانع ٠‏ تعالی 
الله عما یقولون علواً کبیراً . إِن کل شی هي الوجود یشھد أُلا إلە إلا ال 
تجخ کٹھل ا] ]79 ال۱۰ آئن خَلق الساراۃ رالارش رائزل الم ئن 
ا السماء ماءُ فانستنا ىه حدائق ذات بھجة ٭ ما کان لکم ان تنبتوا شجرھا 
اڑأءل مع الله ٭ ہل ھم قومَ یعدلون * امن جعل الأرض قراراً ٠‏ وجعل خلالھا 
. نھاراً ٭ وجعل لھا رواسي وجعل بین البحرین حاجزاً ٠‏ أءله مع الله بل 
اااکٹرت لا باون ایخ یجیپ العظر[(ا تما ویکشف الٹر ريَمَاعٰ 
کی فاء الأرض ٠‏ أءله مع الله قلیلاً ما تذکرون ٠‏ امن یھدیکم في ظابات البر 
لبحر ومن پرسل الریاع بشرأً بین یدي رحمتة * أءلە مع الله تعالی الله 
یشرکون ٭ امن بدا الخلق ثم یعیدہ ومن یرزقکم من السماء والأرض 
مع الله قل ھاتو برھانکم إں کنتم صادقین ۹. 

ِن مي خلق الانسان من الّیات والدلائل القاطعات ما یبھر العقول 


]:[ 





البعث ال9سلا ںی مقلعدد7 ۔الجلد۶۸- شوال 11۷ر 
ویشھد بأنە لا إلە إلا الله . وإلا فمن الذي خلق ھذا الانسان ومن الذي خلز 
هذہ السماوات وھذہ الارض . وھذا الکون بأجمعه . 

ان الکتاز اذا واعھتھم عذہ الحختقائق تھریزا وٹالرا الطَتيِعَا رت | 
موسوم ایت ای الاری تی تظا ربا اماک ارم 2ا 
البکماء العمیاء تخلق ھذا الانسان السیع السست مسُستان اَی ٢‏ 
یشرکون ‏ الله خالق کل شی وھو علی کل شئ وکیل ە عقالب" 
السماوات والأرض والذین کفروا بآیات الله أأولئك هم الخاسرون ؛ . 

مر اض سار می سر ام تاس اعت 
وو تو ھمٹو ہتس شوج 
افلاً:تیعروق إِن الانسان لو فکر قلیلاً في بعض أجزاء جسعە وما میا ؟ 
من الابداع والحکمة لخڑّ للّه ساجداً لو فکر في الکلیة التي یحملھا نب ' 
ظھرہ والتي تقوم بتصفیة الدماء . إن واحدة من الكلي کافیة لحباا؛ 
الانسان ولکن اللَ جعل اثنتین حتی إذاما فسدت واحدة قامت الآخری 





بالدور الطلوب . ٰ 
وھذہ من رحمة الله ان میلو کل فو جات کیو رر گل مر 
ضار اذا قتط ٠‏ فخلق عی عق اتی اتی ورنٹشی وگلیتتی: رین 


ورحلو رھت سو ا جرد سا رظ سا رھ قد 
کل واحد مٹھا واکٹر ما بھلك الناس الغم والفرع ٠‏ فکیف لو خلق الإ 
للانساں مرجین ولسانین وھناك عضو نافع ولکن اللَّ خلقه لوحدہ رھ : 
القثب ودلك لاستحال اں یعیش الانساں بقلبین ظإن القلب هو بط 
الإدراك والعواطد والتصرفان ملا بمکن أں یکون للانسان قلباں ٠١‏ 
حعل الله الرخل یں نسیں في حرہ ۱. 
قدر با اح آنزاس هي عصل القلب وعمصل الرئة .ا تھا تعمل ناسنع' 
ندوں راد سك لیا طلك لو کان عصلات القلب والرئثة اإرادیة ىحیڈ 
راشرس آرار ساس تر رق مھت شارت 


].:[ 


ےڈاسلانئىی _ _ ۔  .__‏ _ آھمیة7[یمان وضرورت نلآنسان 
> ومن توقف عن ذك مات . فکر یا أخي أکان أحد یستطیع ان یعیش 
' یصنع الانسان لو أراد أن ینام إنه لن یستطیع النوم إلا إذا وکل 
من یقوم بتحريك عضلة قلبه ورئتە وإلا مات . 

ثانیاً منھم من اعتمد علی مبدأ الفطرۃ التي اُوجدھا الله في الانسان 
ني تھتف بن لهذا الکون خالقاً و هو الله ٠‏ و قد ورد في الحدیث 
حیع :× ان کل مولود یولد علی الفطرة فأبواہ یھوٌدان أو ینصرانه 
مجسانه ؛ ولکن ھذهہ الفطرةۃ یجري تخریبھا ومسخھا بفعل تربیة 
اء والدارسین والجتمع . 

والفطرة هي اللباس المصعم علی مقاییس ھذا الانسان هي ھذا الدین 
ارتضاہ لہذا الانسان لأن خالق الانسان هو الله و مشرع الدین هو 





فکان الدین والایمان لباس مصعم علی مقاییس الانسان . فإذا عاش 
سان علی دین الله . حصلت لە الطمأنینة والراحة والأمن والأمان . وإذا 
ں علی غیر الدین عاش عیشة الشقء والقلق والحیرۃ . 

اواضع من ھذہ الأیٹلة : 

إذا لبس الانسان ثوباً علی غیر القاس الذي یناسبه لم تحصل له 
حة . إما لضیق الٹوب أُو لسعته . وإذا اشتری حذاءأُ صغیرۃة لم یقدر 
السیر فیھا لأنھا لیست علی مقاسه . وھکذا إذا لبس الانسان دیناً 
ں لە أُو اتبع منھجاً لیس لە لم تحصل ل الراحة . فالذي یعتنق الکفر 
الشیوعیة أُو العلانیة ھذا لا یرتاع أأبداً . لأن الذي اُوجد ھذہ الأفکار 
یخلق الانسان . فھو لا یعرف الانسان حتی یصمم لە مذہ الألبسة 
ماسدة . واسمع أخي قول الله : ۶ فطرة الله التي فطر الناس علیھا لا 
پل لخلق الله * ذلك الدین القیم * ولکن اکٹر الناس لا یعلون ؛ إن 
اظرة موافقة لہذا الدین ولا یکن تبدیل خلق الله للانسان فکذكك لا 
ان تبدیل ھذا الدین . الوافق لھذہ الفطرة ۔ 
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التو خید والشرك وأتسابھما 
۱ الاستاذ محمد جیید فور 
عمید قسم التحصص هي علوم الحدب 


الجامعة الاسلامیة شپتا عومع - بنعلادبر 

مما لا شك فیه اُن الناس کلھم عبید للّ ٠‏ و واجب العباد ووظیفتھم أر 
یقوموا بالعبادة لولاھم . والعبادةۃ لا قوام لھا إلا بتصحیح العقید: 
والایمان . فإن الذي یتطرق إلی عقیدته خلل أو تعرض إیعانه لفساد لم 
تقبل منە أي عبادة . فإن الأعمال ولو کثرت لا تقبل الا بصحة العقائد, 
أُما لو وقع خلل في العقائد وفساد في العتقدات فلا یقام للأعمال وزن وا 
عاسب'الھا عسایت الالق علی سے سایق آن یشرٹرا الٹرا:وتا 
ااقشساقنشترفالق استتبرا اتا الھلل اتختتان دیشر ا متا 
کل الابتعاد . کما علیهم إلی جانب ذلك ان یکونوا علی خبرة کاملة ىٍ 
معنی التوحید وأقسامه لکكي یحققوا مقتضیاته ومتطلباته في حیاتھ 
الفردیة والجماعیة . ویأاخذوا بأیدي الذین وقعوا علی شفا جرف ھار من 
الشرك والالحاد واللادینیة . ویقیموا معالم التوحید ویرفعوا رأياته ضس 
البلاد الاسلامیة ویرسوا قواعدہ وأسسه في أُذھان الأجیال الناشئۂ : 
وقلوب شباب الاسلام وأبناء الین . قال العلامة الشیخ اإسماعیل س 
عبد الغني الدھلوي (ش سنة ١٢۱۲ھ)‏ في مقدمة کتابه القیم النافع :' 
رسالة التوحید ) :؛ 

ہ وقد سلك الناس في ھذا العصر في الدین طرائق قدداً ٠‏ وتشعبرا 
شعباً . فیٹھم من یتمسك بعادات الأولین وتقالید السابقین . وہ 
علیھا بالنواجذ . ومنھم من یحتع بحکایات الصالحین وأساطیر الأولین: 
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اد سے ا تی قفوحید والشرك واۃ 
ومنھم من بتشبك بکلام من تسمی بالعلباء . وامتاز بتشدق اللسان وحدة 
الذھن . ومنھم من بركض رکائب العقل في ھذا الیدان . ویرخی لھا العنان . 

وکان الأفضل الأعدل ان برد الانسان کل ذلك إلی الله ورسولءە ٠‏ 
فیصدر عما ثبت عنھما ٠‏ ویتحاکم إلیه ویتخذہ بیاناً شافیأً ٠‏ وحکىاً 
قاطعاً . فیقبل من قصص الشائغ والصالحین . ومن کلام العلاء والوعاظ 
واللذکرین . ما وافق الأصول والنصوص . وینبذ من الکلام والأحادیث 
ومن العادات والتقالید ما خالفھا > .)١(‏ 
ویقول في موضع آخر . 

فیجب علی کل شخص أن یتعمسك بالتوحید واتباع السنة بقوة 
وعزم . ویبتعد عن الشرك والبدعة کل الابتعاد . فإنھما : ×< الشرك 
والبدعة * یؤثران في الایمان . ویحدثان خللا فيه . أُما سائر الذنوب 
والعاصي فھي تؤثر في الأعمال . وتحدث خللا فیھا > )٢(‏ . 

وفي ھذا الزمان قد شاع الشرك في الناس وانتشر . واأُصبحع التوحید 
النقي الخالص غریباً غیر معروف , ولکن معظم الناس وجلھم لا یعرفون 
معنی الشرك . وما هي أُقسامه وحکعە . ویدعون الایمان مع أُنھم قد 
تورطوا في ورطة الشرك والالحاد . وتلوٹوا بە . فعن المھم والواجب 
الاکید أُن یفقه الناس معنی الشرك والتوحید . ویعرقوا أقساتهھنا 
وانواعھنا . ویعاوا اُحکامھعا في ضوء القرآن والحدیث . وأقاویل العاباء, 


)۱( رسالة التوحید : ص۰7۸٦۔۲۱ء‏ للشیخ !سماعیل بن عبد الفني الشھید : 
ترحمة سماحة الشیغ العلامة السید أبي الحسن علي الحسني الندوي - أدام الله 
نفثاءہ وحفظه ورعاہ۔ 7 

)۲( ا٘بصاً : ص ہ٤٤۲٤.‏ 
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البعٹ اوسلمی __۔۔ _۔۔ ۱ -ےمعوددط >+1ل د۲۸ شوال 1717ھ 
الذین لم یزالوا ینفون عن الدین تحریف الغالین . وانتحال البطلین . 
وتأویل الجاھلین . جزاھم الله عن الاسلام والسلین أحسن ما یجزی 
العاملین بطاعته والشاکر ین لنعمتةه . 
أرید ان أألقي ضوءً علی معنی التوحید والشرك وأقسامھما بغایة من 
الایجاز . وباللَ التوفیق وإليه الانابة . 
من الحقیقة أُن العقیدة الصحیحة السلیمة هي الأساس للجتبع 
الاسلامي وأن التوحید الشرق الخالص هو جوھر العقیدة وروح الاسلام 
کله . کما هو اأعظم نعمة أُنعمھا الله سبحانه وتعالی علی عبادہ . لا 
تساویها أي نعمة . واإن أُھم ما یسعی إليە الاسلام ھو حمایة العقیدة 
وصیانة التوحید من عبٹ الفسدین ودعوات البطلین . حتی بتحرر 
(الجتمع السلم) من ضغوط الضلال ولوثات الفساد وشوائب الشرك 
ورواسب الخرافة . 
معنی التوحید : قال العلامة الحقق خالد محمد علی الحاج : <التوحید 
إفراد الله سبحانه وتعالی بالعبادة . ونفي الثل والنظیر عنە ۰ وعدم 
الاشراك بە تبارك وتعالی وھو دین جمیع الرسل الذي أُرسلھم الله بە إلی 
عبادہ . وأنزل بە کتبە . وخلق الخلق لأجلە >“ (۱) . 
وفي تعلیق × کتاب التوحید “ للعلامة الداعیة الجلیل الشیخ محمد بن 
عبد الوهاب : × التوحید إفراد الخالق بالعبادة ذاتاً وصفةً و أفعالاً * .)٢(‏ 


)١(‏ الکشاف الفرید : ع /۲. ص۹۸. 
)١(‏ تعلیق کتاب التوحید : ص/۲. 
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موحید والشرك وا 





سا اترمید 
التوحید علی ثلاثة أقسام : 
١‏ توحید الربوبيیة واللك: وھو اعتقاد ان الله تعالی رب کل شئ 
اوملیکەه .و خالق کل شئ و رازقه.ومتصرف فيه -- بمشیئتةه و عله 
ارحکمت : 
وھذا القسم قد أقربه مشرکوالعرب علی زمن رسول الله -8- ۰ کما قال 
مقاقق 12فل یں و ری السانرالازی اس الس الا نشار 
من یخرج الحي من الیت ویخرج الیت من الحي ومن یدبر الأمر 
'فسیقولون الله فقل أُفلا تتقون 4 (سورة یونس . الآیة : ۴۱) . وغیرھا 
امن آیات القرآن الکریم التي تدل بصراحة علی ذلك . 
ا و یجدر بالذکر أن ھذا التوحید لا یکفي وحدہ ولا یدخل الناس في 
الاسلام وحدہ ٠‏ بل لابد آن یاتي العبد معه بلازمه وھو القسم الثاني الاتی 
اوھو توحید الألوھیة . 
-٢(‏ توحید الأألوهیة : وھو مبنی علی إخلاص التأله لله تعالی وإفرادہ 
تاقوا ااخارف تی الملات سد رالساش راہ تر 
وللھَّوکل وما إلی ذلك . 

وھذا التوحید هو الذي افتتع بە الرسل دعوتھم . کما قال أُول الرسل 
نوع - عليه السلام - لقومہ : ( اعبدوا الله مالکم من إله غیرہ 4 (سورة 
لأاعراف . الأیة .)٦٥٥:‏ وھو الذي وقع فیه النزاع بین رسولنا الأعظم 
-- وبین مشرکي مکۂة . 
۲- توحید الذات والأسماء والصفات : 
|| وھو العلم والاعتقاد بأن الله تعالی واحد لا شریك لە . ولا مثل لە. ولا 
نظیر لە . قال تعالی  :‏ قل هو الله احد * اللَ الصمد * لم یلد ٭ ولو یولد ٠‏ 
لم یکن لە کفواً اأحد ) (سورة الاخلاص). وأن الله تعالی بکل شی علیم . 
علی کل شی قدیر . حي قیوم لا تأخذہ سنة ولا نوم ؛ منزہ عن کل عیب 
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جک مریں ججس ۳ مضہ 


















البعث آلإ سلا مم العدد۲ ۔/ لجند۲۸۔ شوال 71۱۴ 


ونقص ۰ لە الشیئۂ النافذة والحکمة البالغةء سمیع بصیر, رؤوف رح 
علی العرش استوی ۰ سبحان الله عما یشیرکون ٠‏ قال تعالی : ہل 
کمثله شی وھو السمیع البصیر) (سورة الشوری . الایة ..)۱١ ١‏ 
الأسماء الحسنی والصفات العلی ٠‏ قال سبحانه وتعالی : و وللّه الا 
الحسنی فادعوہ بھا 4 (سورة الأعراف , الأّیة : ۱۸۰) . فما أثبت 
لنفسە وأثبت لە رسولە من صفات الکمال ونعوت الجلال وجب إثٹباتا 
علی ما یلیق بجلال اللَ تعالی وعظمتة . إثباتاً بلا تمٹیل . وتنزیها 
تعطیل . وھذا هو الذي عليه الصحابة والتابعون والأئمة الأربعة ومن 
طنقتھم . ومن بعدھم من عاباء الحدیث والفقھاء من أُھل السنة والجما: 
وقد انکر صفات الله سبحانه وتعالی جھلة حکماء الیونان من ارہ 
طالیس و اُتباعه . فوقعوا في حفرةۃ الظلة و الضلال و خبطواذ 
نشرات رہ لی ما لدع انار ان 2 تھافة الفغلاس 
وشیع الاسلام ابن تیمیة في کتابە : < الرد علی النطقیین ) وشیع ا 
السرھندي مجدد الالف الثاني في بعض مکاتیبه . حتی لقبھهم مجدد ال 
الثاني - رحمه اللَ - بالحمقاء بدل الحکماء . 
معنی الشر ل وأقسامه : 
زم الشراك : ٹر اعلم ان تقیض الَتِوََید الشرق تنا تَوَعَانْ مَتْغالنا 
ستان ادا 

نَم نَا یچ علق امیر لئ آن القرآبالل-سبتات 
الذنوب والجروم وأعظم ما یحل بە سخط الله تعالی وغضبة . کل الذ: 
عسی ان تغفر . لکن دنب الشرك لا یغفر . والشرك یبطل سائر الاء 
ویھدنھا . قال تعالی  :‏ ولو أُشرکوالحبط عنھم ما کانوا یعملو 
(سورة الانعام . الایة : ۸۹). وقال تعالی مخاطباً للنبی -8۔ : ۱ر 
أُوحي إلیيك وإلی الذین من قبلك لئن أُشرکت لیحبطن عملك ولتکونن 
الخاسرین 4 (سورۃ الزمر. الأیة : )٥٦‏ . وقال ا٘یضاً : إن الله لا بغفر 
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لت الگا ے۔ ۷ے القوحید والشرك واقساتھا 
بشرك بە وبغفر ما دون ذلك لن یشاء ) (سورۃة النساء . الایة ۰٤۰‏ ۸]) . 
وأآحرع البخاری ومسلم - رحعھما الله - عن عبد الله بن مسعود - رضي 
الله عنە - قال : قال رجل یا رسول الله : أي الذنب اُکبر عند الله ؟ قال : 
أُں تدعو للّه ندأ وھو خلقك .)١(‏ وأخرج الترمذي - رحمە الله - عن اُنس 
قال : قال رسول الله -88- : قال الله تعالی یا ابن آدم : ٭ إنك لو لقیتني 
ىقراب الأرض خطایا ثم لقیتني لا تشرك بي شیئاً لأتیتك بقرابھا 
معفرة .)٢(‏ وأخرح الامام أحمد عن معاذ بن جبل قال : قال لي رسول الله 
عفھراا ہل ا َال مین راج فتای رر ۷۳-2۵ 

معنی الشرك : قال صاحب الکشاف الفرید : الشرك دعوۃ غیر الله معه . 
وأں تجعل للَه ىداً هي العبادة . وھو خلقك . وھو اُعظم شی نھی الله عنە . 
قال سبحانه وتعالی : فلا تجعلوا للَّ اُندادأً) (سورة البقرة . الأیية : 
)٢‏ . وقال شیخ الاسلام : الشرك بوعاں . اُحدھما أکبر _ کالدعاء 
والسجود والرکوع والذبح والنذر لغیر الله - وثانیھما أُصغر _کالریاء - 
فمن خلص منھما وجبت لە الجنة ٠‏ ومن مات علی الأکبر وجبت لە النار . 
ومن خلص من الأکبر وحصل لە بعض الأصفر مع حسنات راجحة علی 
دىوت دحل الِجَنْة : فالشرك یوٌاخڈ بە العبد إذا کان أکیر أو کاں کٹیرا 
ا٘صفر۔ لکن ىيین مؤاحذتي الأکبر والأصفر الکٹیربون بعید - وأما 
الاصعر القلیل هي جانب الاحلاص الکٹیر فلا یؤاخذ بە )٦(‏ . 





(7معتائ× تاب اکسا > 
(۱ کا اب الَکَمِائت 
7ات آقید ج ۷ی رڈ 
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دراسات وأبحاث : 


التکاثر ا لمادی وأثرہ فی سقوط الأندلس 
الدکتور عبد الحلیم عویس 
الأستاد بجاعة الاعام محمد بن سعود الاسلاميا ۔لریاص 


کانت الدفعة الروحیة والحضاریة التي بدأت مع فتع الأندلس قد وصلت 
إلی ذروتھا .. 

وعلی الرغم من بعض الانحرافات في عھود الغفتم والولاة والامارة 
(۹۲-٦۲۱ھ)‏ فقد استطاعت الروع الاسلامیة ان تعبر نحو ثلاثة قرون . 
دھي تعمق وجودھا العقدي والحضاري حتی اُصبحت عقیدۃة الاسلام هي 
الغالبة . وأأصبحت قرطبة (جوھرۃ العالم) .. 

لقد وصلت الأندلس إلی ھذہ القمة قریباً من تلك الأیام التي اأعلن فیھا 
عبد الرحمن الناصر (٢٠٥-٠٢٥۲ھ)‏ تحویل الأندلس من إمارة إلی خلافة 
سنة (٦۲۱ھ)..‏ 

لقد شعر بأُن الآندلس قد اُصبحت دولة عظمی لا تلیق بھا کلة إمارة : 
وقد کان من ھیبتھا في عھدہ اُنھا اُصبحت تلعب بملوك الشمال الأسباني . 
وتتدخل في تعیین حکام نبرة ولیون . کما ان هیبتھا أیأست الفاطمیین 
من الامتداد شعالاً فاتجھوا إلی مصر تارکین بلاد الغرب لأبناٹھا حکام 
بني زیري الصنھاجیین . 

< في ھذہ اللحظات الأندلسیة:الرائعة التي کانت الأندلس فیھا دولة 
واحدة قویة . بل خلافة قویة . وبینما کان الحکم بن عبد الرحمن الناصر 
یجامد في سبیل تکوین اأُعظم مکتبة عرفھا العالم الغربي ۔حسب عابنا۔ 
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تبعت7ۃسلامی ‏ ____ ___ . امتگاتر الادی واقرہ فی سقوط ال9ندلسِ 
تتکون من أُربعمائة ألف مجلد )١(‏ کان والدہ عبد الرحمن الناصر یتجه 
بفکرہ إلی مجال آخر یظنه طریق الجد والعظمة . ویظنه الترجمة 
الضروریة والصحیحة العبرة عن الواقع الرائع الذي تعیش الأندلس في 
٘ عھدہ .. 

وھکذا . فبدلاً من أُن توجه النسبة الکبری من میزانیة الدولة إلی 
الجھاد العقدي والعقلي وصناعة الحضارة والانسان . وتمتد مساحات 
العقیدة والعلم والابداع خارج قرطبة إلی بلاد الغرب والشرق - قسم 
الناصر جبایة الدولة علی ثلاث أثلاٹ : × ٹلٹ للجند . وثلث للبناء . 
وثٹلٹ مدخر؛ (۲). 
ا وقرر الناصر بناء مدینة الزھراء : فابتدی بنیاٹھا في أیام انناصر من 
ا ساتا ہر کان ہسچہ ناک داسف الشور سس لان 
سر اھ لاد مھاوو سصر1۹72 
وقد استنفدت الزھراء ثلث إیراد الدولة لدة ۱۷ سنة , علی ان بناءھالم 
: یتم ٹھائیاً إلا بعد أربعین سنة .)٦(‏ 
وبعد ان کان النصیب الأکبر من جھود الحکم من عبد الرحمن الناصر 
إ متجھاً إلی الجال العللي اختارہ أُبوە لیشرف لە علی بناء الزھراء . 
إ ماصبع الخلیفة وولي عھدہ مشغولین ببناء الزھراء علی حساب مساحة 





إ(١)‏ في مقابل ۱۹۲ کتاباً کانت هي أکبر عدد من الکتب ملکته کاندرائیة أوربیھ 
إ حتی دلك التاریخ . 

)٢-٢( ِ‏ ابن عذاري : البیاں الغرب ۲۲۰/۲ . نشر دار الثقافة تحقیق کولان ٠‏ 
إً رنرروفلسال . 


)٤(‏ أحند مختار العبادي : في تاریخ الغرب والأندلس : ھی / ۲٢۰‏ . طبمع 
مؤسسا الثقافة بالاسکندریة . 


١ 


ہی رو -->--۔۔ججعدد7 ۔الجلد۲۸- ضوال۱171۲ء 
الجھاد والعلم !! ۱ 

وکان أُىراً طبیعیاً ان یظھر الناصر فلسفتع التي تقف وراء ھذا العىل 
الذی یمٹل تحولاً عن التوجه الاسلامي الذي یقوم علی بناء العقیدۂ 
والانسان - بالدرجة الأولی - فقال شعرأیترجم آراءہ : 


ھم اللوك إذا أرادوا ذکرھا من بعدھم فبألسن البنیان 
أو ما تری الھرمین قد بقیاوکم ملك محته حوادث الأزمان 
آن.:البناء:إذا تغارعن ات اُضحی یدل علی عظیم الشأان 


لقد نسی الناصر ان ھذہ الفلسفة آ لمادیة لا تمٹل الرویة الاسلامیة . بل 
هي - کما ورد في شعرہ - عرضأً - فلسفة الحضارات المادیة والفرعونیة 
التي لا تحمل رسالة إلھیة توحیدیة عامة تمٹل خطاباً لکل البشر 
ومشروعاً لانقاذھم وتحقیق إنسانیتھم رات وعبودیتھم للَه وحدہ . 
وقد قامت معارضة کبیرة ضد الناصر تحمل وجھة النظر الاسلامیة في 
ھذا التوجه ا لمادي الذي یعلی من اُسھم حضارة الحجارة وقھر الانسان ٹي 
سبیل مجد شخصي زائل . وینفق وقت الأمة وأموالھا في ھذہ الأشکال 
والرسوم . وقد تزعم العارضة القاضي الجاھد النذربن سعید البلوطي .. 
وکان من أُقوال النذر البلوطي في رد فلسفة الخلیفة الناصر ھذا الشعر 
الذي یقول فية : 
باناتي الرھراءمستغرقاً' آوقاته فيها أنا تمھل 
لل ىا احسها رونقا لو لمتکن زھرتھا تذبل 
فھر یوم ہس ایام الجمع اك الناصر هي استکمال زحارف الرھرا 
واتاتانتھا خلر ف6 حصور الحِىف بدفس_پا لەه البلو طي فلا !حند 
ناقکددجھا خطے انطوطیي في بسمدھا فکاں بنا أوردہ هي مجال مفاا 
فدا الاتحہہ قول الله تعالی ۰+ پموں نکل ریع آیة تعبٹوں "وىنذ 


١١| 


سولوکاے ----------- مات رای راکرہ تے سقر 2 اننس 
صائع لعلکم تخلدون ٭ وإذا بطشتم بطشتم جبارین ٠‏ فاتقوا الله 
اُطیعون ٠‏ واتقوا الذي أُمدکم بأنعام وبنین وجنات وعیون ٠‏ إني اُخاف 
ملیکم عذاب یوم عظیم .)١()‏ 

ویعلق علی ھذا الخلاف بین الخلیفة الناصر والقاضي البلوطي الوؤرغ 
لعاصر الدکتور اأحمد مختار العبادي فیقول (۴) : 

ہ ثم دارت الأیام دورتھا وتحقق ما ذھب إليه النذر بن سعید . إذلم 
عمر مدینة الزھراء أکٹر من ستین عاماً ‏ ٹم لعبت بھا أیدي الخراب في, 
ایام الفتن التي قامت في أُواخر أیام الدولة الأمویة ٠‏ وصارت الدینة: 
تنسمی شیئاً فشیاً . حتی زالت ولم یعرف اُٹرھا إلا بعد الحفریات 
الحدیفة > (۲). 

وھکذا - مع بدایة الربع الثاني من القرں الرابع في الأندلس - ظھر 
توجه جدید احدث شرخا قویافي الحضارة الاسلامية. وظل مستمرافي 
عصور الأندلس التالیة . فکان عاملاً - مع عوامل أخری - علی فقداں 
روحھا وخصائمھا . وبالتالي تمکین الأعداء من الاجھاز علیھا . 

< کان عبد الرحمن الداخل (۱۷۲-۱۲۸ھ) قد بدا بناء السجد الجامع 
في قرطبة سنة ۹٦۱ھ‏ . وأنفق في ذلك ثمانین الف من لجین وعسجد )٦(‏ 
اٹم زان قشام(۱۸۰-۱۷۲ھ) ضونعة و ستائق لصلاۃالٹساء راليشاأة(٥),‏ 








2 بعد اتسس الَخطيبََ الِزَفرَاہ ش۱۸۶۸ اي اتی ٤او‏ کتبتھا 
االتاھرۃ ٢٢٢٣ھ‏ . 

ِ۲ هي تاریغ اللعرب والأندلس : ص ۲۲٢-۱۸۲/۸‏ 

في تاریع العرں والأندلس : ص/٢۲۲.‏ 

8اا إشارة إلی بىيتین من الشعر قالھعا البلوی الشاعر بھڈه الناسبة . انظر 
7 متاری) انان اتی 1۷67 )٥(‏ این عذاري : ٦۴۰/٢‏ . 


)۲ 








یع ہو عفد ۔الملد۸- شوا ل17, 
ٹم زاد فیه عبد الرحمن بن الحکم بن هشام (٢۲۲۸-۲۰ھ)‏ زیادة کبیر 
کان الفراغ منھا سنة ٢٢۲ھ )١(‏ . ثم زاد الأمیر محمد بن عید الرحبز 
(۲۷۲-۲۲۸ھ) طرزاً في الجامع وتنىیقاً لققوش وأقام مقصورة وجەإ؟ً 
لھا ثلاثة أُبواب )٢(‏ . ثم زاد الأمير النذر بن محمد (۲۷-۲۷۴دا ا 
البیت العروف ببیت الال في الجامع وأثر بتجدید السقایة وإصاان ٢‏ 





السقائف . ثم زاد أخوہ الأمیر عبد الله بِنْ محمد (٢۰۰-۲۷۶٥ھف)‏ ساباطاً ً 
علق سا ارم بعتا ھ اکس قائ ئ آپر ارتا 
فا اسالر نز مھا عزانت رم اق التسررو 50ت ا 
یخرج منە إلی الصلاة (۴) . ۱ 

> فابا جاء الناصر اُنفق في صومعة السجد وفي تعدیل السجد وبنیاز: 
الہ للللاظات لامک للاطا متا اناو رکلتن رئشت كکَثَل ئن 
الدراھم القاسمیة .)٤(‏ 

دالة اس ای فافت مس کنا اکر یی جاترس 
الباني . ولئن کان الأمر مقبولاً في حدود طاقة الأمة وسلم اُولویاتھا وني 
حدود نسبة النفق الی میزانیة الانفاق العام - فقد بدأت النسبة تختل 
مع بدایة بناء الزھراء )٥(‏ وتوجه الخلیفة العظیم عبد الرحمن الناصر | 


وع چیہ چو برح کس سرچ جسہ- ھتہ صصح :_ --ہ۔- سجسمصموسسےےمسجھ سے 


(١-٤۔-٢)‏ انن عذاري : ۲ .۲٢۰/‏ () اىن عذاري : البیان ۲۲۱/۲. 
)٥(‏ يقول انن عذاري :× وجملة ما أىفق عبد الرحمن الناصر في بناء مدیںا 
الزھراء وقصورھا خمسة وعشروں مديا من الدراھم القاسمیة وستة أآقفزۂ 
وثلاثة اکیال ونصف !! “ تری لو أُنفقھا علی الدعوةۃ اإلی الاسلام وبا 
سامساوہمتافیڈ اا6 سیکوں عللیه جال :الال ت٢آ‏ 

وجدیر پالڈذکر أُں الناصر لم یبن الزھراء وحدھا بل أعاد بناء مدینة سال 
شمال شرق مدرید ۱۲١‏ کم . وبنی الرسیة قاعدة للأسطول وللتجارة . 


]٦ئ[‎ 


بعد اسلامی - __ __._. التغاثر الادی واثرہ فی سقوط ال9ندلنس 
لی الترکیز علی ھذاالنحی دون تحدید دقیق لعواقبه الوخیمة واثارہ 
ععیدة وہنا ان الناس - في التقلید - علی دین ملوکھم . فقد اُصبحت 
لدن الأندلسیة تضم کثٹیراً من الضیاع والنیات . والتي انتشرت في بلاد 
لاندلس بشکل عام . وقد استعر نظام الضیاع واتسع . ٹم انتشرت 
لنیات : وکان هناك فرق بین الضیاع والنیات یمیز إحداھن عن الآخری : 
الصیاع عبارة عن قری تصیر إلی ملك مالك کبیر . وکٹثیراً ما کان 
سکن بھا . أُما النیة فعبارۃ عن ضیعة صغیرة ینشأ حولھا قصر ریفي 
نيه الالك لتكك الدینة .)١(‏ 

وكذلك کانت مدن الأندلس تحتوی علی کٹیر من التمائیل والأشکال 
لھندوسیة . وقد أورد ذلك القری عند وصفه لدینة قرطاجة بقولە : وبھا 
قواس من الحجارة القربصة ۰ وفیھا من التصاویر والتماٹیل وأشکال 
لتا 0ف زز اي اتا اسر الضشر راليمتثر8(2).. 

وعند ما جاء محمد بن أبي عاثر (الحاجب المنصور) (٢٦٦۲۹۲-۲ھ)‏ 
سار علی خطا الناصر فأنشاً مدینة ا:اھرة شمال شرقي قرطبة سنة 
۶٦ھ‏ (۹۷۸ءم) لتنافس الزھراء أُو لتحل محلھا .. 

لکن مصیر الراھرة لم یکن أفضل من مصیر الزھراء . فاندرست بعد 
دةۃ قصیرۃ من بنائھا خلال الثورات التي قامت ضد عبد الرحمن بن 
لنصور بن أبي عامر املعروف بشنحول سنہ ۲۹۹ھ . 


و ھي عھدی عبد الرحمن الناصر و النصور بن أٔبي عامر اللذین 





١‏ ان القوطیة أُىو بکر محمد بن عمر : تاریع افتتاع الأندلس : ص/۲۰۹. 
تحقیق إنراھیم الأىیاري دار الکتب الاسلامیة ٠‏ ط١٢١/٤٤٥٥ھہ‏ ۔ 

۲ القري أأحمد بن محمد : نفغ الطیب في غصن الأندلس الرطیب ۱٦۰/۱‏ 
تحقیق محمد محي الدین عبد الحمید - دار الفکر القاھرة ۱۹۱۹م . 


]٦٦[[ 











البعد ال(صلای ‏ ۰۰۰۰۰۰ ۰۔.۔ متفعدد؟ ۔المقد۲۶۸۔ شوال ۱1۲۳۶ء۸ 
بوککان اأے لا الترن الرای لی (۲۸۷۶۴۰۰كف) کان التکالب مل 
ا مادة ومظاھر الشراء والبذغ هي السمات الغالبة علی الحیاۃ الاجتماعیة 
والاقتصادیة في الأندلس .. وکان ھذا النمط می الحیاۃ سبباً من أُسباب 
قیام الفتنة الطائفیة التي مزقت وحدة الأندلس إلی اثنتین وعشرین دولة!! 

ویروی ابن عذاری الراکشي أُنه في عھد عبد اللك بن النصور العامري 
خرع الناس صائحین : (مات الجلاب) )١(‏ یقصدون کثٹرۃ الغنائم والسبایا 
التي کان اللنصور یجلبھا من غزوات ۰ والتي اأتخم بھا الجتمع الأندلسي 
لدرجة ان الناس في عھدہ کانوا یجھزون بناتھم بمبالغ کثٹیرۃ ومظاھر 
فخمة تعبیراً عن الٹراء الذي یعیشه الجتمع . 

ویحکی لنا محمد بن أُفلع أُن النصور بن أبي عامر کان یجلس في دار 
الضرب أأیام حکمە ٠‏ فقصدہ ابن أُفلع عند ىا اضطر إلی عمل عرس لابناه 
ووجد أُنه سیکلفە ما لا یطیق . فلاً ابن أبي عامر حجرہ بالال . لدرجة 
أن ابن أبي أفلع لم یکن یصدق ما یراہ لکٹرته وعظمتة ۰ وعمل العرس . 
وفضلت لە فضلة عظیمة (۲). 

ویوضع لنا الٹراء ا لمادي والتکالب علی الزخارف تلك النعوت 

التفصیلیة الکٹیرۃ التي وصف بھا الؤرخون والجغرافیون جامع قرطبة 
العظیم ٠‏ بما یحتویه من مصابیح وٹریّات وخشب صنوبري . وصنائع 
ونقوش وزخارف لا یشبه بعضها بعضاً وبلاط نادر . وقبلة یعجز 
الواصفون عن وصفہا . فيها من الفسیفساء المذھب الکٹیر . وعلی وجه 
)١(‏ البیان الغرب ۱۲/۲ . تحقیق لیفي بروفنال . 
)٢(‏ القري : نفع الطیب في غصن الاندلس الرطیب ۸۸/۲ ۰ تحقیق محي الدین 


عبد الحمید . نشر دار الکتاب العربي - بپروت . 


ا٦١‎ [ 


مد اچتے۔- سال ری راکر تی سترط اننس 
راب أُنواع کثیرة من التزیین والنقوش . وفي جھتي الحراب أربعة: 
ععد ان لا تقوم بمال . أُما الصومعة (الئذنة) فارتفاعھا في الھواء مائة 
ذراع ٠‏ ویصعد إلیھا بمدرجین . وعلی أعلی القبة ثلاث تفاحات ذھباً . 
واٹنتان من فضة (۱). 
وفی عصر الطوائف ]۲٢(‏ ۲۷۸ھ) استمرت ظاھرۃة التکالب الادي 

سو نان ٠‏ علی الرغم من الصراعات التي کانت دائرة بین الامارات 
الأندلسیة (إمارات الدن) .. وکانت الطبقة الحاکمة في الجھلة ٠‏ ومن یلوذم 
ھا . فضلاً عن بقیة اُعضاء الطبقة الأرستقراطیة تتفنن في بناء: 
القصور وابتداع اُلوان الزخارف فیا . وکانت قصور ھؤلاء الأثریاء 
مٹوی لفنون الغناء والرقص والوسیقي ومایدخل بابھما من صور الترف . 
وکان معظم ھؤلاء الأثریاء من العتکفین علی الوسیقي والفتیات الحسان 
وھم ینفقون في سبیل ذك الأموال الطائلة (۲) . 

لقد وقع نوع من التنافس علی الظاھر بغیة إظھار القوة والعظمة بین 
ملوك الطوائف في الدن الأندلسیة الختلفة . وکانت کل منھا تحاول اُن 
تکون الأعظم والأرقی في مظاھر الحیاۃ الادیة ٠‏ ففي أُشبیلیة کان 
لاؤمتتثر اط الا تد رلا سینا:الايَرَۃ العاكة- الثضت الاوفر 
من ھذا الرفاہ الاقتصادي . 

وکان من الطبیعي في ظل ھذا التوجه ان ینٹشر الترف والتحلل . وأن 





١(‏ الحمیري : صفة جزیرةۃ الأندلس من کتاب الروض العطار صفحات 
۲ بعایة لیفي بروفنسال ومخطوط في ذکر بلاد الأندلس لؤلف مجھول 
ورقه ۲۱٢۲‏ - الخزانة اللکیة بالرباط رقم ۱۰۸ ۔ 


)۲( محمد عبد ال عنان : دول الطوائف : ص/٦]‏ ,. نشر مصر ۱۹۱۰م . 


]۷[ 





ابع ف 1سا3 تلعد۶ ۔انجلد۲۸> شرا ل171۲ھ 
یتوجم الأدب ھذا التمکا من الخَیاغ:ولھذا کائٹ الفضائد التی عَدَرَتثََن 
أسرة بني عباد والأسر الأرستقراطیة الاشبیلیة مستوحاة من حیاتھم 
الباذخة ٠‏ فقد کانت مشاغلهم نادراً ما تتجاوز حیاتھم الترفة في القصور 
کمجالس الأنس والشراب والزھور والنساء والغلان .)١(‏ 

ولعل أُھم الأدباء الذین وصلتنا أسماؤھم من سثلي ھذاالاتجاە الترف 
ابو عامر بن مساة ۰ وابو جعفر بن الأبار . وأبو بکر بن القوطیة ۰ وأبو 
الولید إسماعیل بن عامر الحمیري . وأبو بکر بن نصر . وأبو الاصبغ 
بن عبد العزیز , وأبو الولید بن العثاني . وأُبو الحسن بن علي )٢(‏ 
وغیرھم . 

وکنموذج نضربە لهذا الاتجاہ نشیر إلی ان الشاعر ابا عامر بن مسلة 
کان یملك ٹروۃ کبیرۃ کفلت لە حیاة البذغ والعیش الرفه الرغید . ولہذا 
فقد ابتعد عن العتضد بن عباد واکتفی بحیاته الریحة الباذخة التي 
کانت تھیٹھا لە ثروتهە الکبیرة . واکتفی لکي یحافظ علی حیاته الترفة 
من بطش السلطان ان یذکر اسە في نھایة مقطوعاته الشعریة التي یصف 
فیھا الربیع والأزھار والخمور (۴). 

زااختیتاااں آیا عاجر >'اسغادا علو ا سای فترہ-> سو لت 
نموذجاً ممثلاً للأرستقراطیة البعیدة عن الحکم ومشاغله . وھي تلك 
الأر ستقراطیة التي تعتزل الحیاۃ العامة وتنطوي في عالها الخاص الذي 


۔ بپیروت ۵۰ھ 
)١(‏ الکان السابق . 
)١(‏ الرجع السابق : ص/۲٥۱.‏ 


.]١۸[ 


لبڈ الإسلامي ___ _ التکاثر الادی واترە فی سقوط الاندلس 
نے لہا تھا سرت رھ عالرمات اتال لتاق اتخضان 
والغابان والحدائق والزھور والخمر . عالم یستطیع ان یجد فيهە الشاعر 
کٹیراً من مصادر الالھام . وإذا وضعنا جانباً أُبياتاً متفرقة ھنا وھناك 
تتحدث عن العتضد فلا شی في ھذه القطوعات یتحدث عن العالم 
الخارجي فلا إسلام ولا اُندلس ولا أعداء یھتم بھم الشاعر !! 

وقد ذکر ابن بسام قطعاً جعیلة من إنتاج أبي عامر تعالع موضوعات 
اُوحاھا إلی الشاعر عاله الخاص الذي انطوی فيه علی نفسه کما هو حال 
فریق من الأغنیاء الذین اختاروا مٹل حیاته . کما یذکر مؤلف کتاب : 
(البدیع فی وصف الربیع) أُبو الولید الحمیري عددا من القطوعات 
الشعریة في وصف مختلف أُنواع الزھور . تجعل من أبي عامر بن مسلة 
شاعراً مبرزاً في ھذا الیدان من میادین الشعر الأندلسي )١(‏ 

وإذا ترکنا اشبیلیة وانتقلنا إلی قرطبة بدءاً من عصر الفتنة وحتی 
ینتھي عصر الطوائف بقدوم الرابطین . فإننا نجد أنواعاً من التکالب 
الادي قد لا تکون من طبیعة التھالك الوجود في اشبیلیة . لکٹھا - علی 
أیة حال - لا تقل سوءاً عنھا .. بل هي الأسواً بکل القاییس .. 

[یتبم] 





)١(‏ الرجع السابق : ص/۸٤٥۱.‏ (وانظر الذخیرة ۰ ق ۲۸ء ترجمة ابو 


]٦۹ [ 








الامام الطری وتوٰۃ ذنظہ نی ضو اتوال ااوْر فی 
عبد الرحمن اللی المدری 
رٹیس تحریر لملة (الٹور) العربیة بجابعة کل کوا ۔ الھد 


الامام الحافظ من أُھل السنة هو أُحد الأعلام وصاحب التصانید 
الکٹیرۃ . والحدث الکبیر من (آمل) بطبرستان , إنە محمد بن جعفر أُبو 
یزید ابو جعفر الطبري . کان مولدہ (بأمل) طبرستان ۰× وقد وقع الشك 
في تاریخ ولادته . قال بعخھم : ولد سنة أربع وعشرین ومائتین . وقال 
بعخھم : أول سنة خمس وعشرین . وسأله أبو بکر بن کامل تاہیذہ . 
ومؤرغ حیاته . کیف وقع الشك في ذلك ؟ فقال : لن أھل بلدنا یؤرخون 
بالأحداث دون السنین . فأرغ مولدي بحدث کان . واختلف الخیرون . 
فق.۔سال بعضھم : سنة أُربع . و قال الآخرون : سنة خمس و عشرین 
ومائتین > .)١(‏ 
إں الامام الطبري کان مؤرخاً شھیراً . عدیم النظیر . ومفسراً لا مٹیل 4. 
وقد طارت صیته في التاریغ والتفسیر . یذکر المغلقات بالتدقیق 
والتفحیص . ویفسر الآیات القرآنیة في ضوء الحقائق والوقائع . لا يأتي 
بالرطب والیابس إلا حققه ودقق معانيه . لقد تفرد العلامة الطبري 
بملفاته . حتی اُخذ الناس کتبه کمرجع لھم . مهعا کانت فنونھم : 
واعتمدوا علی ما استقادوا من تصانیف . 





)۷) 


الیعد السلامی ۔ __ ال[نامالخبری وقوۃ حقظه فی ضوءہ اقوال الزرخین 
قال اہو یکر الخطیب التقداتیء کان ایخ خریر مد الائنَة تَمکم 
بقوله . ویرجع إلی رأيه لعرفته وفضله ۰ جمع من العلوم ما لم یشارکە 
أحد من اُھل عصرہ . فکان حافظاً لکتاب الله . بصیراً بالعاني فقیھاً فم 
أحکام القرآن . عالاً بالسنن . وطرقھا صحیحھا وسقیمها ناسخھا 
ومنسوخھا .)۱١(‏ 

وقال ایضاً : ولە الکتاب الکبیر الشھور في تاریغ الأمم , وله کتاب في 
التفسیر. الذي لم یصنف مثله. وکتاب تھذیب الآثار لم أر مثله في معناہ . 
ولکن لم یتمه . ولە اختیار من أُقاویل الفقھاء . وقد تفرد بمسائل حفظت 
عنه (۲). 

وقال عنە تاج الدین السبکي : الامام الجلیل الجتھد ابو جعفر الطبري 
باقرَم ان ات اه انان سا 

ا٘خذ الحدیث عن نبذة من الحدثین ومنھم . محمد بن عبد اللكِ . 
إسحاق بن أبي إسرائیل . وإسماعیل بن موسی الضراري . وھناد بن 
السری ولید بن شجاغع . أحمد بن منیع . محمد بن حمیدالرازي.ویونس 
بن عبد الأعلی . وسمع الحدیث بخلق کثیر سوی ھڑلاء. 

× کان أآسمر أُعین ملیع الوجه . مدید القامة . فصیح اللسان . رحل إلا 
الافاق في طلب الحدیث . وصنف التاریغ الحافل ولە التفسیر الکامل . 
الذي لا یوجد لە نظیر . وغیرھما من الصنفات النافعة في الأصول 
والفروع >“ (۲). 

قال الخطیب البغدادي : استوطن ابن جریر بغداد وأقام بھا إلی حین 





)٦-١[(‏ تذکرة الحفاظ : ع /۲. ص/۷۱۱. 
٢(‏ البدایة والٹھایة : ع /۱۱. ر١٤٤٢۱.‏ 


)۷) 


وفاته . وکان من أأکابر أئمة العاباء . وکان قد جمع من العلوم مالم یشاری 

وقال الشیغ ابو حامد أأحمد بن أبي طاھر الفگيیە الأسفرائني : لو سائر 
رجل إلی الصین حتی ینظر في کتاب تفسیر ابن جریر الطبري لم یکن 
ذلك کٹیرا 

وروی الخطیب عن إمام الأئمة أبي بکر خزیمة أُنه طالع تفسیر محمد 
ابن جریر في سنین من أُولە إلی آخرہ . ثم قال : ٭ ما أعلم علی أدیم 
الأرض من ابن جریرہ (۲) . إن الامام الطبري - رحمه الله - . کان حسن 
الصوت بالقراءة مع العرفة التامة بالقراءات علی اأُحسن الصفات وکان مع 
کبار الصالحین 

ذکر عبذ الله بن أحند السسار آن ابن جریز قال لأصحابه : ھل 
تنشطون لتاریغ العالم ؟ قالوا : کم یج فذکر نحواً من ثلاٹین الف 
ورقة : فقالوا: ھذا سا یفني الأعار قبل تمامه . قال : إنا للّه ماتت الھمم , 
ٹم أملاہ فی نحو ثلاثة آلاف ورقة . قال الفرعاني : تم لە التفسیر 
والتاریغ . وکتاب القراءات وکتاب العدد والتنزیل . وکتاب اختلاف 
العالاء . وکتاب تاریخ الرجال وکتاب لطیف القول في الفقه . وکتاب 
التبصیر في الأصول . وکتابه تھذیب الآثار . وھو من عجائب کتبە 
ابتداء بعا رواە اُبوبکر الصدیق مما صح . وتکلم علی کل حدیث وعلته 
وطرقه . وما فيه من الفقه . واختلاف العلاء وحججھم 


وقد روی عنه عبد الغفار اللغوي : ان محمد بن جریر مکٹ اأربعین 


٢٤٤/ص البدایة والٹھایة : ع/۱۱.‎ )١( 
مص/۷۱۲‎ ٢/ تذکرةۃ الحفاظ :۰ع‎ )٢( 


)۷)۲/ 


لت لے -----آڑامالظیریرقوة عق تی صی ہاََوا لالَوَرعین 
سعة یکتب في کل یوم ولیلة أربعین ورقة . ومن قوة حفظه أنه اُملی 
التفسیر کله عن ظھر غیبه . وأتله في سبع سنین . وھذا التفسیر 
بحتوي علی ثلاثة آلاف ورقة . ان الطبري أتی بأحادیث بکٹرة کاثرة في 
تفسیرہ ھذا مع اُسنادھا 

یقول ابو جعفر بن جریر الطبري عن أمرہ في حداثة سنە . فقال : 
حعظت القرآن ولي سبع سنین . وصلیت بالناس وأُنا ابن ثماني سنین 
رتيَم لاحات و اتا تی [11: 

ورأی أبی في النوم نی بین یدي رسول الله -88- وکانت معي مخلاۃ 
حجارة وأنا أرمی بین یدیهە . فقال لە العبر: إنه ان کبر فصع في دیذە : 
وذب عن شریعته ٠‏ فحرص أُبي علی معونتي هي طلب العلم . وأنا حینئذ 
صبي صغیر (۲). 

اں الامام الطبري کان لە ید طولی في جرح الحدیث وتعدیله . وقد عدہ 
الذھبي من رجال الطبقة السادسة وذکر النووي في کتاب ۷ تھذیب الأسماء 
واللغات × أُنه في طبقة الترمذی . والنسائي . ومن اُشھر ما صنف فيه 
کتاب . أُما القراءة فقد تلقي حروف القرآن علی شیوخ القراءة ببغداد 
والکوفة والشام ومصر . وإلی جانب عله بالقراءة کان حسن التلاوۃ حسن 
الترتیل . سمعه أبو بکر بن مجاھد وھو هي طریقه إلی السجد لصلاۃ 
التراویع . یقرأ سورۃة الرحمن . فقال : 

ما ظننت أُن الله خلق بشراً یحسن یقرأً ھذہ القراءة . ان العلامة !مام 
الائمة فرید عصرہ محمد بن جریر الطبري کان شاعراً مجیدأً أیضاً 


٠7 مقدمة محمد بن جریر الطبري من تاریخ الطبري : ع /۱. ص‎ )١( 
ا يسا:ھن۱۸7‎ ( 





]۲۲[ 














ابع ی 9سا3 ۰ مقعدد7 ۔الجلد۲۸- شوال 117۲ء 
طارت أبیاته في الافاق ٠‏ ذکرہ القفطي في کتاب < الحمدین من الشعراء 
تالق قان لک رھ اللہ فو ٹریق تر النتامۃ ۱ 

نذکر ھنا بعض الأبیات علی سبیل الایجاڑ . یقول العلامة الطبري : 
وھو یذم البطر والمباھات والافتخار الزائد . ویحسن الفقر والخشوزة 
وم )سس لاوتتارہ 

خلقان لا أُرضی طریقہنا بطر الغني ومذلة الفقر 
فإذا غنیت فلا تکن بطراً وإذا افتقرت فته علی الدھر 

ھناك أبیات غیر قلیلة للطبري نترکھا خوفاً من الطول ٠‏ قصاری الکلام: 
ان الله رزقه اللكة التامة الوفورۃ في اُکٹر الغنون الرئیسیة من التاریۂ 
والتفسیر وجرع إسناد الحدیث وتعدیله . والقراءۃ والعروض والشعر , 
وقد تلقت سائر کتبە القبول العظیم والرضاء اللائق في الأوساط العلیأ 
وفي حلقات الحققین . إن شخصیته کانت جامعة لأشتات العلو 
والعارف . فقه العلم وھو دون الادراك ورحل في سبیله یافعاً لم بںد 
مبلغ الرجال ولقي الئٰین من الرواة والعفاء . وطالع صنوف الکتب ول 
بلب ان اع [ماناً وضاحب عتقب ابی اسله على التاریغ وساز ڈکر 
مع الزمان واقترن عله بالثقة والاعتبار. 

وسوف نفرد القال باذن اللَ عن تفسیرہ وتاریخه . ونأتي في الکلا 
بأشیاء طریفة من تفسیرہ . 

وما توفیقي إلا باللَّ ٠‏ عليه توکلت وإليه انیب . 


ر۷)] 


ر‌ جل فقدناہ : 


محدث المند الکبیر العلامة صیب الر حمن ااُظميی 


ومنمز اته العالیة 
[الحلقاة الر ابعة] 


سعید الأعظی 


وھذا مص ف الامام أبي بکر بن أبي شیبة (التوقی ٢٢٦ھ)‏ صنو 
مصنف الامام ععد الرزاق بن ھمام الصنعاني . بل تزید قیمته نظراً إلی ما 
یحتوی عليه من الأصول الغالیة التي کانت بین یدي الامام مسلم والامام 
اس ماجة . وقد تناولها الحقق الکبيیر بالذکر خلال تعلیقاته علی ھذا 
الصنف . 

تحمّل العلامة الاعظمي مسئولیة التحقیق والتعلیق والتصحیح لہذا 
الصنف . علی طلب من بعض أھل العلم . و لم یبال عي سبيل ذلك 
بالعوائق من الأسقام والأعمال مع تقدم السن .وأنجز عمله فی التحقیق 
علی النمط التالي . کما ذکرہ الناشرفی مقدمتة : 
-١‏ یصحح الأغلاط الکتاىیة والطبعیة . ویجھز نسخة الصنف صحیحة 
کاملة حسب ما اُمکن . یزید في (الأصل) ما سقط منە آخذاً من النسخ 
الاحری . وکذا ینبه علی ما سقط من النسغ غیر الأصل . 
۲- یخرج الأحادیث الرفوعة . ویذکر محالھا في الکتب الستة وغیرھا . 
٢‏ بذکر ما بتعلق بالرواۃ الغیر اللعروفین من توثیق أُو جرح . وإظھار 
(سم أُو إبراز کنیة . أو غیر ذك . 
- یعتح الغلقات . ویشرع غریب الحدیث . 
٥‏ یذکر بعص الباحث العاہیة . 


]۷۰[ 


البعث السلاسی ۰ .. ...۰.۰ _. آلعدد٣‏ ۔الملد۶۸- شوال 171ر 
٦۔‏ ینبە علی أغلاط الؤلفین . 

ویتحدث فضیلة الشیخ ملك عبد الحفیظ صاحب الکتبة الامدادئ 
بمكة الکرمة وناشر ھذا الصنف . - حفظ ال - عن حاجة أھل العلم إل 
نشر ھذا الصنف في لباس تحقیقي قشیب یعدہ عالم محقق کبیر, 
یخلع به الکتاب فیقول : 

< وکان أھل العلم یشتاقون إلی إبراز الکتاب کلە في قالب جید ئ 
تعلیق وتحقیق یقوم بە عالم متقن ومحدث مبرز من فرسان ھذا الیدان, 
رکان تی او الله سیعافف:رقالی آن الست:الشھر رالتات لمت 
الشیغ الاجل حبیب الرحمن الأعظمي - -حفظ الله تعالی - قدم الحجاز 
حاجاً قبل أربع سنوات . وله سارسة تامة وخبرة کاملة بالتعلیقات علی 
لان 

وقد نشرت عدة کتب بتعلیقاته النفسیة ٠‏ خصوصاً السفر الضخ 
الجلیل مصنف الامام عبد الرزاق الصنعاني - رحەه الله تعالی ٠-‏ 
مالس منه صدیقنا الشیغ الجلیل الفقيه العلامة محمد عاشق الھي 
الیرتي - حعظ الله موفقاً للخیرات - ان یعلق علی مصنف الامام أبي 
بکر بن أبي شیبة . علی مٹھاج ما علق علی مصنف الامام عبد الرزاق 
-رحمه اللَ تعالی - فلبي دعوته مع ضعفه وکبر سفه ۰ و وعد أنه پتحمل 
ھذە الشقة الجسیمة . وذلك خدمة لکتاب حدیث لم یعلق عليه اُحد من 
اُھل الفن کما ینبغي بشأن الکتاب ۰ . (مقدمة الناشرفي مفتتع الکتاب). 

ھکذا صدر ھذا الصنف إلی الأوساط العللیة في قالب عابي تحقیقي 
عدبعت راشتقاد من اتاتب العلمَوَالکَبرَۃ من الکاف و الک قح 
وتلقاہ طلبة العلم في الجامعات الاسلامیة والمدارس الدینیة ٠‏ بالةبول 
والتقدیر . عاکفین علی دراستة والاستفادةمنە. 


]۷۱[ 


أُما کتاب ‏ اُسماء الثقات “ للحافظ الفید الکٹر محدث العراق أبي 
حفص عمر بن أُحمد بن عثعان بن أُحمد البغدادي الواعظ العروف 
ہ ×ابن شاھین “ فقد قام الحدث الأعظعي - رحمە الله - بالتحقیقات 
والتعلیقات الفیدة لھذا الکتاب . التي زادت من قیمته لأنه کتاب یحتوي 
علی أُسماء الثقات ممن روی الحدیث عن نقاد الحدیث الذین قبلت 
شھادتھم واشتھرت عدالتھم . وعرفوا بھا بین الناس . مثٹل یحیی بن 
سعید القطان و عبد الرحمن بن مھدي ویحیی بن معین ومحمد بن اُحمد 
'بن حنبل وعلي بن الدیني وعثمان بن أأبي شیبة ومحمد بن عبد الله بن 
عمار الوصلىءوأحمد بن صالع . 

وأخرجت أسماء الثقات في ھذا الکتاب علی حروف العجم . لیقرب 
للناظر فیه أسماء من قصدھم . 

ولا شك فإن ھذا الکتاب لە مکانة کبیرة عند أئمة الحدیث . وعلاء 
اأسماء الرجال الذین یبذلون مجھودات کبیرۃ في تحقیق أسماء الرواۃ 
ومعرفة الأشخاص . وتبیین عدالتھم . ونقد شھادتھم . ولقد کان العلامة 
الاعظمي من اُجدر الناس بھذا التحقیق لا أکرہە الله تعالی بالنظرة 
الەمیقة والبصیرۃ النافذة في علم الرجال ونقد الرواة . 

وکذلك وفقه الله تعالی إلی تألیف کتاب في تحقیق رجال شرح معاني 
الاٹار للطحاوي الذي هو اُول کتاب لە'و رجال مشکل الاآثار الذي هو آخر 
کتابه وتعریف رواتھ| وبیان مکانتھم الاسنادیة بالوزن علی میزان النقد 
العادل . وقد سمی الحدث الأعظمي ھذا الکتاب باسم : < الحاوي لرجال 
الطحاري ٭ تناول فیه رواۃ الطحاري بترىیب حروف العجم. ابتداءُ من 
الاو سلٰازراشرزین اہو تائتۃ اجس یو اف سی امہم اض 
العرچ . !إسحاق بن عبد الله بن أبي طلحة . اأحمد بن أأبي عمران . اُنس بن 
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اك وغیرھم . 

وھذا عمل وجیە مشکور یعتبر زیادة ثمینة في مکتبة اُسماء الرجال . 
وحقیق بأن ینال طریقه إلی الطبع . إذا تولاہ تاشر ألعي یتذوق عم 
الحدیث . ویعتني برجالە نقداً وتحقیقاً . 

کما أنه ألف کتاباً في تراجم الحدثین من اتباع الذھب الحنفي وسماہ : 
الاتحافات السنية بذکر محدثی الحنفية ×“ بترقب من یتولی نشرہ 
وتوزیعه علی الأوساط العالیة . 

اما مؤلفاته التي اُلفھا باللغة الأردیة فھي کٹیرۃ , ومن أھمھا : 
-١‏ نصرۃ الحدیث . وفيه رد علی فتنة إنکار الحدیث ۰ التي تغاقمت في 
ایام الاستعمار الانجلیزي في ھذہ البلاد . حیث إن فئة من السالین قامت 
بایعاز من أعداء الاسلام . تجاھر بإنکار الحدیث . وتعلن الاکتفاء 
بتوجیھات القرآن . ھنالك نھهض العلامة الأعظمي بإثبات حجیة الحدیث . 
وبرھن علی صدق مکانتە . والاحتجاع به في جمیع شنون الحباۃ ‏ وقد 
نال ھذا الکتاب قبولاً بین أوساط العاباء وأھل الحدیث وأعیدت طبعات . 
۲- الأعلام اللرفوعة في حکم الطلقات الجموعة . 
٢‏ الازھار الربوعة في رد الاثار التبوعة (في مجلدین) . 
-٤‏ أحکام النذر لأولیاء الله وتفسیر ما أھل بە لغیر اللّ۔ 
٥‏ - دفع الجادلة عن آیة الباھلة . 
-٦‏ إرشاد التعلیق في جواب اتحاد الفریقین . 
۷- التنقید السدید علی التفسیر الجدید . 
۸ رکعات التراویع . 
۹- أعیان الحجاج . (في مجلدین). 
۸ے تعتیق اقل التارے, 
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الم السلامی___.  _‏ محدٹ الھند الکبیرالعلاب حب 

ال عنه -) من خلال وجھة نظر أُھل السنة . 

۲- أُحادیث أھل القلوب المتعة . (في جزئین) 

١۔‏ أُصحاب الھن والصناعات الأشراف . 

۰- الشارع الحقیقي . (وما الی ذلك من رسائل توجیھیة). 
ھذا وله بحوث ومقالات علیة کثیرۃ نشرت في مجلات علیة ودینیة 

می اللختین العربیة والأردیة . کما ان لە تحقیقات علیة وحدیثیة جرت 
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فی اأوقات ومناسبات مختلفة ردأ علی‌الاستفسارات العلیة والاستفتاءات 
الحدیثیة التي کانت ترد إلیە من جھات مختلفة . 

وإلی الاخوۃة القراء نموذجا رائعا من تحقیق العلامة الاعظمي وجوابه 
الشافي علی سؤال وجھھه إليه الأستاذ عبد الحفیظ الرحماني حول مسألة 
عاِیة یبدو بە مدی تعمق العلامة الأعظمي في الحدیث الشریف وبلوغه إلی 
ذروٰۃ علیا من البعث و التحقیق . و ما منص ال تعالی من قوۂ فی 
الاستدلال وسطوع في البرھان وجدارة في الایضاح والبیان . 
س : ماھو رأي سعاحتکم حول روایة جاءت في صحیح البخاری في 
کتاب الأنبیاء . وهي : 

قال ابن عباس - رضي الله عنه - : أُو ما اتخذ النساء النطق من 
قبل أم إسماعیل . اتخذت منطقاً لتعفي أُٹرھا علی سارة . ثم جاء بھا 
إبراھیم . وبابنھا إسماعیل . وھي ترضعه . حتی وضعھما عند البیت 
عند دوحة . فوق زمزم في اُعلی السجد .. ثم دعا بھؤلاء الدعوات ورفعم 





یدیه ۰ فقال : ١‏ ربنا إني اُسکنت من ذریتي بوادٍِ غیر ذي زرغ عند بیتك 
الحرم .. حتی بلغ ( یشکرون ؛ وجعلت أُم إسماعیل ترضع إسماعیل 
وتشرب من ذلك الاء .. إلخ “ . 
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ما هي مکانة الحدیث روایة ودرایة ؟ وقد شدد الحافظ ابن کثیر فَي 
الطعن فی الحدیث . فقال : < وکان بعض ھذا السياق متلقی من 
الاسرائیلیات . ومطرزاً بشئ من الرفوعات .٥‏ ٭ 

بینما قد ذھب العلامة السید سلیمان الندوي وغیرہ إلی عدم قبول ھذہ 
الروایة وجعلوھا لا یعتمد علیھا . وطعنوھا بأنھا من الاسرائیلیات . وقد 
اٌ٘طنب العلامة الندوي في بیان الوجوہ والأسباب التي ادت إلی سقوط ھذہ 
الروایة عن مستوی القبول . 

ھذا وقد رد علی ھذہ الأقوال من جھات متعددۃة . الا ان الرد یسودہ 
الطراز العقلي فحسب ٠‏ وینقض الأسلوب العللي التحقیقي . فرد عليه 
العلامة الاعظمي بغایة من التحقیق في اسلوب عابي خالص تتجلی منە 
مکاىة الحدیث روایة ودرايیة . ویتبین به:ایضا مدی قوۃ الاستدلال 
العقلي والنقلي للعلامة الأعظمي . 

فقال العلامة الأعظعي : إن الکلام عن روایة ابن عباس -رضي الله عنە - 
بانھا متلقاۃمن الاسرائیلیات جراءة علية. مالمیتحقق ان ابن عباس 
سنحت لە الفرصة للاستفادة والتلقی من اُھل الکتاب . وإذا سہنا ان 
الروایة غیر مرفوعة . فماذا یمسنعنا عن القول بأنھا روایة تقلیدیة : 
رویت کابراً عند کابر 
وعلاوۃ علی ذلك یبدو ان الذین طعنوا في نفس الروایة لم یتأملوا فیھا: 

ولو فعلوا لتبین لھم ان الفقرات من الروایة التي ثبت رفعھا في الحدیث 
إنھا تصدق الفقرات التي لم یثبت رفعھا , أو هي تتفرع علیھا , مثلاً : قال 
النبي -88- : × فلذلك سعپي الناس بینھما * فإتھا تصدق ذلك الکلام غیر 
الرفوع التي سردت فیھا تفاصیل سعي ھاجر فیما بین الصفا والروۃ . 
وایضا تصدق مسبب السعي . إذ لا وجه ھناك للتفریق بین السبب 
واقشت 
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وکكذلك قال النبي -88- : × یرحم الله ام !إسماعیل . لو ترکت زمزم (أو 
قال) لم تخرف لکانت زمزم عینا معینا . فإنھا تصدق الغفقرات السابقة . 
وھی غیر مرفوعة . واعتقد ان الروایة بأسرھا مرفوعة إلی النبي -.8- 
حکعاً“ 

وکلة الذریة تطلق علی کل من الأولاد ومن یلیھم سن هو موجود . أُو 
یتوقع وجودہ 

مثلاً في قوله تعالی -١١‏ ! ومن ذریتي . قال : لا پنال عھدی الظالین ۹ 

4) اجعلني مقیم الصلاۃ ومن ذریتي‎ ٢ 

وكذلك فإنھا تطلق علی النساء مثلاً في قول النبی -8- : ٢لا‏ تقتلوا 
ذریة “ (الحدیث) ٠‏ وقول عمر - رضي الله عفه ۔ : ١‏ احجواالذریيیة “ 
انظر للتفصیل النھایة لابن الأثیر . وقال في تفسیر الجلالین تفسیراً 
لقوله تعالی : +اُسکنت من ذریتي 4۹ (وھو إسماعیل نع أىه ھاجرة) 

نظراً إلی ھذہ الحقائق لا توجد أي إشارة في قولە : ( اُسکنت من 
ذریتي ) اُن إسحاق - عليه السلام - کان قد ولد في ذاك الحین . وقد جاء 
في القرآن الکریم بعد قوله تعالی ( وفدیناہ بذبج عظیم ؛ و × بشرناہ 
پاشسعاق کیا من الَسََالَيتَین ۷وظافرد یتتشیٰ .ان تس۶ اسكنت من 
ذریتي ) . تکون قد وقعت قبل ولادة إسحاق - عليه السلام - بکثٹیر . 
وي هامش الجمل وکان یزورھما علی البراق کل یوم من الشام “ (الجلد 
الثاني : ص/۱۲۸٥).‏ 

ھذا . وسنورد في الحلقة القادمة الأخیرۃ - بمشیئة الله تعالی - ما 
یتصل برحلاته العلیة إلی الخارج والاستفادة من الکتبات والالتقاء مع 
رجال العلم والعرفة من اأأصحاب الحدیث ۰ وإفادتھم بمعلوماته وأفکارہ 
العالیة . حتی نشات لە جماعة من تلامیذہ الذبن استفادوا منهە في الحدیث 
وحصلوا منە علی الاجازۃ فيی4“. ا[یتبم] 
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الہ اعیة المامہ (ابوممامہ) 
' نصبلۂ الشیخ محمد مججوہ الھک آقد ۔ررری ۔ 


للدکتور محمد لثمان الأعظمي الندوي 
حائل ۔ السعودب'آة 


فقدت الأمة الاسلامیة في یوم الجمعة ٢١‏ ربیع الآخر ١٤٢٥ھ‏ علامن 
اأعلامھا . ورائداً من رواد الفکر الاسلامي . ومربیاً ومدرساً وقائدأمن 
خیرة قواد الدعوۃ الا وھو فضیلة الشیخ محمد محمود الصواف الذي بدا 
یخدم الدعوۃ في العراق في أُوائل الٹلاثٹینیات ٹم عرفته البلاد العربیة 
والاسلامیة . رائداً من روادھا العظام . ومهتما بأمور الدعوۃ خطابة 
وکتابة وتدریساً وتألیفاً ونصحاً وإرشاداً وأسفاراً وتربیة للشباب . 
وصراحة في الحق . لا تأخذہ في ذلك لومة لائم . 

وکان مٹالاً حیأ لعالم عامل مجاھد . حمل لواء الجھاد في سبیل 
الاسلام حیاۃ کاملة لم یعرف خلالھا الراحة أو الھدوء . ولم یتراجع أمام 
کل ما صادفه من صعوبات , وما تحمله في سبیلھا من أُحوال . لأْنه کان 
یصدر عن إیمان عمیق ہما یدعو إليه ٠‏ واطمئنان کامل إلی نصر اللّ ؛ 
حتی انتقل إلی رحمته تعالی . 
الولد والنشأةۃ : ولد الشیغ الصواف سنة ١٢۱۲ھ‏ من والدین 
صالحین في مدینة الوصل . حیث نشأً علی الایمان والاسلام منذ صغرہ : 
یقول الشیخ : ٭×لقد کنا ونحن صغار نتسابق علی حضور صلاة الفجر 
ونبقی مشغولین بذکر الله وتلاوۃ القرآن الکریم إلی ان تطلع الشمس × . 
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وھیاً الله لە الظروف الباركة والأجواء العطرة . حیث تلذ علی ید 
الشیخ عبد الله النعمة . وکان من أُکابر رجال الاسلام والاصلاع . عرف 
عتیدته السلفیة وبإیمانه العمیق وخلقه الجم ٠‏ ثم نھل من منھل الشیغخ 
محمد الرضواني - رحەە الله - وھو من علباء الوصل الأفاضل وکان آیة 
من آیات الله عباً وصلاحاً وتقی . 

ھکذا هیاً ال لە سبل الخیر ووسائل التربیة . وشاءت !رادتەه تعالی ان 
بتربی بین اُحضان خیرة علاء العراق ودعاته . یقول الشیغ :× کنت 
أزاحم في صبای العاباء والفقھاء اُناقشھم وأستفید سن جلساتھم وأحاول 
أُن اأحذو حذوھم . فکنت اُدرس في اللیل في الابتدائیات والمدارس 
الرسمیة وفي الٹھار أزاحم العلاء والفقھاء في مجالسھم وأتتلٰذ علی 
أیدیھم وأزداد إعجاباً بعالھم وبسلوکھم > ویقول أیضاً : ×لقد عشت علی 
حب الله عزوجل وأحببت الاسلام بکل جوارحي ووھبت نفسي لله منذ 
نەعومة أظافري وسألت الله ان یجعلني من عبیده الخلصین ؛جنودہ 
الصادقین ٥‏ . 

کان الشیغخ یھدف من علبه التقرب به إلی الله ٠‏ والاستعداد لخدمة دینه 
ونفع عباده . وکان مع تحصيله للعلم یأخذ نفسه بالسلوك الصالع 
والعبادةۃ الخالصة والشغف بتلاوة القرآن وتدبرہ . والاھتمام بالذکر 
وقیام اللیل کاہا سنحت لە الفرص . وبذلك نشأ نقي الظھر والخبر معداً 
خیر إعداد لأداء رسالة الدعوۃ في بلدہ ثم في العالم '.:لامي الفسیع . 
بزوغ فجر الحرکة الاسلامیة في العراق : 

کانت العراق في فترة نشأة الشیخ تشھد مرحلة انتقالیة من الخلافة 
العثمانیة إلی الاستعمار الانجلیزي . وکان للشیخ صلة بکوکبة من 
لعاباء والأعلام في الفقه والأدب . وکان یتنقل من مجلس إلی مجلس وھن 
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البع ثاؤسلای '-------_۔ آقعدد٣‏ ۔الجلد۲۸- شوا 11۲ر 
بیت آلی بد تلق التومیھات و عشارف الا خدآت یوعیرقظة سکی تنا 
علی حب الخلافة الاسلامیة والشھادة في سبیل اللَ . 

وقد شاء اللَ تعالی أُن یھیأ فرصة مبکرة لپشیغ الصواف علی طریق _ 
الدعوة إلی الله ٠‏ ذلك ان أحد وجھاء الوصل طلب من الشیغ اُن یتولي 
الوعظ بمسجدہ في شھر رمضان . وکانت فرصة ذھبیة استغلھا الشیخ ئٍ 
ایقاظ الشباب الذین اأحسوا أُن ھناك قضیة جدیدة یجب اُن یفھمھا الناس 
وھی ان الاسلام مستھدف . ومن ھنا بدأت انطلاقة الشیخ وبدأ یتصل 
بالشباب وبالعاملین وببعض الرجال الؤٹرین حیث قاموا بتأسیس 
جمعیة < الأمر بالعروف والٹھي عن النکر“ وھي جمعیة أخری مستقلة 
عن جمیعة ١‏ الشبان السلین ؛ التي تأسست في الوصل . تحت رئاسة 
شیخه الأستاذ عبد الله النعمة - رحهە الله - . وکان ذلك في الثلاثینات . 

وقد ظھرت علی شیخنا الناعض في تلك الفترة علامات الیقظة والنشاط 
الدائب . وکان من أُھم ما اتصف بە . موھبة فائقة لادراك مفاھیم الدعوۃ : 
وقدرة عجیبة علی الفهم السریع للقضایا التجددة . من انتھاء الخلائة 
وبدایة عضر الاستعمار وفکرةۃ تقسیم العراق . ووسط الدعاوي الضللة 
والنعرات القومیة والد الشیوعي الأحمر . ومن ورائھم الاستعمار 
البریطاني البغیض الذي اأُحکم قبضتةه . ووضع خططەه الخبیثة للقضاء 
علی الاسلام في نفوس الشباب . من خلال تجرید التعلیم من کل شئٔ یمت 
بصلة إلی الاسلام. وسط ھذە التحدیات ظھرت فئه من العفاء الخلصین 
للوقوف اما ھذہ الؤامرات والتصدی لھا . ولجمع شمل السلین . فکان 
ان تأسست الجمعیات وظھرت الجلات الاسلامیة تدافع عن الاسلام وتبث 
روع الجھاد . وھي کلھا وإن کانت جھوداً مشکورة إلا اُنھا لم تکن کافیة 
أمام مخططات أعداء الاسلام . 

وفي ھذا الجو الکفھر . اتصل الشیغ بالجمعیات الاسلامیة ومد یدہ 
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عداوسلان یىی  ----‏ قداعپة الجلعد(ابوںمامدا-.. 
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للتعاون مع رجالھا . فالتحق بجمعیة ٢×‏ الاداب الاسلامیة .٢‏ حیث وفقه 
الله تعالی بالارتباط بعالم رباني وفقیه متفتع وھو سماحة الشیخ اُسجد 
الزھاوي - رحمه الله ٠‏ وتوثقت العلاقة بیٹھما . فکان معە کالولد مع 
أبیە والتلیذ مع اُستاذہ . ونتیجة لھذہ الصلة الحمیعة ۰ تم إنشاء جماعة 
ہ الأخوۃ الاسلامیة > التي هي ×< الاخوان السلون “ وساھم في ذلك 
وشارك بعض رجال الاسلام البارزین في العراق . فکانت هي النطلق حیث 
ُنشثت الفروع والکتبات . وتم تجمیع الفٰاء والشباب إلی مرکز 
(الأخوۃ) وأقبل الشباب علیھا في کل مکان بالعراق . 

رفکان ماف اعت ای بر علال الات شرٹین الأولی :في بعثة 
الأرقاف سنة ۱۹۲۹م ۰ وبعد الحرب العالیة الثانیة عاد للأزھر من جدید 
للرة الثانیة . حیث قطع مراحل الدراسة ذات الست سنوات في ثلاث 
سنوات فقط . ویقترب من حرکۂ الاصلاح الکبیرۃ التي قامت فی مصر بعد 
ان بعث فیھا روحاً جدیدة ذلك الصلع الوھوب (حسن البنا) ٠‏ فانضم إلی 
موکب دعوته . والعمل في میدان الاصلاح الاسلامي العام . فجمع بذلك 
بین الدراسة والجھاد في میدان الدعوۃ بقوته العظیمة ومواهبه النادرة . 
تکوینە ینە الدعوي وتربیته الحرکیة : 

بد اع في التعاون ٠‏ من جمیع العاملین للاسلام . ولم بحصر نفسه 
بجماعة معینة . بل کان هدفه هو العمل للاسلام . لا يهمه إن کان في 
الصدر أو الؤخرة عادام العمل للاسلام . وھذه هي الطریقة الثلي التي 
ندأھا وسار علیھا الامام الشھید حسن البنا - رحمه الله -. الذي بتحدث 
عنه الشیغ الصواف فیقول : × وکنت أُری وأالس بنفسي حسن خلقةه 
وتعامله مع الناس وحکمتةە وبراعته ولباقته وحبه للجمیع من إخلاه 


للجمیع - رحم الله -“ (۱). 


: ۱۲۷/۰ من سجل ذکریاتی : ص‎ (١) 
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البعٹ اللہ _ملعدہ؟ ۔الجند7۸- شوا 17۲ر 

لقد عاش الشیغ خلال فترۃ وجودہ في القاھرة - عند ما ابتعث إلیھا 
في بدایة عام ۱۹۲۹م - عیشة الشاب التفتع التعطش للارتواء من 
مناھل الدعوۃ ومعارفھا الختلفة . واستفاد من وٗجودہ فی مصر . وتکون 
لدیه منھجاً للدعوۃ یمتاز بالشمولیة والحکمة وسعة الأفق والاستفادۃ 
من الناھج التعددة . یقول الشیغ : < الداعیة في نظري یجب ان یکون 
متعرساً متدرباً ویتصل بکل الوجوہ والشخصیات ما استطاع إلی ذلك 
سبیلاً . وکنا یقولون : (ملاقاۃ الرجال تلقیع لألبابھا) “ . 

ویتضح ذلك جلیاً في اتصالات الشیغ بالشخصیات الاسلامیة التعددۃ 
أُثناء وجودہ في القاھرة ٠‏ فنراہ یحرص علی لقاء الامام الشھید حسن 
البنا . فیذھب إلی مسجد الجععة الذي بخطب فيه الامام. وبعدھا یواظب 
علی حضور (حدیث الٹلاٹاء) في قاعة الرکز العام للاخوان السامین . 

وکان حلال الدة القصیرۃ التي قضاھا في القاھرۃ حریصاً علی زیارةۃ 
ولقاء رجالات الاسلام البارزین في مصر , فقد التقی بالشیغ الأکبر 
مصطفی المراغي - رحهه اللّ - . وبالشیغ الوقور العالم محمد الخضر 
حسین - رحمه الله - وتوثقت صلته به . وواظب علی زیارتە في مرکز 
الهدایة الاسلاميیة . ونراہ یحضر محاضرات جمعیة الشبان الساہین . 
ویلتقی بمؤسسپا الرجل الععلاق عبد الحمید سعید - رحمه الله - 
ویتصل بالکاتب الاسلامي الکبیر أحمد أُمین صاحب کتب (فجر الاسلام) 
(ضحی الاسلام) (ظھر الاسلام) وبالکاتب العملاق صاحب العبقریات 
عباس محمود العقاد ویتحدث معه عن مقومات ھذہ السلسلة البتکرة في 
تت2 

لقد کان الشیخ حریصاً علی الارتواء من مناھل الحرکات الاسلامیة 
علی مختلف مناھجھا ومسالکھا . مثل (أنصار السنة) ورئیسھا الشیغخ 
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0 حامد النقي . (شباب سیدنا محمد) ورئیسھا الأستاذ حسین 
یوسف . ویقراً للأستاذ محمد فرید وجدي ویتذاکر معه في شئون الدعوۃ 
الاسلامیة ۔ 
وھکذا قضی الشیغ الصواف أاُجمل أیام حیاته في مصر - علی الرغم من 
تصرھا - کالنحلة تعتص من کل زھرة رحیقاً ٹم تکون عسلاً شھیاً فيه 
شفاء للناس . فکانت دعوته کالرحیق وهي دعوۃ الاأخوۃة الاسلامیة 
الاأاصیلة . 
یقول الشیخ : × وھذہ التجارب الثریة ساعدتني علی أُن أُنطلق 
بالدعوۃ للعراق * فلا کانت حرکة ٠١‏ یولیو ۱۹۰۸م بالعراق وقف الشیغخ 
برجولة وإباء وحزم وإیمان في وجه ھذا الد الشیوعي وھاجه الأعداء 
رخ اوه اھ فو اه لاہ ترمج رقاب 
الأذی فصمد ثم غادر العراق إلی سوريیا فالسعودیة حیث استقبل 
استقبالاً کریعاً وعین أُستاذاً بکلیة الشریعة في مکة الکرمة ٠‏ ومنع ل 
الاقامة ثم الجنسیة ومن ثم بدأ نشاطه في مجال الدعوة وسرعان ما 
عرفته الژسسات العلیة والأوساط الدعویة رائداً من روادھا العظام 





ومؤسسأالحرکة إسلامیة واسعة راسخة أقضت مضجع خصوم الاسلام . 
کما عرفته سیاسیاً نافذ النظرةۃ یقول کلة الحق ویعمل علی وحدۃة العرب 
والسلین علی هدی واضع من مبادی الاسلام العظیمة . کما عرفته خطیباً 
موفقاً ومحاضراً ناجحاً سریع البدیھة . جدید الفکرة . واسع الاحاطة . 
شامل النظرة . وعرفته الأوساط العلیة . عاملاً علی توضیح اُسس الفکر 
الاسلامي بوجھیه التربوي والسیاسي . 

مظاھر عالیة الدعوۃ فی حیاۃ الشیغ : 


وھب الله الشیخ حساأً مرهفاً ووعیاً شاملاً بطرق الدعوۃ . وفھم تعاني 
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لبعٹ اڑسلاىی ‏ .  ..۰_‏ فعددا ۔الجلد۲۸- شوال ١۱٤۱ھ‏ 
شع ترمل اع راہ اگل اطم مب جات مت 
في معالجة قضایا السلین والاھتمام بأمورھم . 

لقد ادرك الشیغ بتوفیق من الله معاني الأخوگ الاسلامیة ء ولا غرو, 
فقد تربي تربیة إسلامیة منذ نعومة أظافرہ . وخالط اُھل التقوی 
والصلاح وعامر رجال الفکر والدعوۃ . ودرس کتاب الله عزوجل . ووعي 
سنة رسولە 8 . ولذا عاش الشیغ للاسلام والسالین داعیاً وموجھاً 
ومرشداً ولا نبالغ إذا قلنا إنه کان اُنموذجاً لقول رسول اللَه ق8 :×۱ مٹل 
الؤمنین في توادھم وتراحمھم وتعاطفھم کمٹل الجسد الواحد إذا اشتکی 
منه عضو تداعي لە سائر الأعضاء بالسھر والحمی “ . 

وھذہ من اُبرز أھداف ١×‏ جمعیة الأخوۃ الاسلامیة “ ظل الشیغخ یعیش 
قضایا الاسلام والسلین ویدعو إلی جمع صفوفھم وتوحید کانتھم فکان 
کثیر الأسفار والتجول في بلاد العالم الاسلامي . ویقوم بدور بارز في 
إقامة اللؤتمرات في الھند وباکستان والسعودیة ومصر من اُجل نصرة 
قضایا للعالم الاسلامي . ولا سیما قضیة فلسطین التي أولاھا الشیغخ 
اھتماماً کبیراً . وکان من أُوائل من شارك في مؤتمر القدس الذي عقد 
أُوائل الخمسینات ومؤتمر عموم الھند بمدینة دلھی سنة ٦۱۹۲م‏ ٹم 
بمدینة کراتشي . وحینما قررت الأمم التحدة تقسیم فلسطین هاج العالم 
الاسلامي وماج وقاد الشیغ مسیرۃة شبابیة هادفة . ٹم قرر تأسیس جمعیة 
إنقاذ فلسطین ؛ التي انضم إلیھا کثٹیر من الجاھدین . وظل الشیغخ 
یوجه ھذہ القضیة وجهة إسلامیة طوال حیاته . وکان یقول : × إن الخطاً 
الأکبر هو تحویل قضیة فلسطین من قضیة إسلامیة مقدسة إلی قضیة 
عربیة صرفة ٠‏ فالأقصی لم یکن قبلة العرب الأولی . بل کان قبلة السلین 
الأولی .- 
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کا أولی الشیخ اهتماماً کبیراً لقیام دولة الباکستان . وکان أحد اأعضاء 
الوفد العراقي الذي کان یرأسه سماحة الشیخ اُمجد الزھاوي في الؤتمر 
الاسلامي الأول في الباکستان سنة ۹٢۱۹م‏ . وظل الشیخ طیلة حیاته 
بھتما بالباکستان حکومة وشعباً, وشارك الشارکة الایجابیة لقضاباھا, 
عند ما زار محمد أیوب خان رئیس جمھوریة باکستان مکة الگرمة سنة 
۰ء وجهھ خطاباً مفتوحاً إلیه یطالب فیه بتطبیق الشریعة الاسلامیة, 
وکان الشیغ علی صلة عمیقة مع أقطاب الدعوۃ في الھند وباکستان . مع 
الأستاذ أبي الحسن الندوي وأبي الأعلی الملودودی . 

ومن القضایا الاسلامیة الکبری التي اھتم الشیغ بھا . قضیة تحریر 
الجزائر . بلد اللیون شھید ٠‏ فشارك منذ البدایة وقام خطیباً فَي مسجد 
الأعظمیة ٠‏ وأعلٹھا ثورة اإسلامیة لتأیید جھاد شعب الجزائر . وأعطی 
الشعب العراقی فکرۃ واضحة عن بطولة الجزائر وقض‌یتھا . وسائر مع 
وفدإلی الجزائر سنة ۱۲۸۷ھ . وظل بشارك بتوجیھاته ورحلاته إلی 
آخر حیاته اللیئة بالجھاد . 

کما اھتم بقضایا اللغرب العربي . والتقی بالملك محمد الخامس (ملك 
الغرب) بالدینة المٹورة ٠‏ وتحدث ىعە في شأن الحالة الاسلامیة بالعراق 
رَعاكة ا تاب یسورڈ فان کان َ1ك کٹر یبا ست ۱۹ء 

وأرسل نصائحه في رسائل إلی الرئیس جعال عبد الناصر والرئیس 
اللیبي معمر القذافي . 

کان - رحمەه ال - مثلا کریما للداعیة التفتم والمجاھد المناضل . 
یعیش للسلین وبالسالین . ینظم الجموع ویجند الجند ویجمع الأُموال 
للجھاد . ویتفقد الخطوط الأمامیة في دیار فلسطین بالطعام والسلاع . 
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ہے شی یی یبی۳ >-۴-ت”ت_ت--ملعدد7 ۔الملد77- ضرا ل1777ھم 
وترام علی ھضبات بیشاور و أُفغانستان . یوحد القلوب ٠‏ و بطھر 
النفوس . ضارباً الٹل في الاخلاص والایمان ومعاني الجھاد . 

وجدیر بالذکر اُن الشیغ الصواف کان من مؤْسسَّي الؤتمر الاسلامي في 
القدس الشریف . بالاشتراك مع شیخ علاء العراق سماحة الشیغ اُمجد 
الڑھاوي . ولە دور فعال في تأُسیس رابطة العالم الاسلامي في مکكةالکرمة:, 
وانتخب عضوأاً في الجلس الاستشاري الاعلی للجامعة الاسلامیة 
بالدینة اللنورة . وابتعث مندوباً من قبل اللك فیصل بن عبد العزیز - 
رحمه الله - إلی إفریقیا السلة . وزار حوالي ۲۷ دولة اإسلامیة زیارة 
الداعیة الناجع . 
صلتي بالشیغ (لسة وفاء): 

وکان من اُبرز ما من الله علي أیام دراستي في القاھرة أُن هیأ لي 
الاجتماع بشباب الدعوة من معظم أُقطار العالم الاسلامي . وکانوا 
یتحدٹون عن الدعوۃ والدعاۃ ومن ضمتھم الشیغ الصواف وکنت تواقاً 
لرؤیته إلی ان تعرفت علی الشیغ بواسطة بعض الشباب في عمان 
(الأردن) في بیت أحد الدعاۃ وکان ذلك سنة ٦۱۹۱م‏ وکان لقاءُ مثیراً 
وأسعدني الله بە وأقر عیني برؤیتە . وجدته عطوفاً مهتماً بي . وتحدث 
معي طویلاً في امور الدعوۃ والأوضاع الراهنة في أرض الکنانة . ولفت 
روس سط ھتاس ران 

وکان اللقاء الثاني بالشیغ في ساحة الحرم اللکي . فإذا بالشیغ امربي 
یشملني بعطفە الصمیم ویغمرني بأبھی معاني الأخوة . ویوفقة الله ان 
یذلل لي سبل العمل بالتدریس في بلاد الحرمین الشریفین . وأن یزور 
مدیفة حائل - حیث أُعمل - مبعوثاً ومرشداً فلازمته ملازمة الظل ٠‏ 
وعرفته مجاھداً مناضلاً یسعی لترسیغ أُرکان الدعوۃ الاسلامیة بوجھیھا 
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لن لاس _____ الفداعيةالجآمد (ابونبآمدا ... 
التر بوي والسیاسي . 

وکنت أُتحین الفرص للاستفادة من مجالس العلبیة . فأسافر في فترات 
متقاربة إلی مكۂة الکرمة حیث کان لە مقابل الرکن اليماني - مجلس خاص 
بین الغرب والعشاء یلتف حوله شباب الدعوۃ الزائرین من جمیع 
انحاء العالم الاسلامي ٠‏ یتبادلون معە الاراء . ویستفیدون من خبراته . 
ویبٹون إليه أحزانھم وھمومھم . ویمدونه بأحدث الأخبار . 

ٹم کنت أقابله في مصر في التمانینات هي مسجد صلاح الدین محاطاً 
بالشباب . وھو برشد ویعظ ویوجه ویٹیر الهعم . ویزودھم بخبراته 
ومعلوماته في الدعوة . وکان یعطی اهتمامه الطیب بدراستي ویسر 
بکتابتي . ویوصیني بالاستمرار في التدریس والتالیف ؛البحث . 
وآبادیه البیصاء علي اُکٹر من ان تعد . 

رلاسکانتا العکل عتراتاہ تھا2 خلشسیر شر اتاد اق 
وتفسیر جرء عم . والصیام والصلاة . وزوجات النبي الطاھرات . مکافحة 
الاستعمار . معرکة الاسلام . القيامة رأی العین . رحلاتي إلی الدیار 
الاسلامیة . صرخة مؤمن إلی الشباب والشابات ۰. 

وفي الختام لا أُملك إلا أُن أدعو اللَ تعالی لە بالغفرة وأن یتغمدہ 
سبحانه بواسع رحمته وأن یسکنە فسیع جناته . فقد قضی قرابة نصف 
قرن من الزمان علی طریق الدعوۃ یدعو ويربي ویؤاصی وینظم ویجاھد 
ویکافع ویحض العاملین علی التعاون وتضافر الجھود والاعتصام بحبل 
الله التین . ویھاجر ویسافر وینتمی إلی أسرۃ الدعوۃ في کل مکان وبلد 
الی أُن لبی ‌نداء ربە : یا أیٹھا التفس الطمثنة إِرجعي إلی ربك راضیة 
مرضية فادخلي في عبادي وادخلي جنتي ۹. 
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صورواوضاع: 


وراضح رشید الندري 


عند ما یتناول المحللون للوقائع في العالم الاسلامي . الأحداث التي 
تقع في اقطار السلین الختلفة بالبحٹ والتعلیق . تختلف آراؤھم 
ومذاھبھم في معالجة اُسباب ھذہ الأحداث وطبیعتھا باعتبار الأوضاغع 
وباعتبار الأماکن . ویتوصلون إلی نتائج مختلفة وذلك لان بعض 
الأحداث لھا عوامل عنصریة . وأخری دینیة . وبعض ھذہ الأحداث ترجع 
الی اُسباب اقتصادیة . وبعض الأحداث لھا خلفیات تاریخیة . کا ترجع 
بعض الأحداث إلی مواقف التطرف . أُو العصبیة الزائدة ؛ لذھب أُو لٹھج 
عملي . او نظریة وفکر . 

ولا شك في ان ھذہ العالجات لھا مبررات فإن مشکلة السلین لیست 
مشکلة واحدة . فلیست الأقلیات الاسلامیة وحدھا هي الضطھهدة . بل 
الأغلبیات الاسلامیة اَیضاً تواجه الاضطھاد . ولیس السہون في منطقة 
خاصة بمضطھدین لتعنت غیر السالین في بلدھم . أُو بقھر الحکام أو 
الأغلبیة في بلدھم بل تمتد معاناۃ السلین الیوم من أأقصی الأرض إلی 
اُقصاھا الآخر . ولیس لھم عدو واحد لیتصدی لە السالون . ویتخلصوا 
منه ٠‏ وإنما یواجه السلون أُعداء مختلفین . ومناھج مختلفة . وأشکالاً 
للحرب علیھم . 

لقد فرضت علی الساہین الحرب في البوسنة والھررسك . وتکتلت القوی 
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سداتسلای ---_ ۔ ہے بیں‌صیروتصسیزر 


العالیة تعاضر وخسر آفقتون في هھذه الحرب جزءأً کبیراً من 
اراضیهم . وأکٹر 009“ 
الأمل . ولم یفقدوا الأعصاب . بل معنویتھم عالیة رغم ضخامة الخسائر : 
وصآلة الوسائل . وتخاذل الأصدقاء . 
وفرضت علی السلین الحرب الأھلیة في افغانستان بعد ان ضحوافي 
سبیل تحریر بلادھم بملیوني شخص ودیرت بلادھم . وخرجوا من الحرب 
الواقعیة منتصرین . وتامر الأعداء عليھم وجاسوا خلال الدیار . 
وأوقعوا بین الاخوۃ الناضلین . و نفخوا روح العصبیات و العنجھیات 
ات عماوھھیت ای سے سیت متا اذا 
لم یوضع حد للتقاتل فیھا لبنان . وینسی الناس قصص الجھاد والبطولة 
الاسلامیة . وروع الغداء الذي سجل المجاھدون أُروع صفحاته.فإذا کانت 
العرکۂ قبل الحریة . معرکة بین الجاھدین والشیوعیین . صارت العرکة 
الا بین الافرة ا لتھارس غلن اسان لوس٤‏ الِقَية/ و اریت 
ومن الأحداث الدامیة التي یتعرض لھا السلون . الحرب الأھلیة التي 
دمرت الصومال . فقد فرضت علی البلاد بعد انھیار النظام وشقاء الشعب 
الوصایة العالیة . ودخلت قوات الاغاثة لاقرار الأمن والنظام وبذلك فتع 
باب الحکم الأجنبي علی البلاد . وکانت مٹل ھذہ الأوضاع مھدت سبیل 
الستعمرین في الماضي . 
وفي الوقت الذي تجری فيه المعارك الطاحنة في البوسنة والھرسك 
تجری معرکة بین الشیوعیین والاسلامیین في تاجکستان . فبینما 
تخلصت روسیا والدول التي کانت تحتمی بھا من الحکم الشیوعي . عاد 
الحکم الشیوعي إلی تاجکستان . وأسفرت العارك بین القوی الشیوعیة 
والقوی الاسلامیة . عن مقتل آلاف من التاجکیین . وتشرید اُکٹر من مائة 
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کت تک کک رآ ۔الملد7۸۔ ضو ' 
ألف وھم الآن لاجئون في أفغانستان . البلد الذي یواجه حرباً أُھلیة 
واقتصاده محطم . وھو لا یقدر علی تغذیة اُبناء البلد . فکیف بتحمل 
ھذا العب ء الاضافي . ومٹل ذك اللاجئون البھاریورں؟الذین ینتظرون العودۃ 
إلی باکستان . وقد مات منھم من مات . وضاع من شبابھم من ضاع . 
ومشکلۂ الاکراد العذبین . والفلسطینین الذین یقضون الشتاء علی الثلع , 
في جمیع ھذہ السائل . یلاحظ العالم غیاب العمل الاسلامي وظھور القوۃ 
الانتلائیة رع ا0ت والو اہب رالرسائل الرفرة لت الظام می الثئن 
وإنقاذ الظلوم . سوی الجھود الطوعیة والاأعمال الخیریة . 

کانت ھذہ هي القضایا الرنیسیة التي تسبب معاناۃ السالین في الدول 
التي هم فيھا في الأغلبیة . وإضافة إلی ذلك یواجه السابون في بلاد 
أغلبیتھم سیاسات جائرة من الحکام السلین أنفسھم . فیجری صراع 
بین النظام السیاسیي . وبین الاصلاحیین . الذین یطالبون بالتخلص من 
الٹھج الأوربي الاستعماري للحکم . والعودة إلی الحکم الاسلامي 
تنقیة اُجھزة الحكم تخ العتاضر فیر الَخَلعة لظَتة التلاف: وَمتَلَمّٹھا 
القومیة . یواج السلون فیھا إجراءات قاسیة لقمع آرائھم ٠‏ ورغباتھم . 

فإذا کان السلون یعیشون في ظروف قاسیة في البلاد التي بشکلون 
فیھا الأغلبیة والحکم فیھا بأیدیھم . وتغفرض علیھم سیاسة جائزة : 
2000 وتسفك فیھا دناؤھم . ویتجرأً علیهم اخوانھم . ویحکم 
في قضایا السلین أأعداؤھم . فکیف لا تجترأً علی السلین النظم غیر 
الاسلامیة ؟ 

لقد کان للسلین رعب وھیبة فی الاضی . کان یحسب لھم حساب . 
وکان السفون یعدون عدة . فکان الحکام فی بلاد غیر السلین یفکرون 
قبل الاقتحام في أيٍ مغامرة ضدھم في نتائج إجراءاتھم القاسیة . لکنھم 
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الین اإسلاس__۔_۔_ے۔ ____ بین تفسیر وتفسیر 
تأسدوا علیھم بعد مذبحة بیروت وحرب لبنان . والخلیج . والعارك التي 
جرت بین الھاجرین والمواطنین في باکستان . والصومال . والبوسنة 
والھرسك . ومحاکمة الاسلامیین واضطھادھم في عدد من البلدان 
الاسلامیة . وانتھاك الحکومات للحرمات . واعتداڑھا. 

إِن العالم یعرف ما یحدث لالساہین اُنفسھم في بلدانھم . وقد کتب اُحد 
علق آن وو الات لَةاَتعط-تالسل یخازت الثطن رائعلک مر 
بلده بیده . ولا یتقدم لنجدته . إلا السیحي . وکتب أحد من غیر 
السلین في (تائمس آف إندیا) ان الاسلام ىدأ یتراجم . ویتقھقر . ولم 
تبق لە شوکة ولا صولة . وکتب أُنه یمکن إبادۃ السلین کلیاً . ولن یکون 
لە أي رد فعل کبیر . 

ولیس ھذافکر الثقفین الذین یعرفون ما یجری في العالم . بل 
أصبحت ھذہ الأاحداث موضوع عامة الناس ۰ فان نظام البث الباشر بنقل 
معاناۃ الساہین في العالم إلی کل مکان . فیری الشاھدوں کل یوم اُشکالاً 
لعاناةۃ عرضتٹھا السلون وحدھم . وقد قالت طالبة صغیرۃ غیر مسانة في 
الهند . لطالبة صغیرة مسلة . سنخرجکم من ھذا البلد . ولیس لکم من 
یعینکم . أُنتم معذبون ٠‏ في البوسنة والھرسك . بقتلکم الصرب . 
ومعذبون في الصومال . تتقاتلون فیما ىینکم وأآخرجتکم إسرائیل . 
وأنتم معذبون هي بلدانکم . 

بعرف اعداء السلین أنھم اذا اتخذوا أي إجراء ضد السلین فلیس 
ھناك من یتصدی لھم . أُما الکلام والاحتجاج . فھم یملکون لباقة لتحویر 
الکلام . ولو عرفوا النتائع السیئة لا اقحموا اُنفسھم في أي مغامرة . 
ومٹال ذلك أُن اأعضاء منظمة شیوسینا في بومبائٴ یعلنون بأنھم 
سیخرجون السلین من بومبائ . ویمنعون السلین من العودة إلی عملھم 
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في العامل والصانع . وھم واثقون بأن ھذه الاجراءات لن تحدث لہم 
مشاکل . ولا یستطیع أي بلد إسلامي اُن بتخذ أي إجراء ضد العمالة 
الأجنبیة . ولو علوا ان ھذا التھدید سیؤدي إلی تھدید لاخوانھم لا خطر 
ببالھم ھذاالاجراء.ولاتخذت الحکومة الھندیة إجراء ضدھم 

إِن مشاکل السابین في العالم کلە مھما تعددت اُسبابھا . وخلفیاتھا, 
وعناصرھا . تتحد في مشکلة واحدة . وھذه الشکلة هي غیاب الارادۃ 
الاسلامیة . والانطواء الاسلامي . في القضایا التي تھم الأمة الاسلامیة . 
وقد ظھر ھذا النوع من التخاذل في الصومال . وتدخلت القوي العالیة . 
ویظھر الآن في اُفغانستان . وإذا اشتد الخصام ستتدخل القوی العالیة 
لتسویة النزاع القائم . وکذك تأخر اھتمام السلین بالأوضاع في 
البوسنة والھرسك بینما وجھت أُوربا الصلیبیة ثقلھا إلی الصرب ٠‏ إں 
السلین فقدوا بھذا التردد في اتخاذ الاجراءات اللائقة بھم . قوتھم في 
العالم ٠‏ وفقدوا مھابتھم . وذھب رعبھم . وان أکٹر من خمسین بلداً لھم لا 
تستطیع ان تؤٹر علی بلد واحد . یشکل جزء یسیراً من الأرض . فإنھم 
اأنفسھم بحاربون السابین وبحاربون الاسلام ٠‏ ویسعون إلی ان تجف 
منابع قوۃ الاسلام . ولا حل لشاکل السلین إلا ان یعود إلیھم الوعي 
الذاتي ٠‏ وینتقل ھذا الوعي إلی العمل وفرض الارادةۃ والتضحیة في 
سبیلە . وتصبع مصلحة الاسلام فوق کل مصلحة . 

وھذا هو التفسیر الحقیقي للأحداث الدامیة التي یمر بھا الساہون في 


العالم . أُما التفسیرات الأآخری لتحلیل الأحداث تحلیلات سیاسیية 
تجدی نفعاً 
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قراءۃ في کتاب - 


< مصسارف السسز کاۃ ؛ 


حورشید انور البجنوري الندري 


کلنا یعلم اُن الزکاۃ رکن منصوص من أُرکان الاسلام . لقول رسول الله 
ہہ : بد بنی الاسلام علی خمس . شھادة أُن لا إلە إلا الله وأن محمداً 
رسول الله ٠‏ وإقام الصلاۃ . وإیتاء الرکاة . وصوم رمضان . وحع البیت لن 
استطاع إلیه سبیلاً (رواہ الشیخان) . 

والزکاۃ مصارقھا تعلومة محددة حصرتھا الأیة القرآنیة في ثمانیة 
اأصناف ٠‏ وھي في سورۃة التوبة الَیة : ٠٦‏ . قال الله تعالی  :‏ إنما 
الصدقات للفقراء والساکین والعاملین علبھا والؤلفة قلو بھم وفي الرقاب 
والغارمین وفي سبیل اللَه ٭ وابن السبیل ٠‏ فریضة من الله والل علیم 
حكيم .٤‏ ولم تزل ھذہ الصنوف کلھا متغقاً علیھا؛ فذھب جبھور العاباء 
والفقھاء إلی ان المراد من و هي سبیل ال ۹ الجاھدون في سبیل الله 
الدین بقاتلون هي سبیل إعلاء کاة اللَ . إلاآن الامام أحمد بن حنبل 
ادحل في ھذا الصرف حجاج بیت الله کذكك . 

ولکن بعض العاباء في العصر الحاضر بدأوا یتوسعون في بياں مدلول 
١هي‏ سبیل الله ) توسعاً زائداً ببطل الھدف الأصیل والغایة التوخاۃ من 
الزکاۃ . فقالوا : یجوز صرف الزکاۃ في کل عمل خیري سواء کان طلب 
اللم:: آؤ:عَلیة التتتیق رالتصتیف , آر داز الدازس وَالاكَادنیات 
والجامع العالیة أو غیر ذكك ۔ 

ومن بین ھؤلاء العلاء الذین قدموا نظریة التعمیم لفھوم ١‏ عي سبیل 
ال ) فضیلة الشیغ محمد شھہاب الدین الندوي ( رئیس الأکادیىیة 
العرقانیة بنجلور۔ الھند) والشیغ رشید رضا الملصري . آما الدکتور 
بوسف القرضاوي فاختار التوسیع بدل التعمیم . والأمیر صدیق حسن 
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البعٹث السلامی ______________ ملعدد؟ ۔الجقد۲۸۔ شوال 771۲ھ 
ذھب إلی التعمیم أُولاً ثم رجع إلی قول الجمھور کا اُثبت ذلك مؤلف ھذا 
الكَتَات : 

ھذا الکتاب باللغة الأردیة . الف فضیلة الشیغ عتیق أحمد القاسمي . 
وتناول فیه موضوغع الزکاة ومصارفها ببحٹ وتمحیص . وھذا الکتاب 
في الواقع رد علی وجھات النظر التي تعمم مفھوم ( في سبیل الله ) 
وتجعله بشمل کل عمل خيري . فاثبت الؤلف في ضوء الاستدلالات 
القویة من الاحادیث الصحیحة وأقوال العفباء الجھاىذة . وأئمة الفقةەه 
والسنة ان ۶ في سبیل الله ۹ لا یعم بل یخص . ویشیر إلی مصرف خاص 
من مصارف الزکاةۃ وھو الجھاد فی سبیل الله . والمراد من الجھاد القتال 
والخزو في سبیل الله لا الجھاد العلي . والقامي . واللساني . کما یزعم 
بی اھ امن 

وقصة فذا الکتاب ان فضیلة الشیغ محمد شھاب الدین الندوي کان کتب 
مقالة باللغة الاردیة وم الصادرة من دلھي (الھندا 
حول موضوع ١‏ نظام الزکاة في الاسلام ونصیب الؤسسات الاسلامیة 
منھا “ قد دعا فیھا صاحب القال إلی تعمیم مصرف الزکاة السابع وھو 
١في‏ سبیل اللَ ۹ ولم یکتف بذلك بل عاب علی العلاء والسئولین عن 
الدارس الاسلاميیة . واصحاب الفتیا . ووجه النداء إلی العلاء واصحاب 
الفتیا ان یعدلوا فتاواھم ویفتوا بتعمیم مصرف ١‏ في سبیل اللَّ ؛ 
وإعطاء الزکاۃ لکل من یقوم بأي نوع من الجھاد قتالیاً کان أم عایاً مٹل 
الؤٴسسات والأکادیمیات الاسلامیة التحقیقیة ٠‏ فرد عليه فضیلة الشیخ 
عتیق أحعد القاسمي أُستاذ الفقه والحدیث في دارالعلوم التابعة لندوۃ 
العفاء . بمقالة حول موضوع : × نظرةۃ تحقیقية علی مصرف الزکاةۃ 
١۶‏ في سبیل الله ۹> ونشر تھا مجلة (الفرقان) الصادرة من لکناؤ . ثم ألف 
فضیلة الشیخ شھاب الدین الندوي کتابا حول الوضوع في ثلائة مجلدات 
سماہ :× من الذین یستحقون الزکاۃ ؟ .. ٥‏ طبع منھا مجلدان والٹالٹ في 
الطریق . 
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بہذا الکتاب الذي نحن في الحدیث عنه یحتوي علی البحث الذي نشر 
پِی مجلة (الفرقان) في ثماني حلقات . ثم تناول الؤلف کتاب فضیلة 
القت شھاب الدین الندوي الذکور أعلاہ ؟ بالنقد في اسلوب علي ھاديٴ 
رصین یقول : 

٭ لم ترل توزع اُموال الزکاۃ في ضوء ھذہ الاّیة الكریمة سذ العھد 
النوي إلی عصرنا ھذا . ولم تزل الدول الاسلامیة والاغنیاء السلون 
بؤدوں الزکاۃ إلی ھذه الصارف لا غیر. ومصرف الزکاۃ السابع في ضوء 
مدہ الایة هو ١‏ في سبیل اللَ ۹ . وعند جعھور العسرین والفقھاء الراد 
من ١‏ فغي سبیل اللَ ۹ المجاھدوں والمقاتلوں مي سبیل اللَ . وتؤید ھذا 
انی الاجاوّیت امسسوحاہ ر آکار السسي ابر الغابست زتؤٹر عت سن 
المَتان والفقھاء وَالْعَتھدین آن حجاع تیت ال 1(۶ اثقعاعت یم 
السل ) یدخلون في مصرف ‏ هي سبیل الله ۹ أيضاً . ولم ینقل عن 
لصحات6ة والتانعین والفسرین والجتھدین کلھم سوی ھذین التفسیرین . 
ولم برل عدم دخول الأعمال والشئوں الأخری الخیریة سوی الغزو والحج 
في مصرف ٴ هي سبیل اللَ) مجمعاً علیه. کما سیظھر بالتفصیل الاتي “ 
(حضازف الزکاۃ: ون ۲۶), 

وتناول الؤلف آراء العاباء الآخرین ووجھات نظرہم مٹل الشیخ رشید 
رصا ٠‏ والأمیر صدیق حسن . وأمین أحسن الاصلاحي . والدکتور یوسف 
القرصاوي . بتحلیل واستعراض عابي محاید هي ضوء القراں والسنة . 

ومي الأخیر أُلحق بالکتاب مقال حول موضوع × آل محمد -8- 
والرکاۃ “ نشر في مجلة (الفرقاں ) ایضاً . وذلك لأنه بتعلق بموضوع 
الرکاة کما أشار إليه اللؤلف في مقدمته . فجاء ھذا الکتاب کمجھود علبي 
وجیه في تحقیق مصارف الزکاةۃ وخاصة في تحقیق مصرف ‏ في سبیل 
ال ) وتبیین العنی الحقیقي والراد الأصیل منە ‏ فجزاہ الله خیراً . 


( گنا 








ا لی رحمة الل: 
فضیلۃ الأستاذ ئبد الخور الخدق یىی -پ .١ال‏ - 
انتقل إلی رحمة الله تعالی فصيلة الأستاذ عگِد النور الندوي أُستاذ 
نکلية اللعة العرنىيیة ف.ي دارالعلوم ندوة العفاء لکناؤ فی ۷/من شعبان 
۲ھ الصادف ٢۲بنایر۱۹۹۲م.‏ فإنا للَ وانا إلیه راجعوں . 
الأستاذ عبد الىور العدوي -۔رحمه الله۔ من حیل الستینات . الذي تخرج 
من دارالعلوم لعدوۃ العلاء نامتیاز ٠‏ وإنه بعد تخرجه من مرحلة الفضیلة 
غیں أستادا فی دارالعلوم اأحمدیة سلقية نتدریهنگە لدة سنىتین . وبعد ذلك آ 
معواشاس آلی الغامرہ لخلکی فلر الات تی الارسں حبت مکت:اکٹر 
پںس حمسهة اعوام . وآحرر شہادة الاحستر بامتیاز من قسم الادب والحقد 
نکليیة اللعة العرىيیة فی الأزھر وأعه رسالة لىيیل ھذه الشہھادة بعنواں 
٣‏ الدوق الأدتي “ وقي أوائل الثمانیات ابندنته جابعة الامام محمد ىن 
سعود الاسلامية بالریاض لتدریس اللغة العرىية في العھد . ولکنەه رجع 
إلی جامعة ندوۃ العاباء علی حساب راىطة العالم الاسلامي کأستاذ مبعوث . 
وتابع نشاطه العابی والادبی ھهنا . وشارك حمیع البرامع الأدبیة والعالیة : 
حتی ادا قامت رابطة الأدب الاسلامي العالیة أسھم في برامجھا واأىشطتھا 
مخالظا ی ‏ اعلاشے تی کر تیر االر اط تی کتب:الرابطا تضر 
العلاء وأدی مسئولیته تعتایة بالفة . وشارك مؤٹبر رابطة الدب الاسلامي 
اغا اس :ارول ما 190م ے۔ رد س2 اللہ مرناسۃ سات 
لْعلائة لقع آس العسی علی لاس الَدری رئش الرارطتا 
وقام قبل مدة بتالحولة الادنىیة ترفقه وفد رابطة الدب الاسلاميإلی مدن 
أإ الہند الکبری برتاسة سعادة الشیع محعد الرابع الحسىى العدوي الأمین العام 
للر انطة ونائت الرئیس العام 
کاں الاستاد عند النور بارس واجب> التعلیيمي والادنی ساط إذاصیب 
فزرس ‏ فک رام اقہوی اتای اش عای الع وا شی سیت 
طریع العراش . ورعم العالحات الطبية والتداىیر الثیرة التي استحدمت 
ىي علاحه لم پُکٹٹ له التفاء . و واماہ الأحل في یوم الأآحد ۲۱ من ینایر 
ا ورصلی عليه سماحة العلامة الندوی فی حعم عظیم من طلىة دارالعلوم 
اتا : 
جآ ال یر1 ففرلا لات الیم الا ووون شر والعلوات: 
ظارحعله نس انیم عليھم مں السبیں والصدیقین والشھداء والصالحیں 
وحسس أرلنك رفیقاً . 


سیت امھ 





بسم الله الرحمن الرمیم 





ا امسیامت 
فقید الدعوة الاسلامیة الأستاذ محمد الحسنی رہ ؛۵ 


في ۱۹۰۰م ۱۲۷۰ھ 


الحث الاسلامی 


معید ا دقمں الندوی 
واشضع رف الندوی 





جہچومسے۔- سے چم 
لگاپ ید تج ہہ ےت شس 


> ہمہ چ ہہ 


یصو 


ٌ تن : - اعد الثامن و الٹلائون‎ 2 >5 ١ 








اعد ۳۲ھ۔ اُبریل ومایو سو 





ا..۔۔راسلات : 
البعث الاسلاہ۔۔۔سي 
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راد تی سم آئے ناو مآٌٌٗممترقعشے 
7 ۱ الحستي التقدوي : 

مظاھر الغزو ی الفکري . ۱ ف۸ أحمد عید افرخیم الساہج 

السنرن پشتحنون . ےر ے عجعگمعید من سید الشویعر 

التو حید وائشراك واقسایتهنا الأستا ممنعد جلہیم الماتشامي: 

رہ سو لاو و ۱ مفضمدا الشیخ سعوغ ہن مسقر بن مفرج 

جت ذراسات و ابسوسسات ۱ ۱ 

الٹکاثر الماىي واثرہ ئي سثرطا الائنذکس د۸ عبد الحلیم عویّس. 


الفرق ہین الفرآن الگریم والعدیث بقسمیه _ اسب 098 ۱ 





مم جم بھی سوہ حسیئوا سیل جم زین بعد یو ہو یو جرد چھ وہ جم عم سو یم یر کیو کے او بی اہ 


البیثة الٹي نشٌٌ نَيھا فیحتد_ قد اللہ میق 





یلا الأسغاز خاله ند ال قساف" 1٦‏ 
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ہم ال ال رحس الرحبم 


الامیناحبے: 
مستقبل ااسلمین ذی العالم 


یبدو ان القوی العادیة بجمیع قطاعاتھا ومعسکراتھا وأنظمتھا مکبة 
علی إبادةۃ السالین في العالم کلە . فقد کان اُھلھا یستخدمون وسائل 
الغزو الفکكري النوعة لتغییر الفکر الدیني والعقدی للسلین . ولقطم 
صلتھم عن منبع قوتھم ومصدر توجیھھم . وصهرھم في بوتقة التحرر 
والانطلاق . ولتحقیق ھذا الغزو عملیاً وتنفیذہ في الواقع الاجتماعي 
لدی السلین جاءت الحضارة الغربيیة بفلسفتھا واأفکارھا وأسالیبھا 
الادیة واسترعت انتباه السلین وبھرت عیوٹھم بوجهە عام. سنا جعل 
طبقة منھم فی کل مکان تری إلیھا بنظرة کلھا إعجاب وتقدیر . 
وتعتبرھا أفضل حضارة تجمع بین أُسالیب العمل وزخرفة الظاھر . 
وتشق الطریق للانسان.إلی التقدم في مجالات الحیاۃ الختلفة من التعلیم 
والتصنیع والرفاهیة والترف ا لادي . 

وُجد في ھذہ الطبقة من السلین عدد کبیر من الثقفین الذین صاغوا 
حیاتھم في قالب الحضارۃ الغربیة فکریا وعملیا . واصبحت فکرتھم عن 
الدین الاسلامي متغیرة . فکانوا لا یرون إلی الدین إلا من خلال النظار 
الحضاري الجدید . فیفصلونه عن صمیم الحیاةۃ وریخصصون لە رکنا 
ینزوی فيه , ولا یبرز منە إِلا في مناسبات دینیة خاصة یحتاج فیھا 
الانسان إلی إجراء بعض الطقوس والعادات التي لا تم إلا بالدین . 

ھکذا کان لھذا الغزو الفکري والحضاري دورہ في تغییر فکر السلین 
وإضعاف صلتھم بالعقیدة والایمان . واستمر علی ذلك إلی مدۃ طویلۃ . 
ِلکن التجارب التي أجریت في ھذا الجال أثبتت في الفترة الآخیرۃ 
للتاربخ أن ھذا الغزو الحضارى والفکری قد أأخفق في منع الانسان ما 

۲٢) 
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بغتقر إليه من امن وھدوء ورفاھیة في الحیاۃ وامجتمع وأفلس في القیم 
والٹل العلیا . 
حیث إن اأنصارہ طفقوا ینسحبون عن ساحت٭ویتوانون عن تأبیدہ 
ونصرہ . فکان ذلك مؤشرا علی اُن ھذا الأسلوب قد فقد غناءہ في فصل 
الدین عن الحياۃ واعتبارہ قضية خاصة لا مساس لہا بالشوون 
الاجتماعیة والسیاسیة ؛ کیا تم لە في اللاضي . 
من ھنالك وبعد انقطاء الأمل في تضلیل السلین بھذا الأاسلوب 
الشامل من سغزو الفكري والحضاري ولا سیما بعد التجارب الریرۃة التي 
اجتازتھا الشیوعیة في مھدھا وبعد انذیاب فلسفتھا في آجواء الاتحاد 
السوفیاتی الذي ذھب ضحیة الشیوعیة ودفن في مھدہ. تنبه زعماء الغزو 
الفکري إلی أُنه قد صلد زندہ ولم بعد لە تأثیرہ الطلوب في العالم التغیر 
الدی تطور فیە العلم وتثقف فیە الانسان . وتوصلوا إلی أىضی سلاع 
وأسرع طریق في إزاحة السلین عن مکانّ العز والسیادة . وذلك هو 
طریق التصفیة الجسدیة بالھجوم السلح العاغت وقتل الارواح وانتھاك 
الحرمات وھتك الأعراض أُو بإھانة مقدساتھم وشعائرھم والنع عن أداء 
مسئولیتھم في سبیل الحفاظ علی الایمان ونشر تعالیم الاسلام والقیام 
بالدعوۃ والتربیة والتوجیه بوسائلھا العروفة . وبتعبیر آخر : انتقلوا 
من اُسلوب الخزو الفكکري إلی أُسالیب العنف والکراھیة ونعُذوھا في کثیر 
من الدول الَي سکانھا مختلطون ویعیش فیھا اتشررہ جب اشن 
و یعانون فيها من محن وکوارٹ طبيیعيیة وغیر طبیعية . نل 
کالصومال وفلسطین الحتلة والبوسنة والھرسك والھند بعد هھدم السجد 
البابري ودول مسلة عدیدة خری . فإن الأحداث التي مرت علی مجتمعات 
السلین في ھذہ الدول کانت اُشد من الأسي الانسانیة التي یحکیلا 
التاریخ وتقشعر من مجرد سماعھا الجلود . 
والذي یجری الآن في ھذہ الدول من نکبات ومحن فرضت علی سکانھا 
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لسلین .لیس ل7 جزءاً من هھذه السرحیات التی ابتدعوھا لنتصفیة 
لساىین وإذاىة وجودھم الاسلامي . مذلك أخصر طریق من الغرو الفکری 
الدي یبجتاز بمسافات طویله وپبر بطرائق ملتویة . ثم یاتي بنتائع لا 
تکون مضمونة مائه في الائ4. ہل وقد یکوں ىاعٹا علی مرید من التصلب 
الدین والعقیدة . وحتی إں عددا من القائمین بهذا الغرو والتشددین 
فی مدوا إلی الایماں باللَ ورسوله . واعتناق الدین الاسلامي ںعایة من 
الاقتناع وارتیاع الصمیر . 
آں:الاتشظا' الَعَاية تارب الشتلیح التی کات 7ت :بالاسالیب 

(فاس تن واقاتا وت شتاراف ای کا کرت تعاس تا 
ناصيیة من التاریع . کانت تتطلب الصبر والانىتظار ولم کت دات 
ناتیر سریع . فاکتشف الخصوم الدھاۃ طریقا أُسرع فاعلیة وأانحع مکیدۂ, 
وھو ما سوہ بالاستعمار . ویعبي دلك استعباد الشعوں السالة نوجه 
حاص وفرض السيیطرة والحکم على بلداىهم . واخصاعھم لسیاستھم 
الاستعماریه فی کل شاں من شئوں الحیاۃ . ولکن دلك لم ندم إلی مدة 
ء0902 تنھت الشعوب السلۂ علی مکانتھا . وقوی لدبھا 
تس نالشروتے اترم الگ لاعت رعاقادات نقاغا 
الحرث والاستقلال تدمو هي هاتيك الشعوب وتحولت أحیرا إلی حرب 
تحریر حاصھاالسلوں في الدول الستعمرة ولم بتوقفوا عهامالم یتم 
الاستقلال ورحیل الاستعمار بحیله ورجله من نلداتھم . 

ولا طُوی بساط الاستعتار الاجثتي في بلداں السالین . وانقرض عھد 
الاستعناد السیاسي لشعوب العالم 'وتحررت طلداں سایق رفا ؤغریا 
2 اٹن الحکر الأحنبي ٠‏ استقل الفکر الدیني وتمتع ىالسو والقوۃ في 
سسات 0اك سے ہابت اق ھکر سپوے اسمقفرت یی 
أعمالھم وأفکارھم . وھنالك کانت صحوۃ اسلامیة شعلت حیلیع ىلدان 
اشتسات قش ۔واصبع لھا تیار یغشی الأجواء عق الاو 2ہ 
ویھدد ذھاب ریع القوی العادیة التي تشکلت باشکال منوعة ملونة من 
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ارات لمات اکا رات والأنظمة الباطلة ٠‏ والتي قامت کمعاول 
الھدم والتخریب ضد السلین إلی مدة طویلة . 

فکان الانتقال من ھذہ الطرق والأسالیب إلی اختیار وسائل العنف 
والتصفیة السریعة اُنجع علاج لھذہ الصحوۃ الاسلامیة العارمة . وقد تم 
تنفيٹھا في الفترة الاضية القریبة في مجاعة الصومال و إبعاد 
الفلسطبدبین السلین ورمیھم إلی مکان بعید لا تتسنی منە العودۃ 
بدوز أُوی ومرافق إنسانیة . والغارة علی الساہین في البوسنة والھرسك 
من عير هرادۃ ولا رحمة . وتدمیرھم کلیا . وکذلك بادة السلین باسم 
الاصطرابات هي الھند علی أیدی التطرفین الذین ن ینادون بطرد السلین 
ویسمونھم زا أجنبیین ۰. 

في ھذہ الحاولات وىین تیارات جارفة من الخططات الابادیة الشاملة 
أصبع السالون : اضیع من الأیتام في مآدبة اللثام “ وذلك بتطلب منھم 
موقفاً انتا صا وجراءة حلقية کاملة وقدوۃ دینيیة خالصۂة . حتی 
یتسنی لھم العرور من هذہ الحن والکوارثٹ کالابریز الخالص من النار . 
رتھفسر اموائ اق ماد الاسالت العتلة ئل ال کنادے کا 
اخترایس اعططات السا 

لذلك فإں الساىین هي العالم کله مسئولون عن العودة الکاملة إلی الدین 
الخالص والقیام تعربف الاسلام إلی الذین لا یعرفونه . وتمٹیل الحیاۃ 
الاسلامیة الکاملة في جمیع فطاعات الحیاۃ والجتمع بالسلوك والعمل ٠‏ 
وبذلك یتحقق فیھم وعد الله بالاستحخلاف في الأرض وتمکین الدین 
الرتصی لھم وتعدیل الخوف امنا . الم تروا کیف یقول الله تعالی وھو 
یخاطب الذین امنوا منکم وعملوا الصالحات . ویعطیھم الوعد والضمان : 

١‏ وعد الله الذین آمنوا منکم وعملو! الصالحات لیستخلفنھم هي الأرض 
کا اتعحلت الایئ ہہ علف سسجت 
وليبدَلئھم من بعد خوفھم أُمناً ‏ یعبدونني لا یشرکون بي شیا و 
کفر بعد ذلك فأولئك ھم الفاسقون )4 سے و 
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نظرات فی سنن ابی داؤد 
الخلقة الرانعة 
لالم الله ان اش اهت تفع 
عرص وتعلیق بلال عند الحي الحسبي الندوى 


في سنة ١٢۱۲ھ‏ حین لغ الشیخ آرنعا وستین سنة من عمرہ . جاء 
الوقت الوعود القدر لتالیف مذا الکتاب . فذکر اُمنیته القدیمة التي لم 
تفارقه مدة حیاته الدراسیة والتالیفیة لتلیذہ الذي ظھرت عليه اثار 
النجاىة والنبوع واحتص بالشیح اختصاصا لم یکتب لغیرہ . وھو العالم 
الناھض محمد زکریا (۱) (اىن ضديیقةه مولانا محمد یحیی الکاندھلويا 
الدي تخرج من المدرسة حدیٹثاوعین مدرسا صعیرا فيھا ودکر أنه لا 
برع رح گکاح ات موا تاب :الا الا ساب ات 
وقد وھنت قواہ وصعف بصرہ . وکاں أکبر الاعتماد هي إنجاز هدا العمل 
علی والده العظیم الشیخ محمد یحیی (۲) الذي رزق قسطا من الذکاء 
وحسن اللکة هي علم الحدیت . وکاں من أدجب تلامید الشیع الامام الحدت 
مولانا رشید احمد الکنکوھي (۲) وکان شدید التجاوب معه . عجیب 
التوارد هي الناحت العالیة . والسائل الغامضة الدقیقة خصوصا هي 
تطىیق الحدیث والققه . وىياں الحجج والدلائل للدھب الحىفي وقد 
توفي - رحمہ الله - هي سة ١٢۱۲ھ‏ . فعقد لوفاته العصد الأیمن 
والساعد الاکبر . وجزں عليه حرنا شدیدا لخسارۃة العلم ورریئة صناعة 


ہم+حصسصیہ موہ یت یے۔ 
)٢-٢-١(‏ مصت تراجمھم . 


7ے 


مت الاإسلامی طروَ سوا لازز 
التعلیم فیه . وکاں داثعا یشعر بکابە الشاعر وقال لە وھو یمشی معه 
پر18اڈا ساعدتني انت وزمیلك حسن أحمد )١(‏ في تألیف ھذا الشرع 
لعل دلك بحقق امنیتي . 

ولا وصل الشیخ الکثبر إلی هھذه العقطة من حدیٹه اھتز لە تلیذہ 
لحیب وصادف ذلك رنغبة ملحة دھینة في نفسه في الحرص علی خدمة 
لحدیت الشریف والمٹثانرة عليه . والتغفاتي فيیهە . وإفناء العمر والقوی فی 
سيله ولم یکن یجد لذلك سبیلا ولا یصدق آنه بیکن . لأنە الآن في 
لشوط الاول من التدریس . فمتی یصل إلی الاشتغال نکتب الحدیث 
کیف تتاتي لە هھذہ العرصة ؟ مکاں قد دعا الله مخلصاأً ومبتھلا حین قرأً 
باتحه العراع علی والدہ وأستادہ . ان لا بنعقطع عن الاشتغال ۔الحدیث 
بطل حیاته عاکھا عليه بالتدریس والتالیف . فکأنما تکلم الشیغ علی 
ساب وغبر عن جعانه .وتحقق حله اللدید الذي کاں براه بعید العال 
صربا من المحال . فلم یتعالك تفسه وانعجر قائلا ×ھدا تاویل رویاي من 
قبل قد جعلها ربي حقا × ولعل الله احاب دعائي وقص عليه القحصة 
بطولھا وفرح الشیخ ودعا لە بالتوفیق . وأملی أسماء کتب بستعاں بھا 
ھذاالوضوع . وابتداً العمل من عد . وکان دلك للیلة خلت من ربیع 
اھملافسی و ٹلائتی رٹلاٹ انار الف 

وکاں منھج التالیف ان الشیع کان یرشد إلی مظان الوصوع في الکتب 
انی جمعت وتوحد في مکتبۂة الدرسة وکاں التالید یجمع المواد العہلیة 
ىا کتعهە التقدمون من الشراع والوْلعین ویقراھا علی الشیخ فیختار 
مھا ما یستحسەه . ویملی الشرح . واستمر العمل . والشیخ لا ھم لە ولا 


. - کاں من تلامیذ الشیغ الأذکیاء الرجوین ومات شاتاً - رحعه الله‎ ١ 
]۹[ 





لنٹ الڑسلاس ہے لعدد؟۔الطد۲۸- دوالقعد۸ ۱۱۱5ھ 
لذۃ إلا في ھذا العمل الذي بعدہ من اأعظم القربات ومن اأفضل العبادات . 
والتلیذ لا شغل لە - إلا ساعات تمضی فی دروس معدودة - الا مطالعة 
الکتب وجمع المواد وعرضھا علی الشیخ . ٍ 
ومضت علی ذلك تسعة أُشھر . وتم شرح الجزء الأول في سلغخ دي 
القعدةۃ ١۱۲۲ھ‏ . وکان الشیخ قد ملکته فکرۃ ھدا التالیف وتغلغلت ىي 
اعفاقت رر کائلت ىا می طز عل متفامرہ رٹکیودرتروّہ۔ 
حتی کاں آخر ما یفکر فیه قبل النوم وأول ما يیھتم بە عند الیقظة . وحق 
لە ان بنشد بلسان الشاعر الحماسي . 
ا آخرشی انت في کل ھهجعة ؟ وأول شی انت عند هھبوبي 
ولا یفھم ذلك إلا من أکرہە الله بالغرام بسداأً سام ومقصد رفیع , فکان 
قاسصشل لھا ما ھی سسا رھ تار سا 
العمل وإعانته عليه ومساھمته فیه ٠‏ کان حظیاً عندہ . وجیھا في عینە . 
وقد عرف الناس ذلك وانتفعوابە وتقریوا سببه إليه . ذکكرتي ھذا نما 
دکرہ القاضي ابن شداد )١(‏ عن السلطان صلاح الدین الأیوبي (۲). یقول : 


)١(‏ هو آپر الحاسن یوسف بن رافع القاضی بھاء الدبن اا۰ روف بابن شداد 
(۲۹:٢۔-۷٢٦ھ)‏ برغ في الحدیث والتفسپیر والادب کاں من ندماء السلطان صلاح 
الدیں الأيوىي وحواصه سمع السلطان منە الحدیث و ولاه قصاء العسکر والحکم 
بالقدس ثم اتصل بعد وفاۃة السلطاں بخدمة اللك الظاھر روحل عندهہ في رتبة 
الوزارة . ألف في سيرة السلطان وسماه (النوادر السلطاىيیة والحاس 
الیو‌سفیة) رھو خیر مرجع في سیرۃ السلطاں 

)١(‏ هو ابو الظفر توسات تین اہزہ توشادی اللكأ :سز (۱۸۹-۲۷ھ) نصر 
الله به الاسلام والسلین ورد غارۃ الصلیبیین واسترد بیت القدس تعد ما بقي 
فی ایدی النصاری تسعین سدة وخلص مصر من دولة العبیدیین اللاحدة إلی 
غیر دلك من الفاخر والآٹر التي قلا اتفقت لغیرہ بعد عصر الخلفاء ء الراشدین . 
(وفیات الأعیان لابن خلکان : ۱۲۹/۷. السلطان صلاع الدین الأیوبي ,. للعلامة 
أبي الحسن العدوي) . 


]١٠١[ 





یٹ الڑسلامی _ '۔ راد تي سوا مزازز 

٠‏ ولقد کان حبه للجھاد والشفف بە قد استولی علی قلبه وسائر 
حوانحه استیلاءاً عظیعاً . بحیث ما کاں لە حدیث إلا فيه ولا نظر الا نی 
آلقہ . ولا کاں له اھتمام إلا مرحال . ولا میل إلا إلی من یذکرہ ویحٹ 
عليه ". 

× وکاں الرجل إذا راد آں یتقرب إلیه یحثٹه علی الجھاد ٭ )٦(‏ . 

ومن یقراأً کتب التراحم والطبقات یری أُمثلة ھذا الشغف والاستغراق 
عند کثيیر من العلٰاء و الوْلعین و العظماء و الصلحین فی مشاربھم 
وادواقھم. 

وادا استولی 120 لخب علیٰ اسان تحری پل تخری الع رالتر آٹی 
بالعجانب . وکان مصدر إلھام وتوجیيهە . وقد وقع للشیخ بعص حوادث 
يسا سھا ار ای ىر ة تھا ری التائم کان ہا تمہ علن خظطا نی 
ھدا الشرع . وقد فرغ منه فلا استیقط دعا تلیذہ الشیخ محمد زکریا 
ورأحیرہ بھذہ الرؤیا . ولا راجع ھذا القام وجد أن فیه حطا فأصلحه . 

وکاں العمل قائماً علی قدم وساق وکاں الشیغ منصرفاً إليه بقليه 
وقالله . وتلیذه مقبلا عليه بجمیع قواہ ومواهبه . إد عرضت للشیح 
رحلة إلی الربوع القدسة . بھبط الوحي ومدرسة الحدیت الأولی . وأبدی 
التالید رغبته ۔بمارأی من حرص الشیخ علی إتمام ھذا الکتاب وضعفه 
وعلو سنە - هي الرافقة . فقبلھا الشیخ مسروراً وأمل في تعام ھذا العصل . 
وتوجه علی برکة الله إلی الحرمین الشریفین وذلك في شھر شوال سنە 
٢٤ھ‏ . ولم بزالا مکبین علی إتعام ھذا الشرع . منقطعین إليە لا 
بتخلله إلا العبادة والفرائض الدینیة والأمور الطبیعیة : وکان الشیخ لە 





.۱٦/ص‎ : لٹوادر السلطاىیة والحاسن الیوسفیة‎ ١١( 
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کک دوچ چو یہس ےہ رفا 


ُعوات قلاق وآمان غزترقت لا نل تھا سی + اولافا و ان تقوم في 
الحجاز حکومة إسلامیة مستقرة . ویسود في ظلھا الأمن والسلام وتستقر 
الأمور . والثانیة : إکمال بذل الجھود . والٹالٹ : ان یوافیه الوقت 
الوعود في مديینة الرسول -8- ویدفن في البقیع . وقد أجاب الله 
دعواته الٹلاث التي دعا بھا علی اللتزم وحقق ھذہ الأماني کلھا . 

ولثمان بقین من شعبان (۲۱ شعبان) سنة ١٢۱۲ھ‏ تجققت اىنیتەه 
الکبری التي غذاھا بدم قلبه فتم الشرح . وقد کانت مدة تألیفه عشر 
سنوات وخمسة اُشھر وزادت علیھا عشرة أُیام وتم الکتاب في خمسة 
بسافشار رت اض اضاقت اکشر گا ہرعن 
بل یوم ما جاء عليه یوم هو اأکٹر فرحاً وسروراً فیه من ھذا الیوم ٠‏ فعین 
یوما (وھو یوم الجمعة ۲٢‏ شعبان سنة ١٢۱۲ھ)‏ لضیافة عفاء الدینة 
وأحبته وأصدقائه . شکراآ للَ تعالی وإبداءاً لسرورہ وفرحه . وصنع 
طعاىاً کٹیراً علی طریقة أھل الحجاز وأخبر تلامیذہ ومریدیە وأحبتةه 
في الھند بھذاالوعد البارك لیشارکوہ في السرور والشکر . 

وقد وھب الدرسة حقوق هذا الکتاب تنتفع به وهي صاحبة الامتیاز 
فی طبعه وقد طبع مرتین . وھذہ هي الطبعة الٹالثة بالحروف العربیة 
للرة الاولی مع زیادات وإفادات مھمة للشیخ محمد زکریا الذي کان لە 
النصیب من أُول عھد تالیف ھذا الکتاب . نسأل الله أں ینفع به طلبة 
العلم ویجعله دخراً لە في الآخرۃ وذکراً في الدنیا وصدقة جاریة وباقیة 
سالتا 

وکاة عن خصاص ھذا الشرح والتزامات الؤلف التي التزمھا وعني 
بَا متاية کامت وکوئر الاختال0ا2ارة اتا رت نل 7اا لعہود 


)) 


بن د الوسلڑسی ے ےت وت رت ےت 
العابی من باشر تدریس ھذا الکتاب مدة طویله وعرضت لە مشکلات فنیة . 

یراز تلاسر لوان گار ہا سس فم دم 
الرواة أُو في اِیضاع بعض ما ورد في الحدیث اهتماماً شسترا 

وہنھا أنه اھتم بتصحیع نسغ السنن الختلفة النتشرة ویراہ القاريٗ 
کمٹال ي باب افتتاع الصلاۃ هي حدیث أَىي حمید الساعدي ۔ 

ومنھا الاھتمام البالغ بتخریج التعلیقات والفحص عنھا هي کتب أخری 
ودکرھا. وإذالم پتچجع قي دلك بعد التتبع البلیغ صرح بذلك في غیر 
اس 

ومنھا تطبیق الروایات ىالترجمة وقد ظھرت هي دلك دقة فھمه وطول 
تأامله وحیث تکررت الابواب دفع ذلك وذکر حکمة ھذا التکرار . ونضرب 
له مثلا : باب صعایا رسول الله -٭- من الأموال وباب سھم الصفي . 
فلیراجع هي کتاب الخراج والعیيٰ والامارة . 

ومٹھا أنه حکم في ما اختلف فيه الشراع بنا یشرع الله له صدرہ وفتح 
عليه وتکلم بکلام فصل یثلج الصدر ویحل العقدة . 

ومنھا أُن أکٹر الکتب التي ألفت في الھند مي شرع کتب الحدیث أو في 
اثبات الذھب الحنفی وفي مسألة خلامیة ۔ کان بغلب علیھا في العھد 
لایر الاسلون الکلائی والاستدلال العقلي . وتکٹر فیھا اللطائف العللیة 
وع الاعتراف بقیعتھا العلیة والکلامیة وحسن قصد الؤلفین وعلو 
کمبھم ىي العلم یؤخڈ علیھا اُنھا لم تکن علی طریقة الحدثین وشراع 
العدیت اليتلسین:اویٹل فیھا الکلام علی الرواة والجرع والتعدیل وعلل 
الحدیث وطبقاته وإلی غیر ذلك من الباحٹ الحدیثیة . ویستٹنی من ذلك 
گتابان من تَاَلَیَفِ عاباء الذھب الحنفي في الھند في العھد الآخیر , اولھما: 
× کتاب الحلي شرح الوْطاً ٭ للشیغ سلام ال بن شیغ الاسلام الدھلوي 


]١١[ 


الىعٹ الإسلاميِ تک .ے ‏ _۔ آملعد٣۔اللد۲۸۔‏ دوالقعدۂ ۱۲۱۲ھ 


الرامفوري )١(‏ . وثانیھما : × آثار السنن )٢(‏ والتعلیق الحسن علی آثار 
السنن “ للشیغ العلامة ظھیر حسن النیموي البھاري الھهندي (۴) . 

اما ھذا الشرع فیمتاز بانه کتب علی بہج الشتغلین بالحدیث 
والباحثین فيه وکنار الشراع الذین تلقت الأمة شروحھم بقبول عام 
وانتفع بھا طلبة العلم ِي کل عصر . واشتمل علی بحوث قیمة هي أُسماء 
الرجال واصول الحدیت . وعارض مؤلفه الحجة بالحجة . وکاں کلامه فی 
اکٹر الأحیان محدوداً هي صناعة الحدیث ومتعلقاتھا من الفنوں . ۱ 

وقد استفاد تن ھذا الشرع نتحقیقات شیخ> الامام الحدث 
مولانا رشید احمد الگنگوھي التي جاءت في دروسە . وضظھا وقیدھا 
تالیدہ التاىغفة الشیغ محمد یحیی وکاں من خصائصه أُنه بتحرز بقدر 
الامکاں عن نسبة الخطا إلی الراوي . وإداالتجاً إليه الشراع ولمبروامن 
دلك بدا فصل الشیخ العلامة تاویل دلك نا یسیفه الفھم ویقبله العاقل 
الصف . ومثٹال دلك الروایات التي جاء فيھا وضع الحاتم . مقد ذھب 


)١(‏ هو الشیع العالم الحدث سلام اللَ بن شیح الاسلام سس فحر الدیں الدھلوي 
اُحد کبار العلاء کاں من نسل الشیع عبد الحق الدھلوي . دحل رامپور هي عھد 
فیض الله خاں أمير تلك الناحیة وانىتفع مصلانه . لە مصععات معتغعة اشھرھا 
الکعالین علی الحلالین واللحلی شرع الوْطاً ورسالة في اُصول الحدیت وغیرھا. 
توفي سنة ۱۲۲۹ھ أُو ١٢۱۲ھ‏ (ىرمة الخواطر : .)٦۰٠۱۸/۷‏ 

)٢(‏ مع الآسف أں الکتاب من اُول آنوات الطهارة إلی آحر آُنواں الصلاۃ. ولو تم 
لکاں ععلاً جلیلاً ۔ 

)٢(‏ هو الصیع العلامة طهھیر أحسن بن سبحان علي النیعوي العطیم آىادي . ولد 
ونشأً تي تلدته ٹم ساقر إلی لکناؤ وقرأً علی العلامة عبد الحي اللکىوي وعلی 
غیره من العلاء واشتغفل بقرض الشعر مدة طوبله ٹم وفقه الله لحدمة الحدیث 
الشریف قشمر عں ساق الحد وصیف <٘ آثار السین ٭ وھو کتات بادر غریب . ثم 
علق عليه وسماہ × التعلیق الحسں علی آثار السنن ؛ وله غير ذلك من الؤلفات 
الناقعة ٠‏ توقي ستة ١۱۲۲ھ‏ (بىرھة الخواطر: ۸ /۲۰۱). 


]١١[ 








اث الإسلا مي نظرات قي سن انی داد 


حمیع الحدثین إلی أُنه وهم من الرھری ولکن مؤلف ہ نال ا کس تل 
رك تأویلا حسناً وھو مقٹس من کلام الشیغ الگنگوهي . فذیراجع دلك 
هي × ىاب الخاتم یکون فيه دکر الله تعالی × في کتاب الطھارۃ . 

وسھا لطائف الاستنناط التي احتوی علیھا ھذا الشرح ویراھا القاریٰ 
چھررة لی کاردا اتا 

ومن الحاحث اللطیفۂة التي ظھرت فيها سلامة فکر الؤلف واطلاععه 
وس کا فو سیت سا الکن کر بررل کات اعتات اھ رااک 

وكَدلك من محاسں الکتاب وس مواصعه الهمة التي ظھر فيھا جھد 
الؤلف وامعاته اأحاڈیث العتن والملاحم . وقد اجتھد هي تعیین هذہ الفتن 
الي آشیر إلیھا في هدہ الاحادیت . واهتم تترحیع الراجع وعرن تعخھا 
ناحتھادہ واستقصائه ویری القاريٗ مثاله فی شرح کلام قتادة حیت جاء 
هي الکتاب × وکاں قتادة یصعه علی الردة التي هي زمن أىي ىکر علی أقذاء. 
ىقول : قذی وهدنة . یقول : صلع علی دخن علی ضغائن .)١(“‏ 

وقد آشار في شرع حدیت إلی فتىة الشریف حسین بن علي . فلیر'جع 
دلك في حدیت عند الله ىن عمر الدي جاء فيه : ۷ ثم یصطلح الناس علی 
رحل کورك علی ضلع (۲) ۷ ودکر دلك هي تفصیل و وصوح . ویظھر في 
کلامه في مثٹل هدہ العاسىات تقته بتحقیقه وجزمە بما توصل إليه في 
الیحت والعأمل . ولا یعلب عليه التواصع والتردد فیبعث مذا الجزم الثقة 
والیقین هي نفس القاریٰ . وھدا من سیاسة التعلیم وحکمة التربیه ومن 
کسی الشاض 

وقد یتردد الشارع ىي صحة لعط ورد مي حدیث ؛ فیجتھد في تحقیقه 





)0( ندل الجھود کتاں الغتں . ۱٥۰/۱۷‏ 
١‏ سل الحھود کتاں العتن ۱۲/۱۷ ۰ طنع دار الحیاں للتراث القاھرة . 


]٠١[ 


مہدڈدوہتے۔--ے - ستہ۔الملكہ۔ درالقدہ ۱۷۱۲ء 


اجتھادأً بالغاً ولا یدخر جھداأ ویری القاریٴ نموذج دلك في × باب عبید 
الشرکین بلحقون بالسلین فیسارہون × في کتلپ الجھاد . فقد ورد فی 
متن الحدیث عن علي بن أبي طالب قال خرج عبدان إلی رسول الله وو۔ 
یعني یوم الحدیبیة قبل الصلع وقد أُطال الشارح الکلام في وقوع القصة 
یوم الحدیبیة . وأثبت ان ھذہ القصة وقعت في غزوۃ الطائف وقال : لقد 
تحیرت في ھذہ القصة التي قد وقعت في حدیث أبي داؤد والترمدي 
والستدرك في الحدیبیة . فالطاھر آں الدي دکر فی أابها وقعت هي 
الع ساسا ہت مھ امھ ا رے 

وباگر ھذہ الاوجه بتفصیل . ودکر أن لفط الحدیبیة لیس من علي ىن 
أبي طالب بل من بعض الرواۃ . لن في لفط الروایة لأابي داؤد رادلفط ٠‏ 
یعني قبل یوم الحدیبیة “ فھذا یدل علی اُن لفظ الحدیبیة لیس في أصل 
الس بل زاته یش الرواۃ علی اھ ین الف شیخت زآ سم آن مد 
القصة وقعت في الحدیبیة أیصا فالمراد بقوله ناس من بعض الکفار مں 
قریش الذین کانوا موجودین هناك لا الصحابة . إلی آخر کلامه . فلیراجع 
وھذا تحقیق شریف خلت عنه الشروح . 

ونقتصر في ھذہ العجالة علی ھذہ الاشارات ۰ و نحیل القاری الذکي 
إلی مطالعة أصل الکتاب بانعام النظر . فکما قال الشاعر : 

في طلعة الصبع ما يیغنيك عن زحل 

ونسال الله تعالی أن ینفع بھذا الأثر العالي الجلیل ویحبب بە السنة 

والحدیث . إلی نفوس القراء ویلھم العمل به ویرفع الھم ویشحذ العزائم 


الی دراسته وخدمته . انه علی کل شی قدیر . 


)۰ 





مظاھر الغزو الفکری 


4 الد کۃ ا 
نقلم ور حمعد عند ال حیم السابع 
الاستاد٥الساعد‏ تجانعة الارھ رقطر 


مظاھر الغرو الفكري کثيیرة ومتعددۃ . وتکاد تشمل حمیع جوانب 
الحباة . وھذه الظاھر لم تکن الا ىسناء علی دراسات دقیقة لأحوال 
الجتمعات الاسلامیة .. 
لقد خطط أُعداء الأمة الاسلامية .وتدارسواالامرفينانيیبھهم. ووصعوا 
مخططات تنھفذ نکل دقة . وتوالت مطاھر العرو الفکري تنتشر ىين 
السابین ۔ پساعد علی دلك آبراں : 
الأثر الأول : موالاۃ بعص حکام الساہیں للعرب 
والامر الثاتي : الدعایة للنظم الغرىیة والتعریر تھا . 

ولولا ھذہ الساعدة . لکاں مں الصعب علی مظاھر الغرو العکري آں 
یستشري خطرھا . وقد بجع العرو الفكري هي اعداد بعص آگوادرا 
تتولی القیادة . وادارة أمور الجتمعات . وکانت الدعانۂ للعطم العرىیه 
والتغریر بھا . تدفع الناس إلی قبول ما بأتی مس العرب آباکاں - 
ومظاھر الغزو الفکري یلسپا الراقب والباحث في کثیر من 
القضایا . مثل : -١‏ حملات التشویه ۔ ۲- احیاء النرعات الجاھلية . 
تد اعاز اتا ای الکیتف لعل )- التعلیم والثقافه 
-٥‏ الخدمات الاجتماعية ۔ 
أُولا: حملات التشویيه : پاإدا با بحتنا هي حملات التشویه - والَي 
کانت بظیر مع تاس اك العکری - وجدیا آں هھذہ الحملات ؛ مسب کل 
با نتمل پالاملاہ ین متائت وتطی وترات ا وتار) ونکن:وجیاۃ 

])۱۷[ 





البعٹ ااآسلامی ‏ ۰ ۔ آلعدد۳ ۔الجلد۲۸- ذو القعدۃ 7٦۱7ھ‏ 


1 نہتاك تَحَارلَة تفرت عقاف الین : بغیر ستدولادئبل :ٹول 
رینان الفرنسي : یصور عقیدة التوحید في الاسلام × بانھا عقیدۃ 
تودي إلی حیرة السلم : کا تحط بە کإنسان إلی أُسفل الدرك > )١(‏ . 

ودائرة العارف الاسلامیة في طبعتھا الجدیدۃة التي لم تترجم إلی اللغة 
العربیة ٠‏ تعرض تحت مادة × ابن تیعیة ۰٦‏ ان ابن تیمیة کان مسرفا في 
القول بالتجسید . ومن ثم کان یفسر کل الایات والاحادیث التي تشیر 
إلی الله بظاھر اللفظ . وقد تشبع بھذہ العقیدة إلی درجة ان ابن بطوطة 
یروي عنە . أُنه قال من منبر جامع دمشق : ہ إن الله ینزل إلی سماء 
الدنیا کنزولي ھذا ء ثم نزل درجة من درج النبر> (۲). 

۲- وھناك محاولة تشویه القرآن الکریم : وھي محاولة قدیمة وحدیئثة : 
وھذہ الحاولة کفیرھا بعیدة عن العلم والنطق . بقول الستشرق جب : 
× ان محمداً قد تأثر بالبیئة التي عاش فیھا . وشق طریقةه بین الأفکار : 
والعقائد الشائعة في بیئته . فالقرآن من صنع محمد -8- ومن ملاءمات 
ھذہ البیئة التي عاش فیھا > (۴) . 

۲۔ وھناك محاولة تشویه السنة النبویة ٠‏ وھي محاولات ضاریة : 
عمیقة الجذور في تاریخ الحرب ضد الاسلام ٠‏ وھي محاولات تستھدف ما 
تستھدفه محاولات تشویه القرآن الکریم . من عزل السلین عن دینھم : 
بتشویه مصدریه الاساسیین : القران والسنة .. وھي حرب دخلت علی 
السلین حدیٹا عن طریق الغزو الفکري . وقد جند اعداء الاسلام لتشویه 


)١(‏ انظر الدکتور توفیق یوسف الواعي . الحضارة الاسلامیة . مقارنة 
بالحضارة الغربیة : ص/۷۰۸. 

)٢(‏ انظر عبد العزیز علي الحویتي ۰ مجلة الٹھل : ع/۱۸۰. ص/۹۰۹-۱۰۸. 
جمادی الآاخرة ١١٤٢۱ھہ‏ جدة - السعودیة . 


)١(‏ انظر الدکتور علي عبد الحلیم محمود . الغزو الفكري والتیارات العادباً 
للإسلام : ص۲۹۸ جامتة الإمام ١١٤٥ھ‏ . 


]۸ 


لعٹ ا[سلامس___--۔-۔۔۔۔۔ ہے۔۔۔۔_۔__-__ تھاھرالقزوالفکری 
السنة ما جندوامن أتلام وکتب . ومجلات . وبحوث . ومجمل محاولات 
الاعداء : 
الادعاء بأن ھناك أحادیث لا یمکن ان تکون قد صدرت عن النبی -48-. 
والادعاء بان محاولة وجود شئٔ في الحدیث النبوي یمکن القطع بصحة 
نسبتە إلی النبی -488- تاریخیا . محاولة فاشلة . 
الادعاء بأن الفرق الاسلامیة عند ما اختلفت في الآراء . اُخذ کل منھا 
بصع لنفسه الأحادیث التي یؤید بھا رأیه . 
< الادعاء بان الاحادیٹ النبویة لیست إلا سجلا للجدل الدیني في القرون 
الاہلی .)١(‏ 

)-۔ وھناك محاولة تشويه شخصيیة الرسول محمد -8- ۰ وھي 
محاولات قدیمة وحدیثة ومستمرة . تھاجم رسول الله -8- . وتحاول ان 
تنال من شخصه . ومن ھڑلاء الأعداء الحاقدین علی الاسلام الذین 
نظازلراعلی شْفَسية الزسول الطَادق الأآمین ۶97: 
-١‏ ولیم مویر في کتابه : (حیاۃ محمد ). 
-٢‏ هعري لامنس الیسوعی . في کتابه : (الاسلام) وقد بلغ من حقد ھذا 
الرجل علی الاسلام أُن تخبط فیما یکتب إلی الحد الذي ازعج بعض 
الستمر ین اَتفَسَھم 
-٢‏ الفرد جیوم في کتابه : (الاسلام) . 
"- صعویل زویمر فی کتابە : (الاسلام تحد لعقیدة) . 
-٥‏ کنبٹکراج في کتابه : (دعوۃ الئذنة) . 
٦‏ ع. أربري في کتابه : (الاسلام الیوم). 
۷٢-جولد‏ زپھر فی کتابە : (تاریغ مذاھب التفسیر الاسلاس) : 





.٥٠۔-۲۹/ص‎ : الصدر السابق‎ )١( 


)۱۹[ 





البع ثآلإسلامِ آعد٣‏ ۔اللد۲۸۔ دَ و7قفعت7 1717ء 
۸-ھہ آ۔ار. جب في کتبە : (أ) طریق الاسلام . (ب) الاتجاھات الحدیثة 
فی الاسلام. (ج)الذھب الحمدي . (د) الاسلام والجتمع الغربي . 
۹أ ج. فینسنك في کتابە : (الستشرقون والاسلام). 

. د.س. مرجلیوث في کتبە : (أ) محمد ومطلع الاسلام‎ -٠۰ 

(ب) التطورات البکرةۃ في الاسلام. (ج) الجامعة الاسلامیة . 

(د) قنطرۃ إلی الاسلام . 

. ع. فون جرونبام في کتبە : (أ) إسلام العصور الوسطی‎ -١ 

(ب) الاسلام . (ج) الأعیاد الحمدیة . (د) الوحدة والتنوع والحضارة 
الاسلامیة . (ھ) دراسات في تاریغ الثقافة الاسلامیة . 

۲۔ د. ب. ماکدونلد في کتابه : (تطور علم الکلام والفقه والنظریة 
الدستوریة في الاسلام) . 

۲- (ر.۱. نیکلسون في کتابه : (متصوفو الاسلام) . 

٤۔‏ ر. بل. في کتابیە: (أ) اُصول الاسلام في بیئته السیحیة . 
(ب) مقدمة القرآن . 

. أثر جیفري في کتابە : (مصادر تاریغ القرآن)‎ -٥ 

٦۔‏ یوسف شاخت في کتابە : (اأ٘صول الفقه الاسلامي) . 

۷ ارنولد توینبي في کتابە : (دراسة في التاریخ) . 

۸- فیلیب حتی . وھو مسیحي لبناني في کتابه : (تاریغ العرب) . 
۹۔ مجید خوري . وھو مسیحي عراقي , في کتابه : (الحرب والسلام في 
الاسلام) . 

. في کتابە : (الیھودیة في الاسلام)‎ ٠ ابراھام کاش‎ -٠ 

-١‏ ادوارد فرمان . في کتابە : (تاریغ السلین وفتوحاتھم). 

۲۴- ج۔ س. أُرثر في کتابە : (العناصر الصوفیة في محمد) . 

. بلاشیر , في کتابه : (مقدمة القرآن)‎ .ً -٢ 


]٢٢[ 





ھت مظام رالعرو الفکری 
؛۲- سنولك ھورج رونجد هي کتان : (الاسلام) (۱). 

رعیر ھولاء کٹیر .. وما اُردتا الاعضاء او الاستقصاء .. رکل ھلاء 
ماولوا تشویه الاسلام. ونالوامن شحص الرسول -8*- . فیما کتبوا۔ 
: فتاتوا علی الحق . وموھوا. وملاواالدىیا صجیجا بأاصوات العاطل ٠‏ 
2ء اققاطلبی ومش التحاقدینع 1597, 

<-۔وھعاك محاولة تشویە التاریح الاسلامي . وھدہ المحاوله من اأخنث 
الحاولات واکٹرھا خنثا ومکرا. فقد صور ھولاء الحاقدوں علی الاسلام 
تانالعا اسر جا سرووانشتتان کزان کات 
الاسلاب جَلایةکائر ر ششثل سای فی 00ل کتم ساالا بی اد ستل ا 

-٦‏ وھناك محاولة تشویه الترات الاسلامي .ولا یخھی أں تشوبه تراث 
الامة . ھو تشویيه للاصال التي تنطلق سپا . وتراث السلین تعرض 
ل(انتھاك هولاء الحاقدین علی کل پاھو اسلامی . فاصابه ما آصاب عیرہ 
س الافترا والافتثات . 

۷ وھناك محاولة تشویه محال الغیب في الاسلام . وھد الحاوله 
اوس تا ََهيورك لامان الس مب اتوہ رفاجاوت اضازک 
تشكکك هي کل ما لا تدرکە الحواس وتفسر الحراء عند الصدقیں ى٭ ..ىانه 
حراء روحی . والجنة والنار انا شغور تقسي . 

اتا رھ طاتاہفک 0اطات ہر تاقعاز نات 
لم سظا للحیاة معروف هی الاسلام . +التھم التي وحھت الی نظام 


0 ابطر الد کىور علی عند االحلیم +حعودا: العر و الفخر ب 
لا سلا 





والیار اب العاديه 


م+. ص/٠٥)‏ ٦١:]؛‏ 
)۲( الصدر السابىق ص7٠٦‏ 


]٢[ 


مھ تھا 20 
الحیاة الاسلامبة کثیرة ولکن اُبرزھا وأخطرھا: 

أُولاً : اتھامھم للقوانین والنظم الاسلامیة بالرجعیة وعدم القدرة علی 
مواکبة رکب التحضر والتقدم (۱). ۴" 

ثانیاً : اتھامھم النظم الاسلامیة بالحلیة والقصور والاقلیمیة . 

ثالثاً : اتھامھم لھا بأنھا عند التطبیق والتنعید . تعتمد علی وحشیة 
او ھمجیة أو قسوۃ وبخاصة فیعا یتصل بالرجم والقطع والجلد . 

رابعاً : اتھامھم للقوانین والنظم الاسلامیة باٹھالم تحظ بإجماع 
السلین علیھا . في عصر من العصور . 

خامساً : اتھامھم لھا بأنھا تتجاھل الأقلیات غیر الاسلامیة في ظل 
الَْرَلةااعلانت 

وھذہ التھم قد أ٘طلقھا أعداء الاسلام من عیر الساہین . وشارکھم في 
إطلاقھا بعض السلین الخدوعین بالفکر الغربي . 

٠۔‏ وھناك محاولات تشویهھیة خری . تتصل بجوانب من الاسلام: 
إِن ھذہ الحاولات في مجموعھا . تشکل انقضاضاً علی مبادی الاسلام : 
وتعالسان: 

ثانیاً : من مظاھر الغزو الفکري : إحیاء النزعات الجاھلیة التي لا تتفق 
مع تعالیم الاسلام کالدعوة إلی القومية . والدعوۃ إلی الفرعونیة : 
والاشوریة. والفینیقية وماجری مجریهھذا ممابتنافي مع الاسلام. 

ثالثأً : الدعوۃ إلی التحلل والاباحیة : وھذہ دعوۃ خبیئة لأنھا تطعن 
الأمة في اُخلاتھا وقیمهھا . وقد شاعت في الجتمعات الاسلامیة اُمور 
تعافھا الفطر السلیمة . ولکنە الانحراف الذي لا یعترف بالقیم الفاضلة : 

0ین الات م یتر کر اھ مالکلا ران اکا 


انائل ںی ۲-۱ ہجن.ےً ۲-- تر بسممعدہ ۂ۱' ٤54ؾعظھ‏ 





[1 سو الشسائی ےشن ۱9۸7ء 


]۲۲[ 








سدای ےا ےت ے۔ ۔ ترسم 
العلاء عن الراکز التوجيهية آمر لە خطورته . وفي بعض الجتمعات 
نقلص دور العاباء . وصبح قاصراً علی خطبة الجمعة . وبعض الأحادیث 
التي تخضع للعیون الساھرة والمراقبة الدقیقة . واٌصبع بش تنا 
یحرون وراء الناصب جریاً ٠‏ تدل لە الجباہ . ویطلبون الناصب بما لھم 
س مآثر فی الاتباع . وأیاد في التصفیق والتایید . 

خَاَسا ؛ التعلیم وَالكَقَافة : ولا یٰخی أن الغڑو الفکری یٹٹشر من 
علال زین الَعلیم اعد ه َعاتَعاته انضل من آئ:ظھر آَخَن 

وقد دخل العرو الفکري إلی العالم الاسلامي . من باب یخیل إلی 

السطحیین من الناس أُن العاب الطبیعي . إذ حمل اسم العلم والمعرفة 
والتعدں . یقول القس زویمر : × الدارس أحسن ما یعول عليه البشرون 
س التحكکك ىالسابین “ .٦۱(‏ 

ومن العروف أُں السالین اقیلوا علی ھذہ الدارس بکثٹرۃ کاٹرة . 
بردروں مناھجھا . وبلتهعوں کل ما احتجنته من عقیدة وفکر . لا 
یعمیزوں صحیحھا من فاسدھا . ونفعھا من ضرھا .٦۲(‏ 

وہما أُں الثقافة لیست علوما ومعارف وأدبا وەنوناً فحسب , بل مناھج 
فکر وخلق . تصطبغ حیاۃ الأمة بصبغتھا هي شتی صروب نشاظھا ٠‏ فإن 
٠‏ الخرو الفکكکري ٠‏ استطاع من حلال الثقامة . أں بلقي بمزیج من الأخلاط 
العربیة التاِسه من الفکر العریب النحرف . والتوجیه الفاسد ٠‏ القائم 
علی التخطیط الشریر ,)١(‏ ولدا قام الغزو العکري بالدعوۃ إلی الأغراض 
الاتیة : 


-١‏ الدعوۃ إلی اضعاف العلاقة بین السلین بقطع الرواىمط۔ الثقَلعَية 





١١‏ محب الدین الحطیب . العارة اف انان ون ا وہ 
)٢(‏ انظر سر فوند النخلین ‏ سا کی الفاة اا لا 2:ص 11۸11۷7 
[ ١٢٢ا‏ 





لٹ اسلاسم_ ___ _ _ لعدہا ۔الملكد۸؟-۔ دولقعد7۶154ھ 
واحیاء الثقافات الجاھلیة . 
۲- الدعوۃة إلی العامیة . والی تطویر اللغة . 
۲- إیجاد الشعور بالتبعیة الثقافیة . والشعور پہرکب النقص . 
٤‏ - دفع الجامعات إلی الاعتماد علی کتب الستشرقین العابیة . 
-٥‏ توھین جھود الخلصین الثقاقیة والانداعیة . 
-٦‏ تمجید القیم الغرىیة . وتسفيه القیم الاسلامیة . والدعوۃ الی نجذھا. 
۷- لفت الجتععات إلی القشور . والھاٹھا عما یفید وینفع .: 
۸- اعیاء الذاقب العلسفیة والجذلیة : والبعد عن الأسالیت الَعليَيْةَ 
۹ پنشاء الوسوعات التاریخیة الاسلامیۂة . وبذر الشکوك ولي الحقائق 
فیھا . 
۰ الح۔سسرص علی تکوین جیل مثقف بحمل رأیۓے الاستشراق 
والدعوۃ (١)۔‏ 
١‏ الدعوۃة !لی تدریس العلوم الطىیة وغیرھا بلغات عیر اللغة العر بیة : 
لیطل السلم عندہ احساس تعجز اللغة العر بیة لغة القراں . 

ساد سا الَكَدمَا الاحساعصي1 ر الات الاحضاعئ مظطھر من مطاغر 
العرو الفکري . وقد وجد الخططون لغزو العالم الاسلامي ؛ ان الخدمات 
الاکَقَافة طریق تساقف غعتی ران کا را انتزاوی می خلال:الخمات 
الاجتماعیة . ولذك أصبحت اللاجیٔ . والستشفیات . والستوصفات . 
والجمعیات الخیريیة . و وکالات الاعاثة . و دور الایتام . و السنین . 
وغیرھامراکر غزو: 

و مما یلاحظ آں (الخزو الفكري) لم یبقتصر علی الظاھر التي ذکرنا 





() اىطر الدکٹور توقیق یوسف الواغی ۔التصارة السلانية مقار بالحضارة 


]٢٢[) 


و ے کہ ___ مظاھمرالغزوالفکریٰ 
تا تھا رتا :کا نہ سافتگطرات اھ محسوبة ومتعددة . علی 


اه الجھات والطرق . ومن هذہ الخططات : 
-١‏ الارسالیات التبشیریة التي قل ان یخلو مجتمع إِسلامي منھا ۔ 
-٢‏ الاعداد الصھیوني والتنسیق بینە وبین الفکر الغربي . 
-٢‏ التصنیف والتألیف في الباحث الاسلامیة واستغلال قصور السلین 
- القاء اللحاضرات في الجامعات أو الجمعیات الاسلامیة . 


ت0 


٥۔-‏ إنشاء دوائر العارف الاسلامیة . والعاجم الختلفة .. وغیرھا.. 
-٦‏ استغلال البعثات العلیة والثقافیة ۔ 
ینتا ذات:الاکیپترااسمنافات الیل اسیتر امعلابا: 
4> اأسنتغفلزل الاقلیات زَالَْوائف والتعرآك: 
۹۔ التعاون بین التبشیر والسیاس) . 
٥‏ الال الع کات الوَطتان الات السَاسیة: 
۱۔ استغلال فقر الشعوب . و حاجتھا .و عریها .و ربط الاحسان 
ات 
٢‏ استغلال العواطف والجوع الجنسي . واستخدامه في خدمة الأھداف . 
۲۔ الرحلات . وجمعیات الصداقة . والدعوۃة إلی العالية . وامجتمعات 
الکشفیة . 
١‏ الساعدات الاقتصادیة . وربطھا بتسھیلات . وتنازلات معینة 
"٥‏ الدعوۃ إلی الحوارالحر .مع نبذ العقائد والأافکار: والتجرد للوصول 
لی الحقیقة )١(‏ في زعم ھولاء. 
[یتبم] 


سصسےہ 


)0( الصدر السابق : ص /۷۲۲. 
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عو 11م انی 


ااسلمون یمتخخون 
دقنور محمد بس سعد الشوبعر 
رئٹیس تحریر مجلة ٢‏ الیجوث الاسلامية ۷ الرتاص 


ھی سنة الله هي خلقه . شدة یعقھا رخاء. وابتلاء پستوجپ الصنر , 
تمر بالایمان الشدة فیتبصر ف.ي بفسه . ویقلب صفحات عمله . لکی 
می لا ات فی خافت سی الاس تال کات سا قتی 
ناں ناب إلی رى٭ واستغفر . وتلافي الخطاً . واحتسب ما عند الله مي 
تشسل مت القاات فا الا کا پالاستان اکساتا ونالسنان 
ععراناً . فتفرج الکربة . ویرتاع القلب . کما قال جل وعلا : + ھإں مع 
العسر پسرا , إں مع العسر یسراً (سورة الانشراع . الْيتان )٠- ٥٤‏ قال 
۔گلا۔ : ا لن بغخلب عسر پسرین ۷ ولا یجد لذة آثار هدہ السیئة . إلا 
الراجعوں إلی رىھم . الناعمون بالرخاء . الذي هو نتیجة الانابة إلی الله 
جل وعلا وھي جزء من لذٰة الایمان . 

کا سر کالاکسان الارتلات لی سو متا سار رتخوو انار 
اصالة جوھر الانسان . وإدراكِ نفاسته . کما قال جل وعلا هي سورہ 
کرت ۸3ا۸ ا کیب القاس آے کر کو اااں۔ نتر انا مم 
لا یعتنون ٭ ولقد فتنا الذین من قبلھم فلیعلن الله الذین صدقوا ولیعلن 
الکادبین )4 (۲-۱). 

فالابتلاء من العتنة التي تساق للسلم .لیعرف بذلك مدی تحمله 
وقدرته علی الصبر . واستفادته من الوقف الذي مر عليه . لیحسن من 
عمله . ولیعرض ما قام بە من عمل . وما ساد في بيئته ویقوم بە من حوله 
: علی کتاب الله . وسنة رسولە . فیمخص بذلك جلائل الاعمال ودقائقھا 


۲1 


28. . السشوں یمتحبوں 
وپریل ما علق بھا من کدر في النیة والعقیدة . والعمل والأآسلوب . 

ولقد امتحن الله رسله - علیھم الصلاۃ والسلام - وابتلي اُتباعھم بما 
سلط علیھم في العیشة والامن . وهي الصحة والولد . لن الابتلاء تذکیر 
للىەس کاما عفلت . وتنبیه لھا من اُمور وقعت فیھا . 

وامتحن رسول اللَ -85- هي مواقف عدیدۃ کما باں من سیرته العطرة ‏ 
رظھر اتی لامعجاف سی خیاقت ارات - عليه الصلاۃ 
والسلام - الأاسوۃ الحسنة : والاعابىة غلی التحمل ىالارشاد والتوجیة: 
وند طھر ھذا في مواقف کثیرة حرص فهھا الشرکوں الاصرار بصاحب 
الرسالة واتباعه ناسالیب عدیدۃ . کا في عروۃ ندر الکبری . وغزو أحد. 
والأحراب والحدیعیة . وعیرھا من الواقف التي اشتد فیھا الکرب علی 
کان مر تکالب عاللم الافء ھا رد الشظرتٹ ' لتاق ند آتاز 
الشدة والبلوی . الٹي حلت بھم . فمیر بدلك الصادق التجة إلی الله بقليه 
عفبدہ . وحواسه کلھا عملا . من النافق الذي بىطن الکفر . ویطھر اتباع 
ییحی 

دأدرك الصادقون ان النفس في حاجة إلی الطھارة . وآن الجتمع هي 
حاجة إلی التنقیة . وأں الأعمال إلی تمحیصھا حتی تکوں مقبولة عند 
الله . لں الله طیب لا یقبل من الأعمال إلا ما کاں طیباً . والطیبة لیست 
قي النوعیة . واسا فی الکیفیة أ٘یصاً کا قال سبحانە : ١‏ لینلوکم أيکم 
سن فلت (شورة کو وڈ١.‏ وقد ھذب القرآں الکریم النفوس 
الطاھرۃ . ىاداب تربویة عالية . فی النظرة إلی املصائب وهي إدراك ما 
یسب الحن و ترمز إليه من أُبعاد في تطھیر النفوس : 

قوۃ فی التحمل . وقدرة علی العمل . وإحساساً بإدراك جوانب الضعف ٠‏ 
واىاىة إلی الله من الخطاً وندماً علی ما حصل من تقصیر . بدرك مثل مذا 
الدرس العظیم من قول الله تبارك وتعالی : ( او کا اُصابتکم مصیبة * قد 
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۳+۳]01ھ 7 - 7وہ سط نید 


ممالس )سا ساے ھتہ 

ذلك ان الدنیا دار ابتلاء . یمتحن فبھا الانسان علی قدر اإیمائه . 
وعقدار ایکون عليه الرء من قدرة في التحمل . وصبر علی الصیبة . 
واحتساب 1ه ذلك عند الله ۹ بمقدار ما یعظم أَخَوۂ : ویٹقل میزاں 
حساقامت الہ لان الک ره ھلی الکَیات آام العی یر الترام ٹا کائر تب 
وی الابلای تھا گی الاو ار شش این السنتھ تا او شا 
ومىرلة إیمانیة رفیعة الستوی . بعکس من یتحمل تجلداً بدون إیمان 
علیھا من أثقال . وما یکلھھا به من مشاق . فھو تحیل بلا آجر. وصبر 
ندوں احتساب . 

لکن ا ترعواقرتة ا امھ سا زپرلاا ای ماق الجمر عای ظا 
يوجه اليه من امتحان مھ ا حضت ات یعمل عند حلول البلاء. 
سواء کاو‌لی تسا ناج آھوتہ ارز کاں فی معیشته وأمنه .أوفی مجتمعه 
وطھور الأعداء علیھم . حیت یجعل الله ذلك درساً عملیا . لکی بستیقط 
منه النائم . ویدرل القصر . ولیجود في العمل تحسینا وتىقیة . من 
خالطت أعماله شبھات . أو اعترصت سیرته مشکلات . أو رکن هي حالة 
عَلَلَة الی الذین ظاہرا یلا باقتلین 30 ٥ق‏ الیل را شا بالاتتا54. 

فالؤمن ینذر بما یوجه اإليه .لیحرکەه إیمانه فیتدارلك . کما قال 
و ٠‏ سید بشی من الخوف یں ونقص من دا 
ات راجعون یہ شف رت رام ا 
ھم الھتدون 4 (سورۃ البقرۃ . الایة .)۱٥۷- ٥٥١‏ 

آنااغیر امن قاته یتر آلی مد الاہرر علی اتھاظرامر کوثیا: 


۲۲۸ [ 


اٹ الإسلامي _ ۱ ۰ آل 7 2 ٠‏ 
کو الاھ ھت يراست مز :فلا تحرك لديه ساگتا۔ ولا 
تعیر في قلبه معتقدا . کما أخبر الله عروجل . عمن ھذہ صفته بقل 
الکریم : ۂ وما تغنی الایات والنذر عن قوم لایؤننون ) (سورة پونس . 
9121ات 

سنٹلھا آں الصفوۃ الاولی . وھم الرسل ٹم اتباعھم باحساں بر سو 
ىی ایمانھم بالصائب والکوارث مع .کانتە الاہمانیة والعلیة . 

مكذلك من جاء بعدھم جیيلا بعد حيل . فقد امتحن السلون هی 
ادناء الاہم ١‏ قي اُبحاء العمورة . وحعل الله لھم مينة کاا کانوا صادقین 
مع اللَّ هي العمل والسلولك . والنيیة والعقیدة .ولم یتجرا علیھم عدوھم الا 
آداء ما افترض الله علیھم . 

وظل الاسلام لا پنحسر . ورایته لا تعلب . ولکن الذي بنحسر ھو 
النموس التي تتھاون في شرع الله . والذي یغلب الدفوس التي تضعف فی 
أداء ما افترض الله . فیسلط الله العدو انتقاما وتنبیھا . کما جاء في 
الاتر القدسی :من عصاىي وھو یعرفني . سلطت عليەمن لا بعرفني 4.. 

واتف2 7ا مم تح الات رانککان اپتازما اللداڈ 
الحیاۃ . وجذیھم ذلك إلی الاسٹتھهانة بمحارم الله ٠‏ طمع الاعداء في 
تقسیمها وتفتیتھا . لاں صعفها ضعف للسلین . فامتحنھم الله 
سارعات ومطامع من أعداء دین الاسلام . مقیض الله دولة فتیه في 
اشن لترفع رایة الجھاد هھناك علی ید عند الرحمن الناصر . فکان 
شوكة هي حلوق الافرنج والصلیبییز حقبة من الزمن . ولا دب الخلاف 
مین أاء الأمة الواحدة . وتقسمت الاندلس إلی دویلات في عھد الطوائف . 
(اشان مس الات مل سی خلا کیم تی کت للا تحظم 
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مانارق سن سرت کو رگ مماقترف ساس 
لکن رایة الاسلام التي رید لھا آں تنحسر هي الاندلس . ارتفعت قویةئی 
مار اج انتا ا نعل سسصل اقاقسش کالس مت 
نؤررا دخل یه الاسلام بلاد الطلقاں ۔ کنا تثنٹت یه دعائم الاسلام قي بلاد 
ما وراء الٹھر . التي فتجھا القائد الاموي اللھم : قتیبة بن مسلم الباھلی . 
ولاف ارس ھا یی اھم میمارت 
الکامل دور کببر هی التصدی للطابعین في أطراف الدولة الاسلاميیة: 
وھزائمھم التعددۃ . 

وقي عصرتا القریب عند ھا استغر العرب بلاد السامین قفي أبحاء 
اللعمعورة . آعاد الحروب الصليىية صد الاسلام والساہین . التي عرسا 
مٹتھجھم فیھا قفِي حرب طویلة غي بلاد الشام . حتی اُخرجھم مھا صلاح 
الدین الایوبي - رحمه اللَ - فکانت !عادتھم الحدیثة للحرب صد الاسلام 
والسلین بآسالیب جدیدة . ودلك سباعدتھم عن الصدر الاول للسلم 
وھو القرآں الکریم ٠‏ ومناعدتھم عما تدعو إليه تعالیمه هي مور العاملات 
والعلاقات . والاحلاق والقیم . وکاں أول ما حرصوا عليه ا!نعادھم عن اللعة 
العرىیة . التي هي الصلة الأولی ندین الاسلام فھماً لتشریعات ھذا الدین . 
ومعرفه بمصدري التشریع فیه کتاب الله وسنة رسوله محمد -58- لاں مں 
تخطیط قیاداتھم . وتنظیمات مفکریھم : أنکم لن تستطیعوا التخلب علی 
السلین إلا بإماته الجھاد من قلوبھم . والجھاد لن یموت ذکرہ . عندھم 
وھم بیتفھمون القرآن ومابدعو إليه .. ولڈا یجپ مناعدتھم عنه . حتی 
تعوت تعالیم الاسلام من قلویھم . وانعادھم عنه أولاً نطمس اللغة العر بيه 
من ديیارھم فکانت محن کثيرة . ومصائب عديدة مرت بالسلین فی 
افریقیا واسیا واوربا. حتی نسوا إخوانھم السالین هي دیار العرب 
وبعدت الشقة بینھم . ثم جاءت الشیوعية الحمراء . لتکون أفة عظمی . 

]١[) 


ارم ہے ۔۔۔۔۔_ السلونیتطحتون 
اما وھ مس علق الال یلت في کل مکان امتدت 
لیه ٠‏ وفي کل منطقة ترید ضدھا إئی سلطتھا . فکانت کابوساً جٹم علی 
لسلین في شرق أُوربا . تلك القلوب التي اُنارھا ضوء الاسلام أیام عز 
دولة العثمانیة . وقبل اُن یستحن الاسلام في ترکیا بتالب الغرب عليه 
لا کانت مصیبة عظیمة حلت بدیار السلین في آسیا : الشعالیة الغربیة ‏ 
تاذی منٹھا مسلو الصین . وما جاورھم . تعمدت فيھا الشیوعیة الاساءة 
بالغة للاسلام والسلین : عدباً للساجد . وإفساداً لواطن العبادة . 
حرقاً للکتب . وإھانة لکلام الله القرآن الکریم . وإبعاداً للشباب عن 
الاسلام بالتجھیل والمتابعة . وملاحقة للشیوغ والقراء . حتی لا یمتد 
لجذر في الناشئة . وغیر ھذا من أسالیب عنیفة وحاقدة , ولکن الله 
بمھل ولا یھمل . حیث استیقظ الساہون في تلك الدیار . بعد تریح الدب 
أحمر . لکن الحن تتخطفھم . وأدواء الأمم تنتابھم . حیث کل یرید 
حذھم إلی ما یعتقدہ لیفسدوا علیهم إسلامهم الذي ثبتوا عليه أیام 
لحن القاسیة . وعضوا عليه بالنواجذ بالخفاء . خوفاً من اللاحقة التي 
راع ضحیتھا خیرة رجالهم وعلائھم ٠‏ فھم أُىانة في اأعناق السلین یجب 
ان یفتحوا لھم صدورھم لتعليهم وإنقاذ أبنائھم قبل ان تجتذبهم 
الأھواء والنحل . فاللّه سائل السالین في أي مکان إن ھم تراخوا کما قال 
سبحانە  :‏ وإنه لذکر لك ولقومك وسوف تسالون ) (سورةۃ الزخرف . 
الاية: .)٦٤‏ 
والآن تقرع مسامعنا صیحات اخوۃة لنا في الاسلام في البوسنه 
والھرسك . تسلط علیھم أعداؤھم وأعداء دینھم من الصرب واشیاعھم في 
حرب مسعورة ومحنة کبیرة , یجب ان تحرك السلین في کل مکان 
لیقتفوا أثر الملکة العزیزة بتوجیھات خادم الحرمین الشریفین في 
مناصرتھم مادیاً ومعنویاً انطلاقاً من مبداأ : من لم يهتم بأمر السلین 





]٢١[[ 








اللنٹ الاسلانی__۔__ ہے _. آلعددۃ ۔ابظلد۲۸ دوالقعدة ۸1717 
فلیس ننھم . فالحن التي تنتاب السلین في أي صقع کانوا . یجب آں 
یجار لھا کل مسلم علی وحهە لیقدم ما پستطیع : تفاعلاً في الیل . 
ومشارکة فی الالام . ودعاء إلی الله ىاں بفرح علهم الکربة . ومساعدۃ 
نقدر الستطاع . فأحب العمل إلی اللَ أدومه وإں قل . 
بین وزیر وعطار: 

دکر التنوخی فی نشوار الحاصرۃة . قال حدثتي بعص أُھل بغداد. آں 
عطاراً من أُھل الکرغ کاں مشھورا بالستر والأامانة فرکنە دبن وقام مں 
دکكاته ۔ ولرم بيته مستترا . وأقیل علی الدعاء والصلاة . قدوۃ برسول 
الگ -٭- حبد کان إذا حزبه أمر فرع إلی الصلاۃ الی أں صلی لبلەه 
الحمعة صلاة کثیرۃ . ودعا بحصور قلب وتحشع لله لیفرع کر بته . ونام 
قراي النبی -٭- هي نثاته + وھو بقول لە : افصد علي بن عیسی وریر 
القتدر۔ وکاں اد داك هي ورارته . فقد أمرته آں بدفع اليك آرنعمائه 
دیٹار . فجدھا وأصلح بھا آمرك . 

قال الرجل : وکاں علي ستمائة دیىار دینا . فاا کاں من العد . قلت : فد 
قال النبي -٭- من رأني في منامه فقد راتي . فان الشیطاں لا نتمتل ىي 
فلم لا اقصد الوزیر . 

ىا تا فنا ارس مب الو سرل لت عاست ال آن سا 
صدري . وھعمنت بالائصراف . فحرج الشافعي . صاحب الوریر علي بن 
عیسی ومن الاثیرین لدیه . وکاں یعرفتي تعرفة صعیفة : فاحترتةه الخبر 
فقال ۔ اں الوریر واللّ في طلمك مند السجر . الی الاں . وقد سالعي عللكا 
فاسيتك ‏ ماعرفك أحد.والرسل منٹوتة فی طللك . فکن سىکانك . 

تم رجع قدحل . فلم یکن باسرع من آں دعی ىي , فدحلت إلی علي بن 
عیسی . فقال لي :ما اسمك ؟ قلت : فلان بس فلاں ہن عطار . 

قال : من اھل الکرع ؟ قلت : نعم . 


]٢٢[ 





اس السلوں پستجنوں 

قال : احسن الله إليك في مقصدك !إیاي . هو الله ما تھنأت بعیش منڈ 
الارحه ٠‏ فإن رسول الله -58۔ حاءني العارحة في منامی فقال :اعط 
ملاں بن قلاں العطار , من أھل الکرع اُرتععانة دیعار . پصلح تھا شاب : 
فکنت الیوم فی طلبك . وما عرفك احد . 

فقلت : إن رسول الله -5٭- حاءتی هي الام . مقال لی : کیت وکیت . 

قال : فیکی علي بن عیسی . وقال : ارچجو أن نکوں هدہ ععایة من الله 
سي.وتوحيھا من رسول الله -٭- اصلع ىه آمري . 

ٹم قال :ھاتوا الف دیتار ۔ فجازا تھا عینیا. فقال : حد مٹھا اُرتعمائۂ 
دینار امتٹالا لامر رسول الله -٭٭- وستمات دیعار هله سی لك ۔ 

نثتلرتف اتھا:الورو .نا اشن ایاتراھ گی عطاکرشرل ال نات 
شیا فاتي آرجو البرک فیة ۔ لا قینا عداہ. 

سی لی سن مسی رقال عْذاعر الیکسی سو با سال :فاغختت 
ارنععائة دیعار . وانصرفت فقصصت قصتىي علی صدیق لي . واریته 
الدنانیر . وسالته آں یقصد عرمائي وبتوسط ميیني ونيینھم عفعدل . 
وثالوا: تمھله باللال تلات سییں . 

فقلت : لا. ولکں باحدوں ‏ مي التلت عاحلا . والٹلنیں هي سخنین :هي 
کل سفعة ٹلٹا . فرصوا بندلك . واعطیتھم باتحي دیعار . وفتحب دکاىي 
بالماثتي دیعار العاقیة . 

قما حال الحول الا و معی الف دستار . غد وفقبي الله مجمعھا من 
لاد مسا نات رال اف بزند وحالي بصلع : والحمد لله 


اعٹنزاز الىاضو +111۷۷7/7: 
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التو شید والشرك وانسابھا 
[العلقا الٹانیة الأآخیرۃ] ٠‏ 
(اأستاذ محمد بج 


المانعا الاسلامبا شبتاکتع ۔ بنفلادیش 


اأقسام الس مل : 
وفي السطور التالیة عرض موجز لأھم ألوان الشرك وأقسامه : 

وت الاول . الاشراك ذۂ 

وھو ان تشرك باللّ تعالی غیرہ - ولو کان نبیاً - في (العلم) الذي 
هو صفة مختصة بە جل جلالە . لقد ورد في الرد علی تلك العقیدة آیات 
وأحادیث کثیرة ۰ فقال تعالی  :‏ وعندہ مفاتیع الغیب لا یعلها إلا هو ) 
(سورة الأنعام . الأیة : )٦۹‏ . و قال تعالی : ! و لو کنٹت أعلم الغیب 
لا ستکثٹرت من الخیر و ما مسني السوء إن أُنا إلا نذیر و بشیر لقوم 
یؤمنون 4 (سورة الاعراف . الأیة : ۱۸۸). وأخرج الامام مسلم عن عائشة 
- رضي الله عنھا - قالت : ومن زعم ان النبي -8۔ یخبر بما یکون في 
غد فقد أعظم علی الله الفریة . واللَ یقول : ( قل لا یعلم من في السماوات 
والأرض الغیب إِلا الله ) )١(‏ . وفي فتاوی قاضي خان من کتب الحنفیة : 
اعتقاد اُن الرسول -8- یعلم العیب کفر (ج/۱ . ص/۸٢٥۱)‏ . وفي 
الفتاوی البزازیة من کتب الحنفیة : قال علاؤنا : من قال : أراواع 
الشایخ حاضرة تعلم . یکفر (فتع الجید : ص۱۷۴۲۸/۰). 
-۲٢‏ والقسم الثاني . الاشراك فی التصرف : وھو أُن تجعل للّ شریکاً 


صحیح مسلم : ج /۱, ص/۹۸. 


]٢٢[1 


یع لوظبی ہے التوحید والشرك وافساىھا 

ىي (التصرف) فلفیت اھ اس تپ لقد جاء في ذم ذلك 
مس گھر رسای اتا کات فاحتان اشَاضاف ×حتزے 
بیدە ملکوت کل شی وھو یجیر ولا یجار عليه ان کنتم تعالوں ٭ 
سیقولون للَ ٠‏ قل فأنی تسحروں ) (سورة الؤمنون . الّیة : ۸۹-۸۸). 
وأحرج الترمذي عن ابن عباس قال قال رسول الله ۔٭۔ : وإذا سالت 
ماسئل الله وإذا استعنت فاستعن الله واعلم !ا الال اعشعت لی آن 
بدفعوك بشیٔ لم ینفعوك إِلا بش قد کتبە اللہ لك ولو اجتمعوا علی ان 
بصروك بش لم یضروث إِلا بشیٔ قد کتده اللَ لیك . رفعت الاقلام وجفت 
الصحف .)١(‏ 
-٢‏ والقسر الٹالٹ ٠‏ الاشراك فی العبادة : 

وھو ان تجعل لله ندأ في العبادة . ومن العلوم بالصرورة أن انواع 
العسادات کلھا من خصائص الألوھيیة . هلا یجوز ان تصرف لغیرہ 
سىحانە وتعالی . ومن صرف واحدة منھا لغیر الله فقد اشرك بال عز 
وجل . فقد قال الله تعالی : ۶ و لقد أرسلنا نوحاً إلی قومه إني لکم نذیر 
بین ٠‏ ان لا تعبدوا إلا اللَ إئي اأخاف علیکم عذاب ألیم ) (سورة هود . 
الآیة : .)۲٢-٢٢‏ وقال تعالی ١:‏ قل إنما اُدعوا ربي ولا أشرك بە أحداً ؛ 
شوخ ینعی الا ۲4۳9:0 
-٤‏ والقسم الرابع ‏ ۔ من الشرك الاستغائة بغیر الله ودعاء غیرہ : 

لان الاستغاثة والدعاء من العبادات . وقد نھی الله سبحانه عن دعاء 
غیرہ تعالی قال : + ولا تدع من دون الله ما لا بنفعك ولا یضرك مإِن ن فعلت 
ناك راک فافی رس 000 0010ا السا 





. مشکاۃ : باب التوکل والصبر‎ ١() 








بی کٹ اڑسلالی۔۔۔---۔۔۔ ر7 >الجلد۲۸۔ ز و القعدۃ 1717ھ 
نأما ما لا یقدر عليه إلا الله تعالی فلا یجور ان یطلب الا من اللَّ سبحانه. لا 
بطلب ذلك من اللائکة . ولامن الأنبیاءٹ ولامن غیرھم. ولایجوز ان 
یقال لغیر الله : اغفرلي . واسقنا الغیث . وانصرناگعلی القوم الکافرین . 
واھدقلوبنا. ونحو ذلك . 

ولھذا روی الطبراتي في (معجمەه) إنە کان في زمن النبی -88-۔ منافق 
یوذي الؤمنین . فقال الصدیق : قوموا بنا نستغفث برسول الله -8-۔ من 





ھذاالنافق ٠‏ فجاء إليه فقال : × إنهە لا یستغاث بي ۰ و إنما یستغاث 
بالل > (۱). 

وقال العلامة ابن القیم - رحمه الله - : من اُنواعه - یعني الشرك - 
طلب الحوائج من الوتی والاستغاثة بھم - وھذا اُصل شرل العالم - فإن 
الیت قد انقطع عمله . وھو لا يملك لنفسه نفعا ولا ضرأ. فضلاعمن 
استغاث به (۲). 
-٥‏ والقسم الخامس . الاستعاذة بغیر ال : 

معنی الاستعاذة الالتجاء والاعتصام . فالعائذ باللَ قد ھرب ممایؤوذیه 
أو یھلکە إلی ربه واعتصم واستجار بە . فمن الشرك الخبیث الاستعاذة 
بغیر الله . لن الاستعاذة من اُنواع العبادات التي أمر الله بھا عبادہ 
لیفردوہ بھا . قال تعالی : ۱ وإما ینزغنك من الشیطان نزغ فاستعذ بالله 
إنه هو السمیع العلیم 4 (سورة فصلت . الایة : )۴٦‏ . وقوله سبحانە : 
( قل اُعزذ برب الناس ) و قل اُعوذ برب الغلق 4. 

لقد شرع الله لأھل الاسلام ان یستعیذوا بأسمائه وصفاته . بدلأعما 





١(‏ الکشاف الفرید : ع ٢۸/‏ . ص۰۸ /۱۷۔۱۸۔ 
)١(‏ فتع الجید شرع کتاب التوحید ٠‏ ص/۱۷۲. 
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لنٹ اآعلامی _ے_ ___التوحید والشرل واتساما 
ععل . اھل الجاھلیة من الاستغائثة بالجن . وقال ابن القیم ومن ذبع 
للشیطان ودعاهہ واستعاذ ب4 وتقرب الیه بما یحب فقد عبده . ران لم 
یسم عبادة ویسميه استخداماً .)١(‏ 


: القسم السادس . التطیر والتشاوم‎ -٦ 

راجت في العصور التعاقبة ضلالة التطیر والتشاؤم , التي کانت 
منتشرۃ في عھد الجاھلیة . وأند لا تشك معي في ان التطیر أُمر قائم علی 
مر ساس می العلم آو الواقع ای اتنا عو اتسیاق وراء الشُعتے 
دی لَلَا وا الَِايسَدهَ ےب دنا للتَعتَات الَْاطنت 

لذلك لازم علی السلم الحقیقي صاحب العقیدة السلیمة ان لا یکترث 
لھذہ اللوثات الساقطة . کالتشاؤم ببعص الأیام والشھور . أو الطیور 
کاقرت وا فغاؤل 1ر 91نا کو ار الامعافن ناف 9الت الاتھا: ارتا 
جاھلیة واعتقادات شرکیة . فقد أخرج الترمذي بسند صحیح عن ابن 
مسعود - رضى الله عنه - ان النبي -8- قال : الطیرة شرك (۴) . وقال 
- عليه الصلاۃ والسلام - : لا عدوی ولا طیرة ویعجبني الغال ۰ وتال 
-عليه السلام۔ : لا عدوی ولا صفر . ولا ھامة : رواھما البخاري (۲). 

رقال:عكکَرتك) کتا علرسا عق اق عیاش طائنح شیع ققال 
رجل من القوم : خیر خیر . فقال لە ابن عباس :لا خیر ولا شر . فبادرہ 
ىالانکار عليه لئلا یعتقد تأثیرہ في الخیر والشر .)٥(‏ 
۲۷۔- القسم السابع . شرك السجود لاھل القبور والطواف حول 
القبور: ومن الشرك الأفحش ما یقوم بە اُجھل جھلاء الناس من الطواف 
اسر مس سار )٢(‏ فیض القدیر: ع/٤)‏ ۰ ص /۲۹7. 
)۲( اللؤلو والرجاں فینا اتفق عليه الشیخان ص /۱۷۹-۱۷۸۸. 


ہغ. (۲۷] 











البعد اوہلا۔ ---------_ آگعدر7>الملد7- ز رلقتن7 171۲ء 
سصىسیسہلاشہسی ۔۔ - سم پش لہس لع سے تس ٣0د‏ لی ملعا سا سس ےس 


حول القبور والسجود لأھل القبور - أُعاذنا الله من ذلك - لن الطواف 
والسجود من أرفع العبادات وأفضلھا . وقد مر ان العبادات بحذافیرھامن 
خصائص الأٰلوھیة . فسن سجد لغیر اللَ أو طاف لغیرہ فقد أشرك في 
العبادة . لقد أُنکر اللَ تعالی ورسوله ۔88۔ ذلك بکل صراحة ۰ فقال 
تعالی : لا تسجدوا للشمس ولاللقمر واسجدوا للّه الذي خلقھن إن کنتم 
إ[یاہ تعبدون 4 (سورۃة فصلت : الایة : ۲۷) . وقال النبی -88- : لعن اللَّ 
الیھود والنصاری . اتخذوا قبور اُنبیائھم مساجد اُخرجه البخاري .)٦١(‏ 
وقد روی الامام مالك في الوطاً أن رسول الله -88- قال : اللهم لا تجعل 
قبري وثناً یعبد . اشتد غصب اللَه علی قوم اتخذوا قبور اُنبیائھم 
ما[0:: 


والحدیث یدل علی أُں قبر النبی -88- لو عبد لکان وثنا . لکن حماہ 


کپ 


الله تعالی بما حال بینه وبین الناس . فلا یوصل إليه . 

بعد الاجمال حول ھذا القسم من الشرك أقول بنوع بسط : إن الاسلام 
الحنیف صب سوط غضبەه علی ماراج وعم في العصور التعاقبة ف”۴ي قبور 
الاولیاء والشایغ من الشرکیات والبدع والضلالات الخبیثة التي کانت 
منتشرة في عھد الجاھلیة الاولی . کاتخاذ القبور مساجد والطواف حول 
القبور وایقاد النار وأن پبنی عليها بناء من بیت أو قبة وأن تکسی 
بالغلاف والاجتماع بعد الحول کالاعیاد وتسميیته عرسأ. ونحوھامن 
الأمور الحرمة والشرکیات القبیحة . 
(0 رو لجا 0 6۷7 
)٢(‏ کتاب التوحید للعلامة الشیغ محمد بن عبد الوهاب : ص/۱۷. 


]۲۸[ 











لنٹ الإسلاس لتوحید رَلَشرد رَأنَساہا 

معن ابن عباس قال؛ لعن رسول الله:-ظ زائران الْتَبور وَالَتَىَتںرۃ 
علیھا الساجد والسرج )١(‏ . وری الحاکم وصححه عن ابن عباس لعن الله 
رائرات القبور والمتخذین علیھا الساجد والسرج (۲). وعن جابر قال تھی 
رسول الله خء آن وجسسن الش را ہق فلب راوس تن 10. 
وقال العلامة الفسر الکبیر القاضي ثناء اللَ الپاني پتی :لا یجوز ما 
بععله الجھال بقبور الأولیاء والشھداء من السجود والطواف حولھا 
واتحاذ السرح والساجد عليها ومن الاجتماع بعد الحول کالأعیاد 
ویسمونه عرساً )٦(‏ . وهي فتاوی عالگیري من کتب الحنفیة : وإیقاد 
المار علی القبور ھمن رسوم الجاھلیة )٢(‏ . وقال الامام شمس الأئمة 
السرخسی : السجود لغیر اللَ علی وجه التعطیم نُغر )١(‏ . وقال العلامة 
العیِني في (البنایة) : هي ھذا الزمان لا یسجدون للسلطان إلا تعظیناً 
واجلالا فلا یشك في کفرھم . وقال الحىوىي هي شرع (جامع الصغیر) : 
ما السجود لغیر الله سبحانه وتعالی فھو کفر (۷) . وقال الامام ابن 
لقیم : ولم یکن من هديه -8- تعلیة القبور ولا بناڑھا بآجر ولا 
نشییدھا ولا بناء القباب علیھا . فکل ھذہ بدعة مکروھة مخالفة لھدیه 
ی- (۸) ۔ 





.۱۰٦/ص سن أبي داؤد :ع/۲.‎ ١١ 

.۱٦٠7 التفسیر الطھري : ج /۲. ص‎ ١( 

.۲۱۲/ صحیع مسلم : جع /۱. ص‎ ٢( 

.۱٦٠7 التفسیر الظھري : ع /۲ ۰ص‎ ١( 

.۱٢٢٤۸ص‎ .۱/ فتاری عالگیري : ج‎ ٥[( 

. ٦٢٤/ص‎ .۱۷/ إعلاء السنن : ع‎ )۷( .٣۲٤/ص‎ ٠١ ۱۷/ : إعلاء السن‎ ٦[ 
.۱٢٦١٤/ص‎ .۱/ زاد العادج : ع‎ ۸( 


ا٢١۹1‎ 





لین ٹا سای _..العدد٣‏ ۔الجلد۲۸- ذوالقعد9 1۲٤1ھ‏ 
ےی ا قد ای بت و العیایت علق الھیو 

أُخرج الامام مسلم بسندہ عن أأبي وائل عن أبي الھیاج الاسدي قال : 
قال لي علی أُلا أُبعثك علی ما بعثني عليه رسول الله -48- ان لا تدع 
میثالا آل۷افشست ولا یر ا نشرتا ا مہوت ([٥):رقال‏ العثقی اش 
الکبیر العلامة الألوسي البغدادي الحنفي : ثم إجماعاً فإن اأعظم الحرمات 
وأسباب الشرلك الصلاةۃ عندھا (أي القبور) واتخانھا مساجد أُو بناڑھا 
علیھا ٠‏ وتجب البادرة لھدبھا وھدم القباب التي علی القبور . إذ هي أُضر 
مق سعد الصزاز لاما اث عَل مس رسرل الله تق لان لی 
الصلاۃ والسلام۔ تھي عن دلك وأثر بھدم الفتور الشرفة . وتجب إزالة کل 
قندیل أُو سراج علی قعر . ولا یصح وقفه ولا نذرہ (۲) . وقال الامام 
الشافعي - رحمة الله - في (الأم) : ورأیت الأائمة بمکة پأمروں بھدم ما 





پبنی . ویؤید الھدم قوله -عليه السلام۔: ولا قتراً مشرفا إلا سویته (۴). 
وقال الامام الحافظ ابن القیم - رحمه الله - : یجب هدم القباب التي 
بنیت علی القبور . لأنھا أُسست علی معصیة الرسول -- . وقال ایضا: 
لا یجوز !إبقاء مواضع الشرك والطواغیت تعد القدرة علی هدبھا وإبطالھا 
یوما واخدا . وکذا حکم الشامد التي نیت علی القبور والتي اتخذت 
أُوٹانا تعبد من دوں الله )١(‏ . وقد صرح ابن حجر الھیثمي الکكي في کتابەه 
(الکار ان لاہ ااقات علیٰ:التھور ئن الکائج الىَیا باقتض 
الصریح . وإن الواجب علی ملوك السلین وأمرائھم و ولاتھم ان یھدموا 
ھہنہ القباب )٥(‏ . و قال الحدثت علی القاری : و یجب الھدم وإن کان 


۲۷۹۔-۲٤٤/ فتح الحید : ص‎ )١) ۲۱۲٢/ص‎ .۱/ سرع مسلم العووي ۰ع‎ )١( 
(ہ) تعليو فتح الحید ْ ص / ت"‎ 


]١[ 











ا ھا مس _ الترحید والشرة رَأنَسَاىَہا 
مش ا(0 

سن الآسف الشدید ان کثیراً من السلین في زماننا یفعلون في 
اصرحة الأولیاء وقبور الشایغ ما یفعله عبدة الأأصنام باصناهم من 
تعظینها وتمریغ الجباە فيھا واتخانھا مساجد وإیقاد السرج وارخاء 
الستور وبناء القباب علیھا وطلب الحوائج من أُھل القبور والاستغاثة 
ہم واعتقاد ان لأھل القبور - وھم الوتی الذین لا یملکون لأنفسھم نفعاً 
ولا صراً - قدرةٌ علی دفع الضر والبلاء وقضاء الحاجات ٠‏ وما إلی ذنك من 
الندع والشرکیات الٹي سب الاسلام التثیف جاء غشبه علیہا:: 
واسہتفاضت النصوص عن النبي -88- بالنٹھی الأکید عنھا والتغفلیظ 
الکیت لھا گاایی اتا الہ لف عح اق تا ضر 20ت 
القسوریون ان ھذا عین المحادة للَ ولرسولە والخالفة لدینە وابتداع دین 
لم بأدں بهە الله سبحانە وتعالی . أُعاد الله تعالی جمیع السلین من اُمثال 
نوہ الفر کات الطظاَة و ايََلا لان العَسيةتا 
القسم الثامن . الذبج والنذر لغیر الله : من الشرك اللعون الذي راج 
ىي عصرنا الذبع والنذر لغیر اللَ من أھل القبور والإأصنام ونحو ذك . 
لأں الله سبحانه وتعالی أمرنا أں نخلص جمیع أنواع العبادة لە دوں کل 
ىا سواہ , فإذا تقرب أحد إلی عیر الله بالذىع أو النذر أو غیرھما من 
أىواع العبادة فقد جعل للَه شریکاً في عبادته . قال الله تعالی  :‏ قل إِن 
صلاتي ونسکي ومحیاي ومماتي للّه رب العالمین 4 (سورة الأنعام ٠‏ الایة 
"۲ن رقال سشعاف++تمل تر وابپکر+ (سورة الکوئن الاب ::)٢‏ 
وقال رسول الله -8- : لعن الله من دبع لغیر الله ٠‏ رواہ مسلم .)٢(‏ 





011 ف20 م۷76 ص3157 )٢(‏ کتاب التوحید والکشاف الفرید : ج۲7. 


1176 وسف کس 0 


ا٤١ا[‎ 


النعٹ الإسلامي_ ہجوت آلعدد٣‏ ۔الجلد۲۸۔ دو القعدة ۶ھ 
رت 

قال الله تعالی : ہ إنما حرم علیکم الیقة والدم ولحم الخنزیر وما أھل 
به لغیر الله ) (سورة البقرة . الایة : ۱۷۲) . گن الحقیقة ان الحیواں 
السمی والنذور لغیر اللَ تعالی حرام ولو ذکر اسم الله عليه وقت الذبع 
لأنه قصد بذبحه التقرب إلی غیر الله سبحانه . نعم لوتیب عن ذلك 
- النذر لغیراللّ - یکون ذلك الحیوان حلالاً ء کما صرح بە عند تفسیر 
ھذہ الأیة ۂ وما أھل بە لغیر ال ) حکیم الأمة الشیغ أشرف علي التھانوي 
في (بیان القرآن) )١(‏ . وحجة الاسلام قاسم النانوتوي في (مکاتیب 
قاسم العلوم) (۲) . وأکبر علاء الہند الشیخ عبد العزیز الحدث الدھلوي 
في تفسیر فتح العزیز (۲) . وفي الدر الختار من کتب الحنفیة : د 
لقدوم الأمیر ونحوہ کواحد من العظماء یحرم لأنهە اُھل بە لغیر الله ولو 
دکر اسم الله تعالی . وأقرہ العلامة ابن عابدین الشامي - رحمە اللَّ - )٦(‏ 
وفي بعض حواسٰي البیضاوي : کل ما نودي عليه لغیر اسم الله فھو حرام 
وان ذبع باسم الله . حیث اُجمع العلاء لو ان مسلاً ذبع ذبیحة وقصد 


بدڈیجھا التقرب آلی عغیر 1ضاز ترتداز لتتیخة ابی مرٹه (9):: 


)١(‏ ہیان القرآن : ع /۱. ص/۹۷۔ 

.۲٦۲۷/ معارف القرآن للکاندھلوي : ع/۱. ص‎ )٢( 

)١(‏ قال التیغ عبد العزیز مالفظه بالفارسية : ودر حدیث صحیح وارد است 
کە ملعون من ذبع لغیر الله : بعىي هر کە نىذبع جانور تقرب بغیر خدا نعابد 
ملعون است خواە در وقت ذبع نام خدابگیرديانه. زیرا کە چون شھرت داد کا 
این جانور برای فلانی است دکر نام خداوقت ذبع قائده بکرد (فتع العزیز: 
ج : ص۷۲۹/۰). (١ؤ)‏ فتاری الشامي : ج/٢‏ . ص .۲٦۹/‏ 

)٥(‏ التفسیر البیصاوي : ص/۱۲۲. 


]٢:٢[[ 





_. سے‎ 17 1 ٠ 
شف التوحید والشرك واقسابھا‎ 


زال سماحه الشیخ عبد العزیر بن عند اللَ بن ناز عن تفسیر ۱ وما أھل 
الم +: واصل الاھلال :ریمع الصوت والاعلام عالقصود عا اھل ت 

عبر الله :یااعلن علا اك مندور ٤‏ لعیر الله سواء کاں ھذا الاھلال 
اہ لال کان بقال ۔ هده شاۃ السیدۃ فلاىة والسید فلاں . 
پیعرف الناس دلك . واتھا مھل تھا لغیر الله ولو سمی الذابع ىاسم الله 
یاں دہ التسمیه اللفَظیة لاعية . والعبرةۃ بالاھلال الحقیقي ما اىطوی 
عليه من قصد التقرب ىه لعیر الله ٠‏ وکدلك ا٘یصاً ما سمی من الطعام أو 
الشراں او عيرهە ندرا و قرىة لعیر الله نکل طعام یصنع لیورع علی 
العاکفین عند هدہ القتور والطواعیت پاسنھا وعلی برکتھا هو مسا اُھل 
لغیر الله (۱) . 

وأما الندر قمععاہ کما بقول اللغوبوں : هو ما کاں وعداً علی شرط أُو 
نوحب علی تفسك مالیس بنواحب لحدوثٹ أُمر . ومن الحقیفة أں 
العنادات پاسرھا هي من خصوصیاته ستحابہ وتعالی . ومن بيٹھا النذر 
- وھو عبادة أ٘یصا - واللَ تعالی یقول : ١‏ یوفوں بالعذر ویحافوں یوما 
کا ھرم ستظطكیر٦:(سشرة‏ ال قان۔: الات ۰ ۷. لذالایجور حمل 
السىائع والنذور إلی الأولیاء والشیوع . أو إلی زوایاھم وأصرحتھم . 
والشارع الحکیم قد تھی آں تحمل الذور إلی مکان ن فیه صنم أو یقام ىیە 
عو می آعیاد الَحَاعكة کا سن“ اتال ىك الین أصحاب القبور 
والاصرحة من الشیوع والاو تئ7 سی الا معن الد آن اتور لم 
بملکوں ویتصرفوں هي الامور : والحقیقة أنھم ۔أحیا کات ا اب اتات 
لایملکون ولا بتصرفوں هي الامور دوں الله نعالی . فاعتقادہ ذلك کفر . 
والعیاذ ىالل (۲). 


اجورہت فرو کیا رسرائت: 
رالضلال . کإاخبار اف کن نات في الستقىل او حر 
صمیر الانسان . وکدعوی العراف معرفة الشی السروق ومکان الضاله : 





ا(١‏ تعلیق فتع الجید : ص/۱٥۱‏ 
٢‏ ملخص من الکشاف الفرید : ج/۲. ص/٤۲۔٦٢.‏ 
۱١[‏ 


المعثٹ الإ سلامي ۱ آلعدد۴ ۔الجلد۲۸۔ دو القعدة ۱۶1۲ھ 
وعي الصحیحین ومسند أحمد عں عائشة - رضي اللَ عنھا - قالت سئل 
رسول الله -88- عن الکھان . فقال : لیسوا بش .)١(‏ وعن النبي -8ژ۔ 
أنه قال : من تی عراما أو کاھناً مصدقه بما یقول فقد کفر بما اُنزل علی 
بت زواه الحاگم زقال گی علی قرط الشؾخین (۲),, 

فالاسلام قد بھی وحدر السلین من الذھاب إلی العرافین وااکھاں 
وتصدیقھم : لاں فیه اثبات علم العیب لھم ٠‏ ومن الحقیقة ان علم الغیب من 
خصائص الألوهیة لا عیر . فعلی السلین أُں یتخلصوا من ربقة ھؤلاء 
الدجالین واں یحمو! عقائدھم من ضلال الشرك والوٹنیة . 
ٹم نقول بالاجمال : إں للشرل اُنواعاً آحر . منھا الاشتغال ببعض 
السخر ٠.‏ فقد قال الرسول -٭> : من عقد عقدۃة ٹم تفث فیھا فقد سحر 
ومن سحر ققد آشرك , رواہ النسائی . وعن بجالة ابن عبدة قال : کتب 
ساب الات داوس تالق ھتہ آ افتل گا ماخ وسا عق تال 
فقتلنا ثلاث سواحر . رواہ الخاري في صحیح4: 

ومٹھا عمل بعص الرقی وتعلیق تعص التمائم . فقد حذر رسولنا -٭- 
من اختیار ھذہ الاعمال الشرکية و ویلاتھا . فقال : إں الرقی والتمائ 
والتولة شرك . رواه أحمد وآىو دازد . وقال اأیضا: من علق تمیمة فقد 
راہ ر راہ آعیة 18 

فعلی حمیع السلین اں بتجنبوا کل الاعمال الشرکية الفاسد: 
والعقائد الرائْغة الباطله واں یکونوامتتعین لا مبتدعین . لان الخیر کلا 
في الاتناع والشر کلە هي الاىتداع . وأں بعتقدوا أں الله سبحانه وتعالی 
ھو الکفیل نقصاء الحاحات وتحقیق الطالب واعاثة الکروب ودفع الضر 
ء2۵ھ"80۳٭" 

وصلی الله علی سیدنا وسینا محمد وعلی ال وصحبه ومن ندعە 
باعشات ات حد اترتا مل کی لھا سر7 


۸ الکشاف الفرند 9 ۲ص ٴ 

[ کتان التوحید مع ضرحه فتح الحید ص ۲٢۸‏ 

“٦ ملحص س ااجحلد الاول مں الکشاف الفرند وکتاں التوحید مع شرحه‎ (٢۲) 
۱٢١-۱٢١٠ الہيیر ص‎ 


]٤[ 


أممیة الایمان وضرورته للانسان : 


ا2یمان الصضح الذی ریدٹ 


بقلم ۔ مصيلة الشیح سعید بن مسفر بن مفرح 
ابھا (العلكة العربیة السعوہ ی1) 


سزال یطرع نفسە بعد اُن عرفنا أُھمیة الایمان لھذا الانسان وعرفنا 
الطرق والممارسات التي سلکھا الانسان في البحث عن الایمان . ھذا 
السؤال ما هو الایمان الحقیقي الذي یرضاہ اللَّ من الانسان . والجواب 
علی ھذا السؤال هو ان الاءیمان لیس بالتحلی ولا بالتعنی ولکن ما وقر 
في القلوب وصدقة الایمان . وتعریفە عند اُھل السنة والجماعة هو قول 
باللسان واعتقاد بالجنان وعمل وتطبیق بالجوارع والارکان یزید 
بالطاعة وینقص بالعصیان . 

فلیس الایمان مجموعة من العارف الذھنیة والادراکات العقلیة ٠‏ فکم 
من قوم عرفوا ولکٹھم لم یؤمنوا . یقول ال عن قوم فرعون : ١‏ وجحدوا 
بھا واسٹیقنتھا أنفسھم ظلاً وعلواً ) ویخبر الله عن الکفار أنھم کانوا 
داثقین من صدق الرسول -8- ولکن جحودھم وعنادھم حملهم علی الکفر 
والرفض لھذا الدین . یقول عزوجل  :‏ فإنھم لا یکذبونك ولکن الظالین 
بایات الله یجحدون ) . ولیس الایمان مجرد إدعاء بأنك ایھا الانسان 
من . فإن الادعاء سھل ولکن الادعاء لا یثبت إِلا ببینة وبرھان . ولقد 
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البعٹ الآءساا سی __ _ ا ____._. آلعدد؟ ۔الملد۸٢۔‏ ذوالقعد۶ ۱1۱۲ھ 
کذب الله أقواماً ادعو الایماں تر : ۶ ومن الناس من یقول آمنا باللَ 
وبالیوم الآخر وما ھم بمؤمنین . یخادعون الله والذین آمنوا وما 
یخدعون الا اُنفسھم وما یشعرون . في قلوبھم عرض فزادھم الله مرضاً 
ولھم عذاب أُلیم بما کانوا یکذبون ) . 

رای الیتای سر2 اکنا الاقتان انتا سو اظان تن 
فکم من أُقوام یمارسونھا وقلو بھم خراب من الایمان خاویة من الھدی . لقد 
کان النافقون یصلون ویتصدقون بل ویجاھدون ولکن لم بنفعھم ذلك 

وت والفساد متغلغل في داخل قلوبھم . بقول عزوجل : ۂ وما 
شیتآن تقل مش خطتافق ا9ت کت را ار سر لتاق 
الصلاة إلا وھم کسالی ٴ ولا ینفقوں إِلا وھم کارھون ؛ فاللّ اُثبت لھم في 
ھذہ الأیة أنھم کانوا یصلون ولکن مع الکسل وینفقون ولکن علی کرہ . 
ومع ھذا فھم کفار بالل وبرسولە . 
اأجل ما هو الایمان ؟ 

لقد عرف رسول الله -88- الایمان لجبریل - عليه السلام - حینبا 
جاءہ یسألە عن الاسلام والایمان والاحسان في الحدیث الصحیع . وأخبرہ 
ان الایمان ان تومن باللّ وملائكته وکتبه ورسله وبالبعث بعد الوت 
وبالقدر خیرہ وشرہ من الله تعالی . 

وعلی ھذا فإن الایمان هو عمل قلبي وقناعة ذاتيیة تنبع من داخل 
النفس وتبلغ اُغوارھا . ٹم تحیطھا من جمیع جوانبھا الثلاثة : الادراك . 
الارادة . الوجدان . 
الجانب الأول :الادراك 

الادراك الذي یعرف بە الانسان حقائق الایمان کلھا من کتاب الله ومن 
الا مھ سا لتق لسرم سنا رس الا 
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7727 سن ایا الَصی اذ یتََيْدء 
وعن رسوله بشکل یبعٹ علی الاذعاں والاستسلام والانقیاد لجیع 
تعلیمات الشرع فلا یرفع الؤمن رأسە علی أي أمر من أواہر الله ٠‏ وانما 
بحصع ویسلم ! وما کان لؤمن ولا مؤىبة إذا قضی اللَ ورسولە أمرأً أن 
بکون لھم الخیرة من أُمرھم ٭ ومن یعص الله ورسوله فقد ضل ملا 
سینا ۰٠‏ و إنما کان قول الؤمنین إدا دعوا إلی الله ورسولە أن بقولوا 
ستتات اظا۷ 

إن اللؤمن إدا سمع أن الله حرم الغناء انتھی وترکه . ولکن النافق لا 
یىتھی وإنما یجادل ویقول لك مادا عي العناء ؟ فإذا قلت لە ۰ إنه یزرع 
النعاق هي القلب ویصد عن دکر الله ٠‏ ویفسد علیك اأحلاقك ویحرصك علی 
الرنا والجریمة . قال لك أبداً انا أسمع الأعاني من ھنا وتمترع من ھنا 
والایماں في القلب . ھذا مغالط وکڈاں ما آمن الله حق الایمان . یقول الله 
عزوحل : ! ومن یشاقق الرسول من تعد ما تبین لە الھدی ویتبع غیر 
سیل الؤمنین نولە ما تولی ونصله جھنم وساءت مصیرا٦.‏ 
لجانب الثاني : الارادة 

ارادة صادقة جادة تبعث علی الانصیاع لکل أوامر الله ٠‏ فیقوم 
الانسان الؤمن بھا . من عقیدة صافیة وصلاۃ وصیام وزکاۃ وحچج وبر 
رگ للا اہر بالعروف وتھي عن النکر . وحب في الله وبغض في الله 
وجھاد في سبیل الله . وتبعث علی البعد عن کل ما حرم ال ٠‏ فیحفظ 
الانسان قلبه عن الشھوات والشبھات والغضب والحقد والحسد والکبریاء 
وبحفظ عینيیه عن النظر الحرم . وأْذنه عن السماع المحرم ٠‏ ولسانه عن 
الکدب والغیبة والنمیمة والفجور . والسباب والشتائم : وبحفظ بطنه من 
ان ریا تار اعائھ را اص و ره حر اف رم 
واللواط . ویحفظ يده فلا تمتد إلی سرقة أو قتل أو حرام ویحفظ رجا٭ 
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البعٹ الاءسلامی ________ العدد٣٢‏ ۔الجلد۲۸- ذوالقعدة ۱717ء 
فلا تحمله إلی حرام . . 

وبالجملة فإن إرادات الانسان وتصرفاته تصبع خاضعة لأوامر ال 
ونواھيه وتوجیھاتە . َ‫ 
الجانب الٹالٹ : الوجدان 

بأن یحترق ھذا القلب علی الدین فیعیش الانسان لدینە ویموت في 
سبیله ویغضب من أُجله ویفرع من أُجلەه ویوالی فيه ویعادي فيه . 
ویصبغ حیاته کلھا ‏ من أُولھا إلی آخرھا . علی منواله ویبرمچ اُمورہ 
علی ضوئه فالؤمن . تعرف الایمان في وجهه وفي جلیسه وفي مشیتة . 
ترکب سیارته فتشعر بالایمان وتسمع شربطه فتحس بالایمان . تری 
الایماں في کتابه وفي مجلتە . وفي شکلە وفي غرفة نومە . وفي طعامه . 
وفي کل حیاته لأنه خضع للایمان ۔ 

ھذا هو الایمان الذي نریدہ . آما ان ندعی الایمان ثم نقارف الأخطاء. 
ونرتکب العاصي . ونترك الطاعات وتھجر الساجد وتھجر القرآن وىربی 
اولادنا علی الأفلام والفساد . ثم نزعم أن الایماں ف.۔۔۔۔۔ے القلوب ٠‏ فھذہ 
مَقَالَةَ رات 

ان الایمان الذي في القلوب لە أثرہ علی الجوارح . فإذا آمن القلب 
وصدق وخضع صلحت العین . فلم تنظر إلی ما حرم الله ٠‏ وصلحت الااں 
فلا تسمع ما حرم اللَّ ٠‏ وصلع اللساں فلا یتکلم بعا حرم اللَّ ٠.‏ وصلح الفرج 
فلا یقع فیما حرم الله ٠‏ وصلع الىطن فلا یأکل ما حرم اللَ . وصلحت الید 
والرجل فلا تمتد إلی ما حرم الله × ألا وإن في الجسد مضغة إذا صلحت 
صلع الجسد کلە وإدا فسدت فسد الجسد کلە الا وھي القلب ×۰ 

إِن دعوی الایمان لا تثبت الا ببرھاں . والدعاوي الباطلة والادعاءاٹ 
الکاذبة تذھب وترول عند الامتحان . بقول الله عزوجل : و الم . اُحسب 
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و س ات 277 ہے 
الاس اُن یترکوا ا یقولوا آمنا وھم لا یعتنون . ولقد فتنا الذین من 


ںلہم ملیعالن الله الذین صدقوا ولیعن الکادىین ۰۹ إِن تکالیف الشرع 
الىثلة في أوامر اللَ وفي نواهیه هي احتبارات لؤمن . والانسان امام 
مذہ الاختبارات إما ان یثمت وجودہ وییرھن علی صدق إیمانهە بالانقیاد 
والادعان لاأوامر اللَ والابتعاد عن نواھیه فیکون مؤمناً صادقا . وإما أُن 
بسقط في الطریق فیر تکب الحرمات ویترك الطاعات فھذا مفلس وکاذب . 
وسیأتي یوم القیامة ولیس تعة إلا الامانی التي هي روس أُموال الفالیس . 
یقول الحق تبارك وتعالی مخبراً عن أُھل الجنة وأھل النار : ۶ یوم تری 
الؤسین یسعی نورھم بین أیدیھم وىایمانھم ىشراکم الیوم جنات تجري 
پر گر باز غالیر سا سد لط سرت تحفاھ: 
رالماقتات لتق اھر ار ئن نیس مع فرکرتل ارخرا راک 
فالتمسوا نوراً فضرب بیثھم تسور لە باب ىاطنه فیه الرحمة وظاھرہ من 
قىله العذاب * ینادونھم ألم نکن معکم قالوا ىلی ولکنکم فتنتم اُنفسکم 
وترىصتم وار تبتم و غرتکم الأماني ٭ حتی جاء أُمراللّه وغرکم بال الغرور* 
مالیوم لا یؤخذ منکم فدیة ولا من الذین کفروا مأواکم النار هي مولاکم 
ونٹس الصیر ؛ . 
کنا کان عرکم آأئر اکا ان الال اي اخ 
َاعتز نی انتا سن ضون لان للا سَرَمترن علی 4ئ 
اتل سال 
لا رانا اسان ن رف دی سدق اِائة؛ لیر جع حسابات 
لیفتش هي سجلاته حتی بعرف مرکرہ الایماني وأین هو من ال این 
مو ىي سفەه وین هوفي بصرہو وین هو في لسانه وأین هو في بطنه 
ڈفرجه ویدہ ورجله این هو فی بیتە وع زوجته وع أولادہ ٠‏ این هو ني 
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زإ ٌمی سی مسھھووووویسھویوچیوو ری سو 

مکتبھ وفي متجرہ وفي مسجدہ . 

ین هو من الایمان . فإن کان علی الایمان والعمل الصالع في اللیل 
والٹھار والسر والجھار . فلیثبت فإنه علی الحیق . وإن کانت الآخری 
فلیرجع إلی الله بتوبة صادقة . قبل ان تفوته الفرصة ٠‏ وھناك لا ینفم 
الندم ۶ یوم لا ینفع الظالین معذرتھم ولھم اللعنة ولھم سوء الدار) . 
وعورة طریق الایمان : 

ان طریق الایمان لیس طریقاً مسهدأً مفروشاً بالورود والریاحین . إنه 
طریق صعب لاحب وشائك وطویل إنە صعود إلی اُعلی علیین . والصعود 
دائلاً شاق . یقول النبي -88- فیما رواە الحافظ القدسي عن أبي ذر 
- رضي الله عنه - × یا أبا ذر اکٹر الزاد فإن السفر طویل وخغف الحمل 
فإن العقبة کؤود وأحکم السفینة فإن البحر عمیق وأخلص العمل فإں 
اقاق 2ت77. 

إِن طریق الایمان طریق التکالیف . والمھمات والاعباء . طریق الصبر 
والجھاد . 

یقول ابن القیم -رحمە الله - : ١‏ یا ضعیف العزم الطریق شاق وصعب ؛ 
ناع فیه نوع . وقذف فيه في النار إبراھیم ومررت السکین فیه علی رقبه 
إسماعیل وشج فيه وجه النبي -88٭- وقتل فيه عمر وعثمان وعلي . 

ولکن ھذہ الصعوبة فقط . إنما تکون في البدایات حتی إذا ما واصل 
الانسان سیرہ في طریق الایمان شرع الله صدرہ للایمان وثبته عليه 
وحببە إلی قلبه . وعندھا یشعر الانسان بالأنس والراحة والطمأنیة . إن 
الانسان سیجد صعوبة حینما یتوب إلی الله ٠‏ فیترك الأغاني مثلاً 
وسیجد مرارةۃ في قلبه وھو یمر علی الأغنیة التي یعرفھا في الاضي . 
وسیجد صعوبة وھو یغض طرفه عن الحرام. وسیجد صعوبة وھو یقوم 
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یٹ الإسلاس _ ہد کے _ ا[یمان الصحی حآلذی نریدہ 


للاۃ الفجر ولکٹھا عوبات موْقته تنٹھی وتڑول مع الاستبرار في 
السیر علی طریق الایمان وھذا شی طبیعي فإن کل عمل یمارسهە الانسان 
ارول سسرقۃ یبدأ صعبأو شاقاو لكنه پصیع بهلاً بعد سارسة و 
الاستمرار فيه . 

إِں الطفل الصغیر الذي یبلغ سنة من العمر یجد صعوبة في السیر أول 
مر ولا یقدر علی تقل قدمه إلا بعشقة ىالغة . ویفرع أُبوە وتفرح أُمه. 
إذا حطا الخطوۃ الأولی رلکرّ بعد انار اشائع تلع کا لطفئل آن 
برکص في النزل ویقوم ببعٹرة الأعراض والادوات النزلية وھنالا تجد 
أه بدا من ربط قدمه في احد الأبواب للحد من تحركاتە . 

وکذلك انت یا أخي الؤمن با من ترید ان تسیر في طریق الایمان 
ستجد صعوبة في الخطوات الأولی فقط . ولکن بعد الصبر والجاھدة 
تصبع الأمور سهلة میسرة . فعود سمعك علی سماع القرآن وکفه عن 
سماع الغناء . وعز سمعك ان هو ترك الغناء في الدنیا ان پشسع غتاء 
الحور العین في الجنة ۔ وعز نظرك إِن ھو غض عن الحرام في الدنیا ان 
بنطر إلی وج الله الکریم في الدار الآخرة . 

عز نفسك وھي تصبر علی الصلاة والصیام والزکاۃ والحج بأٹھا یوشك 
ان تضع ھذہ الأحمال . و تدخل الجنة ویقال لھا ھناك ۂ کلوا واشربوا 
ھنیئاً ہما اأسلفتم في الأیام الخالیة ۹. 
دلائل وجود الایمان الصادق : 

کشا ا الله -8- للاأمة علامات ثلاث . تدل علی صدق الایمان . 
ووجود حلاوته في القلوب ٠‏ لن توفرت فيه ھذہ الصفات . 

نکتروہ الساری ور ف احدو ح وآ ا فا ال 
رسول ال -ہال- : 
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البعث الاءسلا ےم آلعدد٣‏ ۔الجلد۲۸- دو القعدة ۱171ھ 

× ثلاث من کن في قلبه وجد بھن حلاوۃ الایمان . الأولی : ان یکون الله 
ورسوله احب إليه مما سواھما أي ان تکون طاعة الله وطاعة رسولەه 
-8- . مقدمة علی کل أمر وعلی کل طاعة . وأحعب إلی الانسان من الدنیا 
کلھا فلا نقدم عل ابر الله أَيَرأ آَخر 

الثانیة :أن یحب الرء لا یحبە إلا للَه أي یبنی علاقاته و وشائجه علی 
أساس من عقیدته فلا یحب إِلا في الله ولا یبغض إلا للَ . یقول تعالی : 
١‏ لاجد قوعاً یؤمنون باللَ والیوم الآخر یوادون من حاد الله ورسول ٠‏ 
ولو کانوا آبائھم أو أبنائھم أو إخوانهم أو عشیرتھم أُولك کتب في 
قلوبھم الایمان ؛ . 

الٹالثة : ان یکرہ ان یعود الی الکفر بعد إذ اُنقذہ الله منه کما یکرہ ان 
یلقی في النار . وھذہ تمٹل قاعدة الثبات علی دین الله لأن العبرۃ 
بالخواتیمم . فالؤمن إذا ذاق طعم الابمان ثبت عليه ولم یرجع عنه ولو 
حرق أو قطع . 

نسأل الله في الختام ان یرزقنا الایمان الصادق وأن یحببە إلینا ون 
یزینه في قلوبنا وأن یٹبتنا عليه حتی نلقاہ کا نسأله عزوجل ان 
ینصر دینه ویعلی کاہته . وصلى الله علی سیدنا ونبینا محمد وألەه 


وصحبه وسلم . 


]٢:1[ 


دراسات وأبحاث : 


التشاثر ا مادی وأثرہ فی سقوط اأندلس 
[الحلقة الثانیا] 


الذکٹور عہد العلیم عویس 


ستادبجانعة الاعام محمدیں سعوے الاسلاعية ۔الرباض 


مع بدایة القرن الخامس الھجري وبدایة انحلال الرابطۃ الأمویة وتمزق 
الأوضاع ظھر التکالب ا لمادي في اُسوأ صورہ. فعند ما ولي محمد بن 
مشام بن عبد الجبار عن طریق السوقیة والعامة : سر أھل قرطبة بولایة 
محمد بن ھشام ۱٦١(‏ جمادی الآخرة ۹ھ) - علی حساب الخلیفة الرسمي 
ھشام بن الحکم - سروراً عظیعاً . وأحدثوا برحاب قرطبة وأرباضھا 
ولائم وأعراساً ٠‏ وداموا علی ذك أیاىاً تباعاً ینتقلون من موضع إلی 
موصع بالزامر واللاھي . راجین تعام أَىلھم وانتظام أُمرھم فأتاھم القدر 
بخلاف ذلك .)١(‏ 

وبفساد سیاسة ابن الجبار وبغضه للبربر والنیل منھم في مجالسهە . 
اشتعلت الفتنة بقرطبة بین البربر والعامة . وأثر ابن عبد الجبار ان 
ینادی في الناس : من تی برأس بربري فله کذا : فتسارع اھل قرطبة في 
قتل من قدروا عليه طمعاً في ا مادة ٠‏ فلم یبق تاجر ولا جندي إلا اجتھد في 
القتل والنھب . ودخلوا علی وسنار البرزالي ؛ وکان محمد لە آثار جمیلة 
في الجھاد فذبحوہ علی فراشه في دارہ . وقد نھبت دیار البربر وھتك 
حریمهم و سبی نساؤھم ٠‏ و باعوھن في دار البنات و قتلوا النساء 








07 ایی عذاری :البیان 'الترف ۷17۷ء 
]:١[‏ 


لبلة 7ے کت7 لد تر7ت 171777 
والحوامل .)١(‏ : 

وکان مقام البربر بالزھراء فکان اُھل قرطبة - في فترۃ الفتنة - لا 
یالونھم إلا شراً, وکل من وجدوہ منھم في خلوۃ أوصنفردأً قتلوہ غیلة (۲). 
بتأثیر التکالب الادی وضعف الدین وغیبة الشریعة الحاکمة والحاک 
الصالع . 

ولئن کانت قرطبة قد نجحت في عصر الطوائف علی بد بنی جھور من 
ھذا السعار المادی - إلی حد کبیر - فاإنٹھها کانت کالرھرة الفردۃ فی 
حدیقة من الأشواك . اذ ان أکٹر مدن الطوائف کانت خاضعة لہذا السعار 
اللادي بقیادةۃ ھؤلاء اللوك الصغار الذین قال فیھم الشاعر : 

بھما یزھدني فی أرض أُندلس ‏ أالقاب معتضد فيها ومعتمد 

ألقاب سلکة في غیر موضعھا کالھر یحکي انتفاضا صولۂة الأسد 

فبالاضافة إلی ما ذکرناہ عن أُحوال اشبیلیة في ھذا العصر . فإن 

مدینتي بلنسیة وشاطبة الخاضعتین لبارك ومظفر الملوکین العامریین 
قد سابقت في ھذا الیدان . فقد کان ھذا العبدان عنیفین في تحصیل 
الاموال من الناس بغیر حق فبلغت جبایتھما - کما یقول ابن عذاری 
الراكکشي - في أُول ولایتھما مائة وعشرین الف دینار في الشھر 
یستخرجانھا بأ٘شد العنف من کل صنف حتی تساقطت الرعیة . وجلت 
ولا فأولا . وخربت أقالیعهم آخراً. 

أُما مبارك والظفر فقد سلکا سبیل اللوك الجبارین فی إشادة البناء 
والقصور والتباهي في علیات الأمور إلی أبعد الغایات ومنتھی الٹھایات : 
واشتمل ھذا الاتجاہ علی جمیع أصحابھما ومن تعلق بھما من وزراٹھنا 


.۸۱/ ۲ : اىن عذاری :البیاں العرب‎ )١( 
.۹۲ ۲ : ابن عذاری ۰۶ البیاں العرب‎ )( 
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لٹ الآسلاصں ...ے۔۔ التگاثر الادی واترہ تی سقو طااندادس 
وکتابھما . فاحتذوا فعلٹھا في تفخیم البناء, فھاموا منە في ترھات مضلة : 
ونکسفوا في اشغال متصلة . لاھین عما کانت فیه الأمة یومئڈ . کأنھم من 
ال علی عھد لا بخلفه (۱). 

وریتابع ابن عذاري وصفه لهذا التکاثر المادي الذي ا ءمی اُصحابه عن 
کل معنی من معاني الآخرة ٠‏ وعن کل قیمة من قیم الاسلام . وعن کل 
إحساس بالسئولية الاسلامیة نحو الأمة السلة النکوبة . ولا سینا 
الس ای قفا وق 9 

× واتسع الخرق في عظیم ذك الانعاق . فمنھم من قدرت نفقته علی 
بىَاله نَائة الف دہتارء ائل مٹھا وفوتھا حسب تناھيهم في سرتھا 
ونعٹر عن ذخائر الأملاك لقصیدھم . وصرب تجارھاوجوہ الرکاب نحوھم . 
حتی بلغوامن ذَلك الىفیة , فما شنت من طرف رائق وملبس رفیع جلپل 
وحادم عجیب نبیل وآلات مشاکلة وأمور متقابلة تروق الناظرین وتفیظ 
اامسي ما اہ ااکارآن بت 

وکان لمبارك ومظفر جنەة ذلك النعیم وفازا بعنصر الخراج ٠‏ ولم یعرض 
لھما عارض اتفاق بتلك الافاق . فانفمسا في النعیم إلی قمم لروٴوسھما 
واخلدا إلی الدعة وسارعا في قضاء اللذۃ حتی أُربیا علی من تقدم وتأخر. 
وفي سرقطة في عصرالطوائف بالاضافة إلی اشبیلیة وبلشیة وشاطبة . 
مال منذر بن یحیی صاحبھا إلی السکون والدعة . وأبطل رسوم الجھاد 
وتقرب إلی النصاری حتی یسالوہ . وتفرغ - بذلك - للترف هو ومن 
بلوڈون به . وعند ما قتله رجل من بني عمه یدعی عبد الله بن حکیم غرۃ 
السا ای امتظاء متا لتاق آر پر 90× تفاخر 


سسہہے۔_ 


۲ را الف‎ .۱٦۰۶ ٢ : البیان الغرب‎ ١( 
]:١[ 








الینٹ اإسلامی _______ __ _ ملعدد٣‏ ۔الملد7۸- دوالقعدة ۸1717 
ما اشتمل عليه قصر منذر من ذخائر الأموال . وٹھبت العامة بعد ھروب 
القاتل القصر . فأخذوا من کٹیرا من النفائس حتی قلعوا مرمرہ 
وَظهورا ا ٹر2ھ(09. غ 

سی کَررٰاعلن اظرافت لاس این الاغام عابل ین لف سان 
وو دس متوسط بین الٹغرین الأقصی والأدنی من 
قرطبة فکٹر مال . حتی اُصبع أکٹر ملوك الطوائف ھمة في اکتساب - 
آلات اللهو - وھو أُول من بالغ الشن بالأندلس في شراء القینات 
الشھورات . فکانت ستارتە أرفع ستارات الملوك في الأندلس (۲) . 

وعلی ھذا الٹھج کانت أأوضاع الدن الأندلسیة الطائفیة . مما یصعب 
استقصاؤہ في ھذا البحثٹ الوجیز . فکان ذلك - إلی جانب عوامل أخری 
می روط وی رہ می 
واشتعداتفا اللقرط تل آن عیش الد :یگزات :ال اَئطَنَ 
الوحدین فحموا الأندلس من السقوط نحو قر نین 0“*" 
بقیادة الخلیفة الناصر أمام الأذفونش وجیوش الأوربیة في موقعة العقاب 
یوم الاٹنین الخامس عشر من صفر۹٦ھ ۱٦(‏ تموز ۱۲۱۲م) (۲). 

وبعد ھذا التاریغ بدأت الدن الآندلسیة تتداعی أُمام النصاری . 

ولم تستطع ان تفلت من ھذا الصیر - إلی حین ۔)لامدینة غرناطة 
التي استطاع ابو عبد الله بن یوسف العروف بابن الأحمر - اُن بحتفظ 
بھا وببعض الناطق في جنوبي الاندلس . مکونا ما عرف في التاریخ 
)١(‏ ابن عذاری :البیان اللغرب :۱۸۰/۴۰ . 
)٢(‏ ابن عذاری : البیان الغرب : ۱۸۲/۲. 


. عبد الرحمن الحجی: التاریغ الأندلسي : ص/1۹۲. دارالقلم ط۱۲۹۱/۱۰ھہ‎ )٢( 
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انی اکا ر الال واثرہ تی سَفیطالازدس 
اسم مملکة غرناطة . أو ۷ الآئدلس الصعری × سنة (٦٢٦-۸۹۷ھ):‏ 

وکاں ا أمول ان یدرس ملول عر باطۂ ما احات لسالس الاقھ 
آقر الع فر ال ال الع الیمڈاالس رسسرتا 

لکن شیا مالوسأ من دك لم یقع .. 

ولقد انعم الله علی غرباطة جلال حیاتھا الطویلة بنطروف ساسة 
عادة محد الاہدلس في ظل عوابل سلىيیة کثیرة احالت تخصوبھم 
لنصاری . وفي ظل قوۃة تمتع بھاإخواىھم هي الاسلام بنو مریین حکام 
لعرں الأاقصی : الذین ساعدوھم هي کثیر من الأحایین .. 

لکں الجانعین : المریني والنصري .لم بحططا التخطیط السایم - في 
طل ادراك واع بالظروف الحيیطۂة - لتل مداالانجاز العظیم .. وبالتالي 
عات غابل رسکی اضف ا ان ین حا بط 
ترطاطقرن 

وکاں التکاثر الادي ومابتععه من ترف ولھو واستتراف للطاقة وابعاد 
اس فوابل اتاتب اع ہق ظل ار ائل الض سفق 
سلها هي سقوط عرناطه وفي حروح السالین حمیعا من اسعانیا آشنع 
حروح عرفه التاریم !! 

احل : لم یکن لدی ملوك عرئاطه الطموح الاسلامي الرفیع الڈي یدەعھم 
رانا ما یرہ ساکا تس رظ ھوٰلاء الأعداء الحیطین بھم 
کل عامل ف تر اتی و انتا ک آو یر قترا تیم تر 
ھی و ے ا الاو اعت سا و اج ون 
اأر-اولس وت را مر یل کھ جشی سوہ ا اط 
الاخبر لملكة عرىاطۂ الا وقد اشتنکت عمارہ بلادہ. واستطاع ععاونه 


:۱۷[[ 


لس ٹ اازیلات یی العدد٢‏ ۔الجلد۲۸- ذوالقعدۃ ۱71۴ھ 
العلاء الذین وفدوا علی عرناطة من الدن الاسلامیة التي سقطت في بد 
النصاری - أُں یستخرج العادن ویستعتع أُرصاد کنوز الطبیعة . وہنی 
قصر الحمراء فوق شرف من الأارض تحیط به قگم عالیة صعبة النحدر 
تتدفق في سفجھا الشعالي مياه ٹھر حیدرو (درو) وقد حصن القصر 
بأسوار غطیت بالرمر :رو شدت عند کل مساضۓة بحصون تشرف 
, 0ت0 
وکان للھندسین العماریین والعىانین والبنائین بخاصة - شأن کبیر 
هي عرناطة . مما بدل علی طبیعة الاتجاہ الادي الذي عليه النھضة 
الغر ناطیة . 
وعلی بد ھولاء بىیت الحمراء التي موھوا حیطانھا بالزخرف الذھبي 
العدیع ٠‏ ورینوھا بالأشکال الصنوىة دات الھهندسة العربیة الفائقة التي 
لا تزال اإلی الیوم موضع عجب العتانین في انحاء العالم وإعجابھم . 
وقد وصلت عمارة الاندلس عایتھا فيٍ عھد محمد الخامس من بىي 
الاحمر . اد اشتعلت العتن ىین معملکتي قشتالۂ واراجون النصرانیتین . 
وانتھر محمد الحانس ھذا الھدوء ىيین النصاری والسلین . وکان هو 
نفسه ميالاللدعة . فارىقی بغرناطة - من الناحیة الادیة والمعماریة -۔ 
خی عذت اکٹر الال :ریا واڑدھارا (۲. ولم یعمد إلی استغلال 
الفرصة لتقویة بلادہ وإعادة مجدھا بالتعاون مع بني مرین .۔ فضلاعن 
الاھتمام بالاسلام ودعوته وصناعة الرجال الاکفاء . بل صرف همه الی 


)١(‏ عند الحمید العبادي : الجمل في تاریع الأندلس : ص/۱۷۲. دار القلم ٠‏ ط. 
٢۷۲ھ‏ ۔ القاھرةۃ. 
() العبادي .. الجمل : ص/۱۷۲. 
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سد الا شال رالانویائر یسر روںں- 
النواحي الفنیه والعماریة . وانصرف الناس تبعأً ە إلی الّداب 040-02( 
وعطمت العمارة في غرثاطة . ونم ذلك کل في ظل تفکك أعدائه ئی 
تشتال واراجون . وقوته النسبیة امام صعفهم . 

وبعد محمد الخامس توالي ملوك من بني الأحمر مرنوا علی الترف 
والقصور الفارهة . ولم تکن لھم قوۃ اُسلافھم الذین کانوا قریبن من مأساة 
پت3 ظا اعت الا الاقوقے اق کاو ال شوہ اع 
والحدر !! وکانت سنہ الله ماصيیة علی نھجھا الذي یعرفەه اُصحاب 
النصائر والعقه الحصاری . فقد رامن ھدا الانحلال والترف الذي اُصاب 
7 مر تاطاات او سطاللاولیرم رھ متا د ان تالق 
تتحیع في آسپانیا البصضراىیة . وانتھت مسیرۃ الأحداث إلی اُن تزوج 
اما سِا يك ارَعی می (آپر الا ملقاتتھالا× ر تحت اللکتان 
فکاں ھذا الاتحاد أکبر امتقام من الله لھوْلاء اللوك الترفین الذبن نسوا 
الله عنسیھهم . وسلط عليهم عدوا بسلمھم ما أنفقوا فيه أعمارھم . 
ونسوا تسببە - دینھم ورسالتھم . 

ومع تقدیرنا لکل الاسباب الداخلیة والخارجیة التي لا یمکن تجاھلھا . 
والتي آدت - في النھایة - إلی سقوط الأندلس وعرناطة .. 

ومع آننا نؤمن ىأن أسبابا کثیرۃ تتفاعل - وقد تفاعلت فعلا في حالة 
عرناطة - کي تصل بالدولة - أو الأمة - إلی السقوط . ولا يكفي سبب 
واحد - مادي أُو معنوي - لسقوط الأمة أو الحضارة .. 

مع اُننا نأخذ کل دكك في تقدیرنا . ونؤمن بن سقوط غرناطة کان 
حصاد عوامل کثیرة . من أُبرزھا نسیان العقیدة والرسالة الدینیه 
والحضاریة التي قامت علیها الأندلس . وانتصر ىسببھا جیش الفتح 

]ئ:١[‎ 


لین ٹ1 سائبں________. ١.‏ آلعددآ ۔الجلد۲۸- ذوالقعد ١۱۱م‏ 
الکون من اُخلاط من البشر الذین لا توحدھم إلا العقیدة . ولم یکن یت 
عددھم عن عشر الجیش النظامي الذي يقاتلونه .. فضلا عن ضاله 
إمکاناتھم التي قاتلوا بھا تحت قیادة البطل السلم البربري العظیم طر8 
ابن زیاد .. 
مع اُننا نأخذ کل ذلك في تقدیرنا إلا اُننا نعتقد اُن (التکاثر المادي) 
والتکالب علی وسائل الترف من قصور وحدائق ومدن ملکیة وأسالیب 
فنیة وترفيھيیة تزید عن الحدود التي رسمھا الاسلام . وتستنزف طاقةه 
الامة وتصبغ الحیاة صبغة مادیة ناعمة مترفة .. نعتقد ان هدا السبب - 
بکل آثارہ السلبیة ا مادیة والعنویة - کاں من أقوی الأستاب في سقوط 
الامَشن رعرقاطةے 
بل إننا لنعتقد ان ھذا السبب طل یعمل عمله الخبیت ویطغی علی 
بقیة الأاسباب حتی آصبحت الادة صثما یعنده ھلاء الترفوں . واتجاھا 
منحرفا یقیسون بەه الرقی الحضاري . متجاھلین صناعة الانساں 
وفاعليه العقیدة . ومعاني الأخوۃ الاسلامیة .. و واجبات الاىسان السلم 
الحضاریة تجاہ السلم وتجاہ الانسانیة کلھا .. 
ومن متطلق طغیان ھذا الاتجاہ ازدري الائدلسیون اإخواٹھم الرابطین 
عند ما ساعدوھم . وحکموا بلادھم . وکانوا ینظرون إلی اُنفسھم - مع 
کل تفککھم وھوانھم علی أعدائھم وتأکلھم وانحلالھم - علی أنھم آرقی من 
الرابطین . وقد کانوا یستثقلوں ظل الرابطین (البدو) ویشعرونھم 
بالاھانة . وھم لا یدرون أُنھم - بھذا - یھدمون قیم الأاخوۃ الاسلامیة : 
وینظرون إلی الحضارة من منظور الدنیة المادیة وحدھا . 





الفرق بن القرآن الکریم والحدیث بتسبی 


الأستاد عید الحالق الأعطمي الندوي 


ان أُرەنا ان ندرك التفرقة بین القرآن الکریم والحدیث بقسعيه : 
وبسحث عخھا , ونتدبرھا, فلائد لنا أولآمن ان نرجع إلی تعریف کل من 
القراں والحدیث بقسميه . وبذك نستطیع أن بفصع القول في ىیان 
التعرقة . وإبراز المیزات والخصائص التي بختص بھا الأول دون الثانی 
لعاف لت اک اك طات غا ممم ضاعل لمات 
ریتعسر . إلا بطریق التعریف ى . تم إنە لا یستسیغ لعالم ان یحکم علی 
القرآن: لفة ؛ مصدر للقراءة ۶۰ں قرآں الفجر کان مشھودا 4 (سورة 
الاسراء . الایة : ۷۸) . وهي تسمیته بھدا الاسم إشارة إلی حفظه هي 
الصدور , لأنه مصدر للقراءة , وفي القراءة استذکار .)١(‏ 

اصطلاحاً :هو کلام الله العجر . التحدی بأقصر سورہ.النزل علی 
حاتم الأنبیاء والرسلین . بواسطة الامین جنریل - عليه السلام - . 
الکتوب فی الصاحف . الثقول بالتواتر ۔ التعند بتلاوته . البدوء 
رتا ھ۷ا مھ مسر اس17 
الحدیث القدسی : الحدیت لغة : صد القدیم ۔ و القدسي : نسلۂة إلی 
القدس . وھي نسبة تدل علی التعظیم . 7 

اصطلاحاً : هو ما یصیف النبی -8- إلی الله تعالی اي آں النبي -8- 





سلپ 


10 اع ات لس ستظرو قااتثرت 
٢١‏ انظر ساھل العرفاں في علوم القرآں : 


اا١‎ [ 


البعٹ الإ سلامی __۔___ 7 العدد٣‏ ۔الملد۲۸- ذو لقعدة 1717ھ 
بروماعلی انت کل الا گالرمریز کلاما 

ھذا . وقد اختلف العاباء في الحدیث القدسي ھل اللفط والعنی من عند 
الله أو العنی فقط ؟ 
ا0زو تس اہ گر رق شا حات 
۲- وقال بعضھم : إن اللفط والعنی من عند الله ٠‏ 
الحدیث الغبوي : هو ما نسب أو ضیف إلی النبي -8- من قول او 
فعل أو تقریر أو صفة خلقیة أو حُلفیة : 
القول : مٹل : عن عمر بن الخطاب - رضي الله عىه - قال : قال رسول 
الله -8ا- : إنما الأعمال بالنیات واإنما لأمری ما نوی فمن کانت ھجرتەه 





الی اللَ ورسوله فھجرته !لی الله ورسوله ومن کانت ھجرته الی دنیا 
یصیبھا أو امرأةۃ یتزوجھا فھجرت إلی ما ھاجر إليه (متفق عليه) . 
الفعلِ : مٹل : عن سمرۃ بن جندب - رضي الله عنه - قال : قال لنا 
رسول ال -8- : صلوا کما رأیتموني اصلی وإذا حضرت الصلاۃ فلیؤدن 
لكم أحدک ثم لیؤمکم أکبرکم (متفق عليه). 

التقریر : مثل : عن ابن عباس - رضي الله عنھما - أُنه قال : اُکل 
الضب علی مائدة رسول الله -8٭- وانما ترکە رسول الله -88۔ تقذرا 
(رواہ الترمذي) . 

الصفة الخُلقیة : مٹل : عن عمر بن الخطاب قال : قال رسول الله -8- : 
لا تطروني کما اطرت النصاری عیسی بن مریم إنما أُنا عبد الله فقولوا 
عبد الله ورسولە (رواہ الترمذی في شمائله) . 

الصفة الخلقیة : مثل : عن انس بن مالك - رضي الله عنه - قال : کان 
رسول الله -88٭- ربعة ولیس بالطویل ولا بالقصیر حسن الجسم وکان 
شعرہ لیس بجعد ولا سبط أُسعر اللون إذامشی یتکفاً (رواە الترمذي في 
شمائله). 


00 

















وٹ الاْسلاس الفرق بی نالقرآنالگریم راآحدیث بقسميه 
جهة الاتفاق : أود قبل الغوص في البحث عن التفرقة بین القرآن 
الکریم والحدیث بقسمیه ان نفکر في جهھة الاتفاق . ونتبصر فیھا , إِن 
کات ھباك جهھة اتفاق . فیلتفي القرآن الکری الین ہو مق 
ربشترکان في کونھعا بالألفاظ العربیة . والحدیث علی عمومه إن لم یکن 
یں الوحی ولکنه جاء من سبیل ۰ وإن لم یکن لە منە فقد کان هو من دلیله: 
١یا‏ بطق عن الھوی ان هو إلا وحي یوحی ) (سورة النجم . اي ))-٢٢‏ 

وادا رانا القرآن الکریم أنه خطاب السا ارت ارافاالعات ات 
کلام الأرض تعد السماء . 

جهة الاختلاف : الان پیکتنا أُں نحدد الفروق بین القرآن الکریم 
والحدیت تقسمية : 

أولا : العرق بین القراں والحدیث القدسي . 

عند یا تفکر هي التعریف . تعریف القرآں الکریم والحدیث القدسي . 

تندو لا عدة فروق وھي فیما بلي : 

-١‏ القرآن الکریم کلام الله اُوحی بە إلی رسول الله بلفظه . وتحدی ب 
الٹرں . معجزوا عن أُں پأتوا بمٹله أو بعشر سور مثله ۰ أُو بسورة من 
مثٹله مع تمتعھم باللسن والفصاحة والقدرة علی حوك الکلام ٠‏ والحدیث 
القدسی لم یقم ىە التحدی والاعجاز : 

َُ القرآن الکریم جمبعه ستول إلینا بالتواتر . والأحادیٹ القدسیة 
اث آخبار اآخان. ۱ 

-٢‏ القرآن الکریم تکمل الله تعالی بحعظه من التفییر والتبدیل بدا إِی 
ہوم القیامة . فقال مزوجل ٦٢‏ إنا تمن نزّلنا الذگر ون لحافون ! 
سو ال فرب 4۹5509 

اھ اقآ الکریم متعمد بتلاوت ہو الڈي تتعین التراءة با في آل٥ۃ ٠‏ 
والحدیث القدسی لا یجزی ني الصلاة ‏ وقراءة القرآن الکریم عبادۃ رثیہ 


]٦١[ 





لبمک ا[سلامی س۶۔المق- ترقہ17777, 
الله علیھا بما جاء في الحدیث : × من قرأً حرفاً من کتاب الله تعالی فله 
خستار ر اشکاا یھی اکا 0ات۷ ال7 01ن عرف لکن الک غرقت: 
ولام حرف . ومیم حرف . (۱). وأماقراءة الحدىپث القدسي فیٹیب الله 
علیھا ثواباً عاماً 
٥‏ القرآن الکریم لا پیسه الا طاھر لا یمسه الا الطھرون )4 (سورة 
ال اقعة , الایة : ۷۹) . ولایقروه الحائض والنفساء والجنب . والحدیث 
القدسي یمسه طاھر وغیر طاھر ویقروہ الحائض والنفساء والجنب . 
٦۔‏ القرآن الکریم لو أنکر بعضه احد أُو أھانه کفر . بخلاف الحدیث 
القوسي والحدیث النبوي فمن أنکر بجملتھا فقد کفر . لأَنه أنکر أمرا 
معلوماً بالدلیل ومن أنکر أعرأً معلوماً بالدلیل فقد أنکر شییئاً أُمرنا 
باتباعه : ۂ ما آتاکم الرسول فخذوە وما نھاکم عنه فانتھوا ) (سورة 
الحشر: الایة : ۱۷. 
ٹا تھا : الفرق بین الحدیث القدسي والحدیث النبوي : 

بالتدبر هي التعریف . تعریف الحدیث القدسي والحدیث النبوي 
الشریف . یتبین لنا ان الحدیث القدسي معناہ من عند الله ولعظه من 
الرسول -88- وأما الأآحادیث النبویة فإنھا بحسب ما حوته من العاني 
تنقسم إلی قسمین : 

1< ترفیتی: ۲- وتوقیفي . 
-١‏ توفیقي :هو ما استنبطه النبي ۔لا۔ بفھمه وبتأمله في حقائق 
الکون وھذا القسم لیس کلام الله ولیس من الوحي قطعا . مثٹل حدیث 
تأبیر النخلة . قدم نبي الله -88- الدینة وھم یأبرون النخل فقال : ما 
تصنعون ٠‏ قالوا : کنا نصنعه . قال : لعلکم لو لم تفعلوا کان خیرا 


زا التر تدی: 
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چھ الفرق ہیں العرآں الگریم والحدیث ىقسىيه 
0ل لب اق 9ا کر ولا لن عغقال :0۷یا ھا بن رتا کی 
شی یں آثر دینکم فخدوا بت وادا آبرنکم نشی مس رآتي فإنعا آنا بشر* (۱). 
۲۔ توقیفی : هو ما لفاہ الرسول -٭۔ نصموبه من الوجی فىیىه 
لاس پکلامه . وھدا القسم إں کاں عا فيه من العلوم منسونا الی معله 
سحانەلکعە من حیث هو کلام حدیر باں پنسب اإلی الرسول -8- لإْں 
الکلام انما بعسب الی واصعه وتائله . 

والاحادیٹت الدىویة تعالع حمیع القصایا الٹي ٹیس حیاۃ الانساں : 
وانا الاحادبت القدسیه سمتعطمھا پل اکبرھا في الواعط والحکم . 

شا لی نا مَرص: ئن مفمسل مه اج الثرآن الکر ان ال 
بعالَة الدي لا نانيه التناطل مں ہیں یدیه ولاس حلفه . لا یصاهيه هي 
ند الیرہ شی . فهھو اعلی مبرله واتشرف درحة سں الحدنىت السوي 
رالحدیت القدسي . ویليه في البرله الحدیت القدسی تم الحدیت النىوي 
افشابت 
زئد ہیں القراں الکریم فی وصوع کانه حدیں رسول الله -٭-۔ من 
الغراں الکریم حیت قال تعالی : ۱ ویا آپبرلنا عليك الکتاب الالتعین لھم 
الدي احتلغفوافيه وھدی ورحمةەالقوم یزستوں ) (سورۂ المحل . الایه: 
۰. وقال تعالی : ۱ وآبرلما اليك الدکر لتعیں للعاس ما نرل الیھم 
عو ہتشکرری0:(سشورة اقفنل :11779990 

فالحدیث مبین لکتاب الله العجر مفصل لاجماله موصح لابھانه 
محصص لعمومیاته . شارع لعاهیمه . وقد تکمل الله لرسولە بالبیاں قال 
عالی : ١‏ اں علینا جمعە وقرانه فإدا قرآىاہ ماسع قرانه تم إں علینا 
نان ۹ (سورۃ القیامة . الایة : ۱۷ -۔۱۸). 
(١)‏ رَواغ لم 


اا٦)‎ 


الفقه الاسلامي : للناقشة العلیة : 


بحت نی التقلید واليخ 
[الحلقة الرابعة الاحبرۃ] 


نقلم عصبل الاستاد حالد سیف ال رحمات 


تو لف محمدرجبا الله الندري الطیریور, 


الغرق بین تقلید العامي والعالم : 

ومن أھم قصایا باب التقلید التي لم تىل اعتناءاً کبیراً لدی العاباء , 
سوی العلامة الدھلوی فإته قد تٹاولها نکل اإیصاع . وھي × الفرق نین 
تقلید العامي وتقلید العالم ‏ . وقد قسم العقھاء القائلین بالتقلید اُقساىا 
عدیدة وهي کما يلي : 
-١‏ الجتھد النتسب : العلاء الدین قلدوا هي الاصول والقواعد 
الأساسیة . عیر أنھم یجتھدوں هي الأحکام الجرئیة العرعیة . مثل الامام 
اي یوسف ومحمد -۔رحتھما اللَه- ویقال لھم الجتھد هي اللذھب؛ کذلك . 
۲ الجتھد في السائل : الذین یجتھدون هي السائل التي لم ینص 
علیھا صاحب الذھب ۔ برأی . مثل أبي بکر الخصاف . والامام أبي جعفر 
الطحاوي . والا فھم یقلدوں هي الأصول والفروغ کلتیھما . 
٢۲۔‏ أصحاب التخریج : وھم أَولنْك الذین یفصلون الاراء الجملة 
الھهمة الي نقلت عن الطبقات الثلاث × الجتھد الطلق ؛“ و < الجتھد 
النتسب ٢و‏ ×الجتھد في السائل ؛ أو ھم یجددون معنی واحدالو کانت 
رام تحعقل لعاق تلق قد الانام اوویگر ' السا كت رّحة 
الله - منھم . 
-٤‏ أصحاب الترجیع : أَولكك الذین یرجحون رأیاً من الآراء النقولاً 

ا٦‎ [ 


00008 محث فانتقلید والتلَفَیق 
اصحاب الذاھب. ویعیبوں پاھو الفتی ى٤‏ نٹل صاحب ٢‏ محتصر 
لندوری )" وصاحب ؛ ‏ الھدایه ۰ . 

القلدون المیزون : اولنك الدنن ھم لا برالوں مفلدین . لا 
غدروں علی التحریج أو الترحیع عیر ابھم یصلحوں للتمپبر ىین 
'لمحیع والسقیم والقوی والطاھر والشاد , مثل × صاحب الخبر .٥‏ 
٦‏ القلدون العامة : الدی8ں لا بسعھم حترم التعبیر نین القوی 
الصعیف . کما ورد فی الشامی ٢لا‏ تفرقوں ہیں العت والسمین . ولا 
ہی وت االستال مد ای304 

وتعتنصی ھهدا التقسیم لانقلدیں اه لا مساع اہو ا فلس فان 
حالف اعاعه سوی السائل الفروعیة الحرنیة ۔ والدیں پلوں هدہ الطىقةه 
لا نلم لھم ادتی خلا بی الا ' لکن کس الو اس لیت ان 
الکٹتة الفقھیة تتقی قدہ النطریه متثلا: ار الایامآنا نوسف ومحمدا - 
عا ال4 مد عدا ئن الشات ات اافٌحب +٭ہتدلل ہابت 
الف رای انا ئل سی می السائل ملیف وکالقف:الانا 
س تعدھممتل عصام اس بوسف وغيرەنرکواقول ایانھم . باراء بعص 
النصوص الصربحۂ القویة . وقد سلك مدا السلك العلامه الدھلوي وابدی 
را هي ھدا الوصوع نکل ضرا قتبقول نثلا عن خرات:الروانات : 
لی لت لی کان اللہ غور اعت فالا مضلا رت قوف 
الاضرل ھا الله شس والاعتار قل:شرر آن بل ملبھا : وکیف 
حور وقد قیل:لابحورلغبر ا جتھد آں یفیل الا علق روا باکاساتا 
رقاری اوت( مس سای اتودسووااھاو افال جا 


0 شرع رسم الفتی : ص /۲۲-)۲. 


۲۷) 


اف 0ں ٠‏ ا العدد٢‏ ۔الحلد۲۸۔ دولقعدۃ ۱۱۲ر 
کالعامي . قیل : ھذا في العامي الصرف الجاھل الدي لا بعرف تغاى 
النصوص والاحادیت وتآویلاتھا . وأما العالم الذي بعرف سز 
والآحتار وھو من أُھل الدرایه وثنت منه صجتھا من الحدٹین ,: ومن 
کتھم الوثوقة الشھورة التداولۂ . بحور لە آں یعمل علیهھا . وإن کاں 
مخالفا لدھبھم . ویؤیدہ قول أَىي حنیفة ومحمد والشافعي وأصحاب - 
رحمھم الله تعالی - ٭ .)٦(‏ 

ونعد دلك نقلت اقوال الائمة الجتھدین التي تؤکد علی برك آراھر 
ناراء العصوص الُشرعيه تم بنقل عن الخطیب فیقول :وروی الخطیب 
ناسادہ آں الدارکي من التافعية کاں بستعفتی وربما بقفتي بغیر مذھب 
الشافعي وأىي حديیفة . فیقال ل٭:ھذا یحالف قولھما . فیقول : ویلکر . 
حدت فلاں عن ملاں عن الىسی -۔٭- ھکدا . والاخذ بالحدیث أُولی س 
الاحد نقولھما ادا حالعاہ . وکذا یؤیدہ ما دکر هي الھدایة هي مسأٰلة صوم 
الحتجم لو احتجم وطن آں ذلك بعطرہ . ثم کل متعمدا عليه القصاء 
والکفارۃ . لاں الطن ا استند الی دلیل شرعي . الا إدا آفتاہ فتي 
بالفساد . لاں الغتوی دلیل شرعي في حقه . ولو بىلعه الحدیت واعتمدہ 
فمكذلك عن محمد . لاں قول الرسول -۔٭- لایبرل عن قول العتي .. فقول 
الرسول -٭- اولی . وعن أىي یوسف - رحمه الله - خلاف دك : لاں علی 
العامي الاقتداء بالفقھاء لعدم الاھتداء في حقه إلی معرفة الاحادیث ۰ واں 
عرف تاویله تجب الکفارة ۰.. واما الحواب عن قول أبي یوسف ۔رحهه 
الله - أں للعامي الاقتداء بالعقھاء محمول علی العامي الصرف الجاھل 


الذي لا یعرف معنی الاحادیث وتاویلاتھا ... انتھي ١‏ خرانة الروایات .٥‏ 
١[()‏ عقد الحید . ص /۱۹۲۔٢۹‏ 


۲1۸۸) 


العث الا سلا سي 


: بحذ مس کے ٘ ٍ وت 7 


رحمه الله - بعد بقل ھذەالقتطفة 
الطویيله عن جراب8ة الروایات فیقول : × لا بجوز لە العمل علی الحدیث 
جلاف ندھنة لأب لا یدري آيه منسوع أو مآول أو محکم محمول علی 
طاھرہ × ٹم یجیپ علی هدا السوال بدفسه فیقول : 

'ورد بامه إں آراد عدم التیقن ببفی هذہ الاحتعالات فالجتھد اَیصاً لا 
بحصل لە الیقین نذلك . وابما پبتی آکثر آىرہ علی عالب الطن . وان 
اراد آنىه لا بدري دلك تعالب الرای معناە فی صورةۃ ای انتغرض 
الدھب التتنیع لکتب القوم الحافط مں الحدیت والفقه بجملة صالحة 
کیرا یا یحصل لە عالب الطن ہاں الحدیت عغير منسوح ولا ماول ىتأویل 
بعف : القول با وھ تا احتارہ ئن الضلاع قال ۶× یں وخ من 
الضشافعیة حدیٹا بیخالف مدھهة نطر اں کملت لە ألة الاحتھاد نطلقا أو في 
ذلك الات :والسالة : کاں ل٤‏ الانتقلال بالقعل 8 , وان لم تکمل وسق 
۔حالفة الحدیت تعداں ۔بحت . فلم بجد لحالفته خواىا شافیا عنه . فله 
العمل به ان کان عمل بە امام مستقل ویکوں ھذا عدرا في ترك مذھب 
اعامه هھنا + (۱). 

وآصاف القول العلامة الدھلوي - رحمے الله - و کشف عن الغمة 
فیقول : إں الانساں یجب عليه آں باحد الدلیل فإدا فات دلك لجھلەه 
ناقلائلن اقیا اعلتان انطاي اتات کا الات زردبان۔:امکتان 
امصلیة الامام علی ساثر الأئمة مطلقا عیر لازم في صحة التقلید إحماعا : 


لاں الصحابة والتانعین کانوا یعتقدوں أن هدہ الامه ابوبکر ثم عمر . 


(١)‏ نون ا1 ۱ فی أحکاء الاحتھاد والتقلید 3 ص ۰۱۷۸۔۷۱ اقتا ۰ طىع 
الطعة ااحمدیة لاھور پاکستاں . عام ۱۲۰۲ھ 


1اا 


پچ سی نشی رھ شس یی 
وکانوا یقلدوں فی کٹبر من السائل غبیرھما بخلاف قولھما. ولم ینکر 
علی دلك أحد . فکاں إجماعا علی ما قلناە . وأنا أفصلية قوله هي ھذہ 
السالة فلا سبیل الی تعرفتھا للقلد الصرف “ (۱). 

مکل مل قاف شواغمھی جا کل مر کا ہب 
الظن بالامام . ودلك أُں رأيه سدید یحمل الحطاً . ثم القلد الذي لم یکن 
چاھلا محصاً ىل بطلع علی اأصول التطیق والترحیع هي الدلائل 
الشرعیة . وله حنرة بالسائل التي اأحمعت علیھا الامة او اختلعت فیھا. 
وکذلك لدبهە علم ىطائعة من النصوص الشرعیة . وھو بطن آں رای إماءەه 
یعارص الحدبت الصحیع في مسألة فلانیة فلا شك ان حسن طنه ىە برول 
ولا یعقی . ومن ٹم یتھدم دلك الاساس الدي ابتنی عليه التقلید . 

فخلاصة القول اں القلدین الذین يلوں تروح الشریعة الاسلامیة 
وررقوا الفھم الصحیح للدین پسفعھم العمل بنصوص الشریعه والترك 
لنصوص الدھب . 

ھذا وفینا پاتي نذھب ىکم إلی الجرء القارں للتقلید - وھو التلعیق - 
الدي لا یکتمل تحت التقلید دوب تل یںقمه سٌي کثیر . 
التلفغيق : وھو نوع من العدول الجرئٔي من مذھب ففھي إلی مدھب 
آخر. والراد ث٭ ٢‏ القیام تعمل یجمع فيەىين عدةمذاھب . حتی لایمکن 
اعتار ھذا العمل صحیحا في أي مذھب من الذاهب × (۲). عیر أں العمل 
برای عدید من الفقھاء في مسالتین مختلعتین لا بعد من التلعیق . واں 
کانىتا مرتنطتین فیما بینھما. 
١(‏ عقد الحید في اأُحکام الاجتھاد 077" ص/۱۷۔۷۱ ملحصا . طبع 


الطنعۂة الحندیه لاھور پاکستاں . عام ٢ح١٢۱٢ھ.‏ 
وو معحم لعه الفقھاء : ص٤٤٤۱‏ ۰ 


]۷۰[ 


08ھ780 ۱ محٹ في التقلید ریف 

مو از امحومسٗوالوشی +رعٗ ھی 
یل بق ضرب الثال میقول :٭ السموع آں یٹرکب حقیقة ستنعة في مسألة 
راحدة .... لاھي مسالتین کا ادا طھر الثوب سے ھب الشافعي . 
رصلی تعدھب آئی حنیقة - رحەە الله -“(۱). 

وکدك لا باس ىاں یقلد عدة الفقھاء ي مسألة واحدة لکن في مواضع 
معتف اوان سر2 اناگ ئل متا واساور ات 
پصلی یوما آخر علی غیرہ: فلا مع ە ". 
التلفیق في العبادات : مثلا اں دلك اعصاء الوصوء فرض لازم عند 
الامام مالك - رحمه الله - . والامام الشافعي - رحمه الله - یری عکسە . 
وس الرأۃدوں اشٹھاء بعقص الوصوء عند الامام الشافعي . والامام ۔الك 
- رحمه الله - بری عکسه . ملو توضأً رحل دوں دلك الأعضاء وبقول : 
احتار ماقاله الشافعي . وكذلك یعس الرأۃ دون شھوۃ ولا یعید الوضوء 
ربقول : احتار ما قاله الامام مالك في ھذہ القضیة ٠‏ فلم بصع وضووٰہ عن 
الامام مالك , ولم بىق عند الامام الشافعي . 

وکدلك متلا نکاع الجاریة الحتلة (الالعة) لا بنعقد بدون حضور 
الولي عند الشوافع . رینعقد ریصح عد الاحناف وحصور الشھود في 
الشکاع آمر لارم عند الاحیتاف خلاماً للالکیة ٠‏ ولو اشترط أُں لا یوٌدي 
الھر (الصداق) لا یمع الىکاع عند الالکیة ویصع عند گل من الأحفاف 
والشوافع . فإن کان رجل بنکع بدون الولي وحصور الشھود واداء 
وو وو و ےک[ 


نھدا هو التلفیق . وھو منھی عذا : 


177 عقد الحید للعلامة الدھلري - رح الله‎ ١١ 


]۱۷۱( 


الیعٹ الإسلاتی _ العدد٣‏ ۔الجلد ۲۸ - روالقعدة ۱۷۱۶ھ 
الانعون عن التلفیق : لانجدذکر × التلفیق “ قبل فقھاء القرں 
السابع للھهجرة . وقد تناوله بالدکر الفقھاء اللتأحروں من حوالي القرں 
العاشر علی وجه العموم .)٥(‏ “ 

وقد نقل عن الامام الحافطاىن حجر - رحمه اللَ - الاحماع علی منع 
التلفیق (۲) . و وافقه علی ذلك العلامة ان عاندین الشامي فیقول ١×:‏ 
وإں الحکم اللقق پناطل ىالاجماع ٭ (۲) . وکذلك رروی عن الشیخ علی 
الشافعي والعلامة القرامي الالکی الع عن لتلعیق .)١(‏ 

وغالب ما پستدل بىە علی مع التقلید أنه یؤدی الی حرق الاجماع . 
قلا اف رچخل رات سی ابر اه تق الاختاف ر السا غلی انا 
انتقص وصوؤہ . أما عند الاحناف فمن اجل القی . وعند الشوافع فاہلسهە 
الرأة فلو عمل دلك الرجل تقول الشافعي - رحمه الله - في القی وىقول 
الاحناف في مسالة مس الزأة فیصع وضوڑہ . مع أن کلا من الاحناف 
والشوافع قد اُجمعوا علی نىقص وصوئە . 

لکن هدا الدلیل لا یصع من وجوہ : 
الاول : اں × خرق الاحماع ؛ یعىىي ابتکار رای ثالت في قصية لا یکوں 
فيھا إلا رأایاں . أما ھنا مقضیتاں مختلفتان . قضیة نقص الوصوء من 
القیٰ . وقصیة ىقض الوصوء من مس الرأة . 
الثاني : یتحقق ٢‏ خرق الاجماع ) عند ما خالفنا حکما مجعمعا عليه . آما 
هھناك . فتانك القضیتان تکوبان قد اختلف فيھما . فلا معنی لتحقق 


.۲۱۲٢۲٤/ انطر للتقفصیل : اضول الفقه الاءسلاعنی الجلد الٹانی : ص‎ )١( 
.۱٠٢٢٤/۲٢ : ا ُصول العقه الاسلامی للدکتور وھبة الرحیلی‎ )١( 


)٢(‏ الرد الحتار علی الد_ الحتار : ٦١/١‏ ۔ 
)٤(‏ اأصول إلفقه الاسلامي ؛ وکتاں تیسیر التحریر: ۲٥٠٥۷٢‏ . 


]۷٢۲[) 


یٹ ساس محد ىيالََقلیْد رلََلَعیق 
حرق الاجماع ". 
الثالٹ : وی وو جو جرب رود رت 
زی 0> رع اختلافبالاستا بب فا فی ال یخا مق الامماع الا لی 
اؤپیعاف .ولیس هو بمنرلہة دلل الاحماع الواقعي الذي یتفق عليه الأئمة 
ع الوحدة في السبب . 

اتا ما ادعاہ الحافظ ابن ححر والعلامة اىن عاندین الشامي من الاجماع 
علی ىطلان × التلفعیق ؛ فہھدە دعوی ىلادلیل . وقد نقل الدکتور وهبة 
الرحیلی عن × التنقیع الحامدي ؛ اُں الشیح الطرطوسي وبا السعود کانا 
بقولاں تجوارہ. وقد صرح بدلك العقیه رین الدین بن اتراھیم العروف 
بائن تچیم الحتعی - رجمة الله - قي نات × یع الوقف × ۔ کذا في 
العتاوی الرازیه وبه بقول اىن عرفه الالکي والعلامة العدوي . ونقل 
العلامة المیجوری والشعشاوي الحلاف في الوصوع ورجع الجواز .٢١(‏ 
القائلون بالتلفیق : واعتقد أں الاعام اىن الھام کان يیری جواز 
التلفیق ٠‏ وإىە ضر تاھد تح رس انا لاح نت عون اکم 
۷ .ٰٔ'“ٔٔ- 9ب+++ و سے 
ام تل 

تر سس سی پ رھ 
بس عدم الدلك ومالکاً عي عدم نقض الس بلا شھوۃ وصلی : إِن کان 
لف لقع را9 بطل عسنسا1۲(۸5, 

وقد جوز شارح کتاب ٭ تیسیر التحریر* التلعیق : ورد علی مائعی؛ 
ردا عنیعاً فیقول : 

00 0ے لی شس 
اتعالیة تی بس الفروظ آقون من العالت الجنیع :نر اتک 








کی لا 0ک یر رر تم 
)۲۷۲۱ 


یک اک بت ۵ی:-1[ 1۶177222772 
بالصمححۓ في الأھون بطریق الأولی . ومن بدعی وجود فارق أُو وجود 
دلیل آخر علی بطلان صورة التلعیق علی حلاف الصورة الأولی . فعلي 
البرھان ۷ (۱). 

ماشو الج أربت فکگسہتشن 

ہ۲ ومنھم من قال : لا یلعق . بحیث یترکب حقیقة ستنعة هي مسأْل 
واحدة مٹل الوصوء لا ترتیب , ثم خرج منە الدم السائل . لا في مسالتین. 
کما إد اطھر الٹوب بمدھب الشافعي وصلى بندھب أىي حدیفة , ویتجه آر 
بقل ماف لا( ز کان ا لتھرہ دا الفمة آی اش یرہ 
ما انتحله من الاتعاق فھو حاصل في مسالتین أ٘یصاً , واں کان اللقصود 
ان لا یخرج ھذہ السألة وحدھا من الاجماع . فیکفی عنه اشتراط کونە 
مذھباً . للاجتھاد فیه مساغ کما بأتي “ .)٢(‏ 

بلی ان الظروف العاصرۃ لا تلائم وجواز التلفیق أحذاً بالحیطة : فا 
یؤدي إلی فتع باب اتباع الھوی . 

وما اُسلفعا من التصریحات وآراء العاباء هي باب التقلید فیھا إشارۃ 
إلی اختیار مسلك متوازن وسط في ھذا الجال . دون أي إفراط حتی 
یتمکن کل من عصت مادته واقتعد عاربه الھوی . من العمل بتفردات 
العاشاء . ولا آي تفریط حتی ننزل نصوص الکتب الفقھیة منرلة نصوص 
الکتاب والسنة . ونغض البصر عن مقتضیات العصر ومتطلبات الرماں 
واحتیاجات الامة . 

والل یقول الحق وھو یھدي السیل . اللھم فقھنا في الدین وعابنا 
التاؤزیل۔راجنل آخر تا خیرا مخ الارلی۔ 


+حًکصحح-ص تدش سا چجہ 


۔٢۲٢٢/)١‎ ۰ تیسیر التحریر‎ (١) 
.٦٥٦-٦٢٦ 7 عقد الجید : ص‎ )٢( 


]۷٤[[ 


جم ٌُ 
السِنَۂ التی سا شا الہخجتری + 
الاشاد محمد صھیب المصددیقي 
القسم الغعرتي بحابمعة علیکراہ الاسلاعیة (الھند) 


إن للناع والعیئة اُثرا کىیرا في تکوین الذوق . فإدا کائن 
الىیثة خصبة رائعة بشا فيھا الشاعر دا قریحة وفادةۃ وحس صادق 
بتمتع نجمال ونضارةۃ ورقە وعڈوىة تتجلی مظاھرھا في آدبه وشعرہ . 
وقد بشأ المحتري وترعرع في ىینة کاىٹ خصبة زاخرة نجمال الطبیعة 
رپسناطپھا الجذاىة ترتاع إلیھا الىعوس وبسکن إلیھا القلوب . فقد أودع 
الله في × سنج × مولد المحتری من روائع الجمال ما یجعل الإنماعر بحن 
انا عسشی الام الی الوھول کا مھامرا لیت رباج متوساامن 
کل داء ومرص . البھار شمس واللیل سحر . 

بصفھا عند اللك ىن صالح للرشید فیقول :× عدبە ملاء . طیبة 
الھواء . قلیلة الأدواء . واللیل سحر کله “ (۱), وحاء هی ×الشوامغخ "ما 
بلي .وھو بیا ں لاھمیة البیئة في تکویں ىفسیة الشاعر : 

انل آ مت لام کیہ سب کا 
اتجاھاتھم ومذاهبھم فی الشعر . وعلی الىیئة یقع بعض التبعة أُو کلھا 
رسس سس مت 
الشعر العرىي راس مال × میٹ × ومقد آدسا القدیم تروۃ ضخمة کان یعتز 
0۳2۳۴8۳ 


٭+ هو آنو عبادۃ الببحتري ٠‏ الشاعر العباسی الشھیر 
(١)‏ اقوارت لین :افو از لرکی ساركف 5۸2 (٢(‏ التوامخ : ص .٦٤‏ 
]۷:١[‏ 





النعیں الإ سلاسي العدد٣‏ ۔الملد۲۸۔ دو القعدة ۱۲٥۱ھ‏ 

ناشن الکانز رانا عق اترتا مو لامور اق ا اعم اایع 
والعتاسي کاں عصر انتقال وتحول من عدنية وحصارةۃ إلی مدبية 
وحصارة آخری . من نطام احتماعی الی احر . پن شطف الی ترف 


ون 


قثر إلی عمى . ومن ل٥‏ إلی لغه . فکاں العلاء هي العصر العىاسی 
بحاولون الاحتفاط بالتراث اللغوی . بقول مؤلف الشوامخ . الدکتور 
صبري : 

درالواق آپ حم الافمین رافتانستن قاق, عصضر آقتال 
وقلق . انتقال هي الحياۃ من عیشة العدو إلی عیشة الحصر . انتقال في 
الدین وھو اکٹر الانتقالات اضطرایا اد تنتشر في أطرافه الفتن واللل 
والتعصب والاناحية والحقائق والاناطیل انتقال هي النظام الاحتماعي 
بعد أن احتك العرب تعدىیة العرس والروم . وکٹر الأعاجم والأتراك في 
الجیش والادارةۃ واشتد البراع بتيلھم وىین العرب . انعقال من الشظف 
والخشوتۂة إلی الترف . انتقال قفي اللعه بعد انقراض العرب الأول وقصور 
اللغة فی الاصطلاحات العابیة والعلسفبۂ والاداریة الجدیدۃ * .٦١(‏ 

فنتع عن دلك أں عدین العصرین لم یکن هي وسعھما أن یحدٹا 
انقلانا مرجوا هي الشعر العرىي ویقدما حلا صحیحا لقصایاہ التي یعاي 
مٹھا۔ او یوجه الادں العرىي اإلی حھة صحیحة من الرقی والازدھار ویبرز 
شعراء من بنوع حدید تحلوں راية التجدید والاختراع في العاني 
والآسالیب ویصوروں بانتاجانهم آدواء الجتمع الانساني ویعالجوھا 
عالحة ذقيیقة فی ضوء ما یقولوں ویقدسون من آدب وشعر : ولکن 


نالاسف لم یکن کل دلك . فاں التحصیات الشعرية لا تتکون في عصور 


۹-۸۸ الشوابمع . الدحیبري صس‎ ١( 


۷۱ 





وٹ الإسلاسی لىیلة اللي ى٤‏ میھا اترم 
ال(صطراب والقلق والانخطاط . اللھم الا بعص الشوارد , وأُما ما -- 
الدیع والحسنات في هذہ الأطوار مھي لیست من مظاھر التجدید بتاتا: 
بس اعتقدھا تجدیداً تھو في حطا فاحش . عم إں الشاعر إذا لم بخضع 
پر نبيئة لعوامل الاصطراب والبلی تل ویتجداھا نکل قوة وصرامة 
ونثور علی التقالید البالیة پأاسلوىه القوي الساحر ومفراہە الزاخر 
وروحه الثائرة السائرة علی دروں الرماں والتطورات . فھو الذي یحظی 
شْحصیة قوية لا تخصع وھو الدي بستطیع آں بغیر مجری التاریغ 
وتیار الحياۃ . وھو الدي بکسر الطوق والسلاسل وینشر جناحيه فی 
الافق بی جرا طلیتان وَلقی-الاست آن سا سیا الیخٹزی کان علیٗ 
سنا ناف ر اق او فی کافتا سلبلانتا تھا مالکتال انان 
الحياةۃ الشعریة قلم بستطع اں یقدم للشعر العرىی معادي جدیدة 
راسالیں میتکرۃ حیة . کاں علی تفس الطر یق والدروب التي یسیر علیھا 
اتھرادت الشاسر یی سم سے ٢تل‏ می لی الال انشان 
الشعراء الاخرین . وھنا ىنقل إلیکم قطعة من کتاب ١‏ الشوامع “ : 
× لدك لا نبالغ إدا قلنا ان الولدین لم یحدثوا في الادں والشعر 

الانقلاب التام الرجو ٠‏ وقد کاں النٹر عند الجاھلیین - کا آثبتنا - 
رائعا کشعرھم . ثم ظھرت هي أحادیث الرسول -58- وفي کتابات العصر 
الإاسلامي الاول آیات بینات . حتی إدا هسد الذوق وانتشرت صناعة 
الٹترسل هي الاءدارةۃ وعیرھا وحدث الاسراف في السجع و رص الکلام 
وابحطت الکتابة وابتعدت عن الدقه ×۰ 

اأسلوب البحتري : والؤلف هي ھذہ العصور عصور الاضطراب 
ایت سوُمو للا رات ونماذج حیة قویة للنشر والشعر, 
فیقول : 
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الع ٹالسلاب - _-_. .. قعدد۲۳۔الملد۸٢۔دولقعدة717ار‏ 

ہ علی ان جل أسالیب الکتایة في العصر الاسلای فق اشترب ات 
القفع وکلیلة دمنة کما ان أرقی أسالیب الشعر هو اُسلوب البحتري وھتا 
فرسا رھان وماء یتحدر من غمام واحد . وقد یکون اشبه اُسلوں 
بأسلوبھما عند الأفرنج اُسلوب اُناتول فرانس .٥‏ 

هھذہ اشارة إلی اُسلوبۃه العذب الذي تیسر لە هي جو رقیق عاشه 
فی بلدته ١×‏ منبج “ حیث کان فیھا کل شی یحسن ذوقه ویروعه ویلطهه . 
فقد کان تربم هي متعه ویسر ولذه وھناء وسرور علی غرار ما یثتربی 
متا علھہ انتا الا اء ای ے۔فضاء ایت اه تا 
أسلوب امري القیس . ولاریب آن سحرە یتصل بسحر امری القیس , فإں 
اللك الصلیل قال هي ا!حدی مناسعاته : 

تیممت العین التي عذسسےد صارج 

یعیی عليها الطل عرفصھا طامي 

وقال البحتری : 

لم آژھم نعمتي تغدرىي عدرۃ الطعل سجا ثم انتقل 

نعم ھناك شبه بین ھذین الشاعرین . فقد حظی البحتري ببیئهە 
رائعة طیبة الھواء ورائعة الطقس کما تمتع امرؤ القیس بنعمة لاھیة 
وترف وارف وظل ظلیل من وسائل الراحة والاستجمام فأثرت بیٹھما 
باج اافتسارز تا 

ینبغي لي بأن اُقتبس ھنا من کتاب ٢‏ الشوامغ “ قطعتین : 

وقد تمتع امرؤ القیس في شبابه بظلال اللك . وتمتع البحتري 
بظلال (منبح) وھي موطنە فأرھفت ھذہ الظلال قوۃ الحس عند کل منھما 
فأصبحت تنطبع فيهما صور الحياةۃ وأفراحھا وأحزانھا وأضدادھا 
التزاحمة فتنضج شعرھما قبل الأوان . وأصبحنا نشم في ذلك الشعر 
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ال سلاسی ۱ اللیٹة التي ىا قیھ تج 
م النعیم وثايح فی خلاله دہیں الالم والنی ۰ . 

القطعة الآخری تعین أھمیة آسلوں المحتري وتصورہ . تقول : 

× البحتري أرقی الشعراء آسلوباً وأقواھم حسا وأرسعھ أمقاً 
و وان کان في الظاھر لم بخرعح عن أُعراض الشعر وموضوعاته 
سوینەنن مدبح وفخر وھجاء ورثاء و وصف الا أں شخصیتةه القویة قد 
رحت ھذہ الحدود فخرحن مھا لحات واسفة نغاذٰة إلی أفاق الحیاۃ ۷ . 

فاسلوب المحتري بتجلی فبە کل أثر من آثار العتقربة . وکا 
لوا ال طہر لھا بای ستھو عالا قسف لس 
العائة في الحودة وعلم الفں وقوۃ السك , وکاں شعرہ نسمی سلاسل 
نھب . ولکنه سهولته وصفائه لم بلتفٹت احد الی ما تشف عنه ھذہ 
بهولة من تعمق هي الاحساس والتحیل والانداع هي تنسیق الالوان 
لانعام . وھداں الىیتاں پمٹلاں اسلویه حبہ ٹیل . 

ہأاں الشباب وکل شیٰ ىائن و الرء سرتھن ماھو کائن 

طعنت بە أيامه و شھورہ ۔ !ں القیم علی الحوادث طاعن 

الصراع الآخیر أجمل تصویر لکر الایام واللیالي . فکل إنساں 
نصی حیاته دون أن بشعر ہاأں الأرض تدور . کذكك القیم علی الحوادث 
بحس بانه ظاعن ‏ ولە نیت آخر : 

ورالحقنی پالشیب هي عقر دارہ 

مناقل هي عرص الشناب آسیرھا 

وھو تععیر جمیل من تععیرات النحتري الحالدة البعیدة الدی : 
٦و‏ سر رن ہس بد ید مہ 
امن المیزات التي یتمیز بھا البحتري من 
و الجمال 


يد وإتعاب ذھن متمرس .هد 
اك لیف وا تو اض نو ا2و الغلل ا 
[|[۷۹] 


امس شی ہے ہے نی بل ساس یی دی مہم ا 
والاآشراقےة . ۱ 
التصویر في شعر البحتري : 
غریزة الصور تتجلی فی اُسلوب البحتري وإن الألفاط 
اي وق لاٹ لتاق سام تر ھی گتتا اذا اُنسا 
فیھا النطر وحدناھا تشف عن صورة حیة متجسدة اخرجتھا العبقریة من 
لا شی .. وهدہ القدرة التصویریة هي التي جعلت البحتري برسم لا , 
حتی في صورة الھجاء تلك الصورۃ الھوائیة الرفیعة (۱) . 
کاق تی رك زمار شیر افتھر بت فی توالعی الظرق 
والعرب فرسم عجورا یسکب اللین في الاناء. فجاء الرسم جمیلا فيیە 
روعة الحیاۃ التي یجلقھا الالھام . راہ سحس کان اللبن ینسکب في 
الاناء امام اعیبٹا حقا . وقد صور شاعرتا البحتري بریشتة السىية 
صورة مثالیة لرجل بھاب الوت ویتحیر في أمرہ. فتعالوا ٹر الصورة 
التي صورھا الحتري : 
تحیتز في أمريه تم تحبىت 
إليه الحیاة ماڑھا علل سکب 
ولوکاں حر الىدفس والعیش مدبر 
لات وطعم الوت عي فمه عذب 
ودع الله في ھذا الکوں من الناظر الطبیعیة والروائع الجمیلة ما یعلا 
ھذا العالم الفسیح جمالاً ورواءا . نصارة وبھاءأ . یرتاح إلیھا النفوس 
ویطمئن لھا القلوب وینجذب إلیھا البشر بما فيھا من سحر وروعة . 
الانسان بکد و یکدع في مضمار الحیاۃ بین عشیة وضحاھا, ویواصل 


. الشوائع‎ )١( 
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تھے الىیٹة الٹي ىشاً میھا الشحتر 
یرہ بالجد والحشاط حتی بنلع مه التعب والاعیاء مبلفە . مس 
اح وسسشسا قد الات اسان افاااےھ ما لہا 
طبر علی حناع السرور فیتمتع سا ببال فيها من طعأنینة وقرار 
رسلوی وعراء ھکدا یستطیع آں بدحو من الالام والتاعب ویعیش لساعة 
سس الرمن فی صرح من الھدوء والقرار . ھدا مثٹل من یعیش علی حقیقه من 
حقائق العالم مثمثلة أنام عییه . وھناك مس بحلق حوا من الطبیعة 
رالحمال نقوۃ محيلته التی تحترع صورا حدبدة من الحیاۃ التي راھا 
ومتع بھا . فیتذوق احلی کٴوس التعه ویتحلق هي سماواتھا ٦‏ 
باحٰحة حیالیة محعلیة . فھو آکٹر استجماما ومتعة مں الذي یشاھد 
الطشیعة ىأم عیديه . هاں الشاعر أحبلته بطیر ىین أرص الحقیقة 
وسماٹھها . وکلا فوی حلسه ابطنعت صور الطبیعه هي محیلته رائعه 
مر ھکئ و اترارقاس ارت شکل وأحمل صورة : واذا نظرنا إلی 
شعر التحتري وجدیتا أن صور الىعیم وسھولتە ومانه تتحدر في أسلوىە . 
رسلا رس شتاو اف فطات حطوظ ار حضواتر حم 
الواحي) وتنقل نین النادیة والحصر وأکثر من الاسفار عي الشام 
والعراق وعاش في طل التصور والریاض وقلب ىنظرہ في محاسن الأرص 
وحمالھا ونادم الخلفاء والورراء وکعار رحال الدوله وکاں سمیر التوکل 
رساخت اتوه عكد15(83: 
قال و هو یصف برک الجعفري : 
با من رأي الٹرکە الجحسناء رؤنتھا 
۰ الانسات !دا لاحت مغانیھسا 








یحسبھا أُنھا في فضل رتبتھ8ٰخا 

کہ رات افخ اتب 
ما بال دجلة کالغیري تنافسھ 4سا 

في الحسن رکشت تباھیھا 
تنصب فيها وفود الاء معجلےه 

کالخیل خارجةه من حبل مجربھا 
كَا تَا الع السسےکباء مات 

من السبائك تجري هي مجاربا 
إذا علتھا الصنا آبدت لھا حبکا۷_ 

مثل الجواشن مصقولاحواشيییٰپسا 
محاجب الشمس أُحیاناً یصاحکھا 

وریق الغیث اأحیانا یباکیھا 
إذا النجوم تراءت في جوانبھا 

للا سے سا٤ا‏ بگفت جا 


یحب البحتري طبیعة الشام ومناظرھا التنوعة بین السھل 
نعل 710 اف التتتشاب قد آغرائ کل تَاحَنَة رتا وغز نا 
من الذروة والوھد ومن البعد والکٹب . مجتمعه ومتفرقة .. 

ولطالما تغنی شاعرنا بالماء بمدافع البحر (من بیروت أویافا) 
ومواقع الساجور ومنسجم الغمام والٹھل العذب . ولطالا تغنی بالجبال 
والسحب في مختلف اُشکالھا والواتھا: 

آنا' دیق قد ابدت عجحاسٹھہنا 

وا قداونے للا نطریھا بماوع-دا 
]۸٢[‏ 
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ریت ا(إسلاسی ہے رر کر 7 
۱ الیل التي ىشا فیھا الحتری 
ادا اأردت ملات العین من تد 

مستحسن و رماں یيشله البل+! 


متقارنة رو شفعر آء بي تماموالتنبي : 
بدلعا التاربخ الشعري علی عنقربیات في العصر العصىاسي وھي 
کات تملك اعنة الشعر في عصورھا وتقود الحرکۂ الشعریة !باں نشاطھا : 
بھی هي بََية مق ھ۷ لات الاب کورکیر ا ره ین االانکار 
والاسالیب والروائع العیانيیة ما کاں لھا صدی فی حمیع الاوساط العلیة 
والادرية . فاعترف سوکھا الکتات والانناء والؤرخون غبر القروں 
والاحیال . وقانوا تجھود کتیرة هي تصویر حیاتھا الشعریه وإبراز 
براعاتھا العنیة . لیکوں ھدا صوءا لانعا للاحیال القادمة الشتغلة 
نالدراسة والدحت في محالاتھا العاِیة والادنیة . فرحیھم الله اد قدموا لیا 
ن الاستات والمقارنات والدراسات العلية با نیسر لیا ىه التوصل الی 
اععاق الوضوعات والاطلاع علی اسرارھا ! فھدا آدیب العرىیة ومؤرخھا 
بتناول الثلاتے من الشعراء الىار عس نوصف یر اتھم السىسيیهة وابرا ر 
وا ارت ولا یمةقھم اب × لات الشعر وساتة × ٹم بترکر علی 
808 +++/>/؟٤؟‏ 6 +پٰ۹۹)4۹))+ تو 
2> رر ۶۳ ×89" 
اصیلا 
و : - ۱ نکاناته : 
ونقاریة حديیة ت ےت وت وصف-> 
ھا ائو تمام قايه رب معاں وصععل ادھاں وقد شھدلە نکل 
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الف ٹ آالاسلام ‏ ..___. تآۃعددآ؟۔الملد۲۸۔زولقعد۴۶٤۱/1ءر‏ 
450 تست_کٔ.ِ۶ء" ٠‏ ولقد مارست من الشعرکل أُول وأخیر. 
ولم اُقل ما أُقوله إلا بعد التنقیر . من کشف عن غامض الشعر وراض 
فکرہ ىرائص اطاعتة اُعنة الکلام وکان قوله هي البلاغة ما ×قالت حذام ". 

× وأما المحتری : فإنه أحسن في سك اللفظ علی العنی . ولقد 
حاز طرفی الرقة والجرالة علی الاطلاق. فسینا یکوں فی شظف نجد اد 
یتشنت بریف العراق . وسئل التمنی عنە وعن أَىي تمام وعن نفسهە فقال: 
نا وأنو تعام حکیماں والشاعر البحتري " ولعمری إنە أُنصف فی حکیه 
وأعرف بقوله ھداعن متائة علبه , فإں الدحتري آتی في شعرہ پالعنی 
القدود من الصحرۃ الصماء هي اللعط الصوع من سلافة . فأدرك بذلك بعد 
الرام مع قربه إلی الأفھام وما أقول الا أُنه آتی هي معانيه بالنوادر 
الغالیة ورقی هي دیناجة لفظه إلی الدرجة العالیة ". 

×وأما الیتنی فإنه راد آن یسلك مسلك أىي تمام . مقصرت عله 
حطاہ ولم یعطه الشعر من قیادة ما اعطاہ ٠‏ ولکىە حظی هي شعرہ بالحکم 
والامثال واختص بالانداع في وصف مواقف القتال . وأنا أقول قولالست 
فیه متأتما ولا منە متلشما . ودالك أُنە إدا خاص في وصف معرکة کان لسانه 
اأمصی من تصالھا وأشجع من أُىطالھا . وقامت أقواله للسامع مقام أُفعالھا 
حتی بطن اں الفریقین قد تقابلا والسلاحین قد تواصلا . فطریقه في ذلك 
تعلل سالاتثت تقیم ڈو گار کا لا ات کان ھت الع چپ 
سیف الدولة فیصف لساںه ما أداہ اليه عیانه .)٥(‏ 

ھدا ومن الجدیر بالذکر ان ادن الأثیر ذکر ان التبنی یتمیر 
بالابداع في وصف القتال . إذں هو بجعل التبنی في طلیعة وصاف 


(١)‏ التوامغخ 
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اشت الاإاسلاسي الىيلة التي ىشأ“ ٭ 


تثتلف:ا ر ۱ 
العتال وداٹ رای 7 نوافقه عليه ماں التئۂز کاو رج 
الراصع وھو لیس بوصف یل انا الوصف ا 
ویبصورہ برتبشنه العارعة حقا ضَالاقَاً ۱ 


ں بذکر الشاعر ما یراہ 
ں یصیف إليه س الأکاذیں 
رالاىاطیل ما یقلل من أھمیته وشأں ٠‏ والٹینی مصاب بہذا الداء العضال 
تلا تتفق: ان یوصف برسام مندع کما دکرہ اىن الاثیر . فالرسم 
وی موی حعمو شاف رط اشظاری لت چکھور سات ماا ھن 
مں طریق العالاۃ ومتدرنا علی درب الدقة والصواں ۔ 

بقول الثعالعي في البحتري 

× بضرب ىه الٹل لاں الاحماع واقع علی أنه هي الشعر اٌطبم 
لحدتیں والؤلدین وان کلامە یحمع الحرالة والحلاوة والفصاحة 
ورالسلا سے ٢‏ ّ 

وقال اسن رشیق : 

وآنا المجٹري فکاں املع صنعة مں أىي تمام وآحسن مڈھباً في 
لکلام بسلك فيه دماتة وسھولة مع احکام الصتعة وقرب الأخذ لا بظھر 
عليه کلفة ولا مشقة “ 

تم پنٹھی الصبري ىقولە الفصل : 

× ولا یسعنا الآں بعد مدہ العطرة العاجلة الا القول ىأن أبا عبادة 
قد ترك لیا ىأسلوبه وحدہ کنرأً عظیعاً من کنوز الجمال . فإذا اضعنا إلی 
دلك آں عبقریته قد تجلت أیصا هي موصوعات خالاة تمت سیب متین 
الی شخصیته وحیاته وعصرہ ىل وإلی کل عصر . طهر لنا أن شاعرنا 
لیس من أمراء البیاں ي الشرق وحدہ ىل من آمراء البیاں هي العالم اٌجمع 
السوتسرعو ام سا قزت ا 


ح+مسیسچو مہہ ُہ٤ٛےٌِْْہجووو‏ ےجس سے 


)۱( الشوامع 


]۸۵| 


اہ 0ری تَطرآتَ ي سم نآتي دازر 


رجل فقدتاہ : سہتبہےےتے و ملح سر ںار 
محدث الفند الکبیر العلامة سیب ال حمن ا عظمی 
رر علاته العاىة ٴ 


(الحلف الحامسۂ] سعید الاَظیٰ 


في صیحة یوم من الأیام لعام ۹٦۱۲ھ‏ الصادف ۱۹۲۹م . وکنت 
صعیرا اتابع دراستي في مدرسة مفتاع العلوم سمعت الناس بتحدثوں 
أُں × الشیخ الکىیر* قد سافر إلی أداء فریضة الحج من غیر اإعلان ؛ وىي 
عایة من السریة . وکاں الحبر حقا. حاول کثیر من تلامیذە والعجبین ە 
آنں یلحقوہ في الطریق ویٹنرکوا نتودیعه لهذه الرحلة الغارکة . ولکن 
دوں حدوي . فقد کاں العلامة الاعظمي قد واصل سفرہ إلی تمنائ ومھا 
الی ابع لیت 

کانت هي رحلتة الاولی التي قام تھا ناسم أداء فریصة الحع . ولکھالم 
تخل من !فاداته العلِیة وأعماله التحقیقية . وتم لە اللقاء مع شخصیات 
عالیه ودپیه کثیرۃ هي الحرمیں الشریفین . حیت تسنت لە الاقامة إلی 
مدة ثلائثة اشھر تقربعا.وعندماشاع خر عودته من الحرمین الشریغین 
وعلم العاس بنموعد وضوله الی بلدة × بارس ۷ ومنھا إلی منو . سارغ 
کثيیر من الناس وسافرواإلی ارس لیستقبلوە . واجتمع حشد عظیم 
من الحماھیر السلة علی محطۂ القطار في × مئو ؛ وافترشوا محاحر 
عیونھم لاستقباله وىت اشواقھم وتقدیم تھانیھم اليه . علی ھذہ السعادة 
التي آکرمه الله تھا . وقد تحدت العلامة الاعظمي آمامھم ۂ في السجد الجامع 
لے افر یا ک سای موی امن گی کگستاشتا 
العارکة من الحرمین . وقال في حدیثه الحافل بالعواطف : إنني أحمد 


۱۸٦ 


سی جرد الھت قیر بای درم نات 
الله سام می لی دم الضاوَة اتی رنتنی لھا 0+ 
راسي اد اُشکر ال سبحانه وتعالی علی عدہ الئعمة الکبیرۃ وا 
بسي سعیدا بھا اُدکر والدي المرحوم الدي لم تکتب لە سعادة . 
تا اھر ور مل ای رحمة الله ھچ ھو مس 
س قصاٹھا . فارجو الله ستحابه أں لا پخرت الاجرو نین على مد 
الاسىيۂة المَي راودته إلی آحر ایام حیاته . ثم نکی ولم بتعالك نفسه . 
لت یرہ اسلبین ئن اساء ء محتلفه تاتیه لتقدیم الٹھاىي القلبیة علی 
مدہ الرحلة السعیدة إلی أیام طوبلة 

وکتب الله لە بعد دلك السفر رحلات عدبدۃ إلی الربوع القدسة للحع 
والریارۃ ‏ وقي احدی رجحلائه التي قام تھا للحح هي السبعینات الیلادیة 
تحقق لە اللقاء مع کار العااء والعطماء الدین حمعھم الحع في الدینة 
الشورة .ومن بيٹھم الامام الاکر الدکتور عبد الحلیم محمود - رحمه 
الله - الدي عرف بىکانتة العلیة والدیدیة الرفیعة . وکانت لە ميرۃ 
حاصضة تفرد بها نین أوساط العاباء في مصر یوم داك . ولقد کاں هو 
وکتیر من علباء العالم الاسلاعي بارلیں هي هندق عرفات وکان العلامة 
الاعطمي بارلا في نفس مدا العندق ۔ وھبالك في اجتماع یصم کبار علاء 
الاسلام من مصر والسعودیة والھند وناکستاں .ذلك کالعلامة الغتي محمد 
تھی سا الات القت اس سو سب 
وفصیلة الشیع العلامة محمد منطور التععاىي تمس انام الاخطر شن 
ابطناعاته عن العلامة الأعطمی وثکانتە العاليیة الکبیرۃ في الحدیث 
الشریف ومن الرجال . فقال وھو یحاطب جماعة العاباء الحاضرین :× إننی 
اُشھد آنه إذا کاں هي العالم کله من یستحق أُں یلقب ىالحدث الأعظم , 
مافوصز ار جالصاافلی 

وفي عام ۱۹۱۹م قام العلامة الأعظمي ىالرحلة إلی بیروت واستصحد 


۱۸۷ 


الیعٹ الاسلامي 9290 آلعددا ۔الملد۲۸- درلقعدۂ ۱۱۱۳م 


ما عو اْسَفتنی الشیغ تا 207 الأعظمي وکان یومئذ یدرس 
الحدیث في حامعة عظھر العلوم هي بلدۃ واراىسي ۔الھند۔ وذلك للاشراف 
علی طباعة مصنف الامام عبد الرزاق . الذي تناوي بالتحقیق والتعلیق . 
وبذل مجھوداته الکىیرۃ هي تصحیع الکتاب ٠‏ فأقام في بیروت برعایة 
ال تعالی وکاں یساعدہ هي تسھیل السکن والعمل فضیلة الشیغخ زھیر 
الشاویش صاحب المرکز الاسلامي في ىیروت . 
خلال إقامته في بیروت إِلی مدة شھرین . سنحت لە فرصة لریارۃ صیدا. 
بعلبك . حلب . اللادقیة . وجبلة . وتمت لە في کل منھا مشاھدۃ الاٹار 
وزیارة الرجال من العلاء الکبار ممن استفادوامنه في کثٹیر من الشکلات 
لاج پچرھلائل اتک اتسنش ااشسحات 
وقام برحله علية مستقلة إلی بلاد سوریا. فزار دمشق ونزل ضیغا 
علی فضیلة الشیغ الحدث محمد ناصر الدین الألباىي ۰ تم زار حلب حیت 
استقعله العلٰاء الکبار والسئولوں عن التعلیم والترىية بش کثیر من 
انید والاعجاب شحصیتة القعده ٠‏ وفي ہدہ الرحلة ألقی دروسا ي 
الحدیت الشریف واستجازہ کثیر من العاباء وأصحاب الحدیث . فمنحھم 
احازة هي الحدیت تسددہ العالي . 
وقد کاں لنعص تلامیده في حلب حط في الاستعادة منه فی آلھند . 
وریارته هي لدته لرید من الاستعادة . أذکر منھم الشیخ عبد الوھاب 
راھد المدوي والشیخ محمد سعید الىادنجکي الذي استعاد منه في علم 
الحدیت ودرس هي جابعة بدوة العااء . وھو الان في الرکز الاسلامي في 
مانجسٹر في بريیطانیا . یقوم بالتعلیم والتربیة والدعوۃة : وقد زار 
العلامة الأعظمي حلب مرتین , وأقام هي الربوع السوریة إلی مدة للافادة 
العالیة . 
اشرفت ورارة الاوقاف والشئون الاسلامیة في الکویت علی مشروغع 


آ۸۸] 


رٹ الإسلاأمیر گھند الخیر الع خیب الرحین ٦ر‏ عطہ 


سع موسوعة فقھیة برعایة من سعادة الدکتور الشیغ عبد الله العقیل 
بدیر شون الاسلامیة بوزارة الاوقاف في الکویت سابتاً وس 
الجلس الاعلی لالساجد ترابطة العالم الاسلامي بمکة الکرمة حالیاً 
وىإشراف من فضیلة الدکتور الشیع عبد الستار اُىو عدة الذي وجه دعوۃ 
الاسھام في ھذا الشروع الفقھي ىإیعار من الدکتور العقیل . إلی العلامة 
الأ٘عطمي . وطلب منە الاقامة هي الکویت لدة من الزمان لکي بطلع علی ھذا 
المل الوسوعی . ویشیر على السئولین بالاعدادات العلیة اللازمة 
لانجاز الشروع . فزار العلامة الاعظمي الکوبت لهذا الغرص فی 
السعینات الیلادیة ٭ واطلع علی سیر السل هناك عن کٹب . وگان من 
سای تک اف کس مسر لیڈ کتاب تمس سام میں 
ونعلاً أنجر ھذا العمل وبعٹە إلی مکتب الوسوعة الفقھیة هناك . 

ولا أُقامت ندوة العلاء الھرجاں التعلیعي هي عام ۱۹۷۰م وجھت الدعوۃ 
للحصور فيه إلی فضیلة الامام الاکیر الدکتور عبد الحلیم محمود . 
وکتب إليه سماحة العلامة الشیع أىي الحسن علي الحسني العدوي رئیس 
ندرۃ العلباء رسالة خاصة بہذا الحصوص . فتگرم بقعول الاعوۃ وشرف 
الھرحاں التعلیمی عالقاء کابة الرثاسة هي الجلسة الافتتاحیة : ونالامامة 
صلاۃ اس انتا حطة الجمعة الستفیضة الضافیة . وکاں هي 
وعدہ الرافق لە معالي الدکتور محمد حسین الذھبي - رح الله - وزیر 
الاوَتَاف لَجھَرَ رن مر الْعَرَيےة مَمدال: 

اجتمع هي ھذا الھرجان التعلیمي العلامة الأعظمي بفضیلة رے 

الأکبر وتعالي الدکتور الذھىي وقضی معھما وقتاً طیباً في مذاکرات عالیة 
بدراسات رك کانت سنباً مزیداً للاطلاع علی مکانة الحدث الأعظمي 
العلیة عن کثب . وتوثق العلاقات العالیة نیٹھم ٠‏ ونع نھایة الھرجان 
سافر نضیلة الامام الأکبر والوفد الرافق إلی دھلي وسھا إلی ولایه 


آ۸۸] 


ہمت ار ہسہی__ العدد۴ ۔الجلد۲۸- ذو القعدة ۱118ھ 
رات لَیارة الؤٴسسات العلےة ومشاقدة الآٹار التار َخَیية نال 
وکانت الجامعة الاسلامیة تعلیم الدین . فی دابیل - وھي علی بعد عدۃ 
ایال من مدیفة × سورت )× - قد انتھزت ھذہ الفرصة و وجه عمیدھا 
فضیلة الشیغ محمد سعید بزرغ - رحم الله * دعوۃ إلی فضیلة الامام 
الأاکبر لزیارة الجامعة وافادة الطلاب والدرسین فناك : وسافر العلای 
الأعظعي إلی دابیل علی دعوۃ من عمید الجامعة ٠‏ وھناك تم اللقاء بینە 
وبین فضیلة الامام الأکبر ومعالي وزیر الأوقاف . مرة ثانیة فکانت 
مناسبة علیة غالیة . وفي أُثناء أحد الاجتماعات العاىیة ابدی معالي 
الدکتور محمد حسین الذھبي انطباعه نحو الحدث الأعظىي فقسال : 
اأعتقد أنه لیس لە مٹیل في علم الحدیث في کافٰة الھند “ فعلق عليه 
فضیلة الامام الأکبر قائلاً : بل في الدنیا کٹھا فیما نعلم ٥‏ . 

وفي عام ۱۹۸۰ء تلقی العلامة الأعظمي دعوۃ من شیخ الأزھر فضیلة 
الامام الأکبر الشیغ جاد الحق علي جاد الخق للحضور في الوتمر الرابع 
للسیرة والسنة النبویة . فعرم علی السفر إلی القاھرة تلبیة لھذہ الدعوۃ 
الكریمة . وسافر برفقة نجلە الکبیر فضیلة الشیغ رشید أحمد الاعظمي 
واستقبلھما هي مطار القاھرةۃ السئولون عن الؤتمر وأنزلوە في فندق 
ماریوت القاھرة . ومن حسن حظی أُنني کنت مدعوأاً کذلك في الؤثبر 
وسافرت بخط طیران آخر عن طریق کراتشي . دہي . وتشرفت باللقاء مع 
فضیلته صباح الیوم التالي في نفس الغندق . فرأیته قد فرح بھذا اللقاء 
وسألني عن برامج الؤتمر . وما هي إلا دقائق عدة إذ وصلت إليه جمیع 
التفاصیل عن برامچ الؤتعر . وقد افتتحه فخامة الرئیس الباکستاني 
محمد ضیاء الحق بکلۂ قیمة کانت مدونة و وزعت علی الحاضرین . فکان 
افکتا جا تیارکا: 

استمر الؤتمر ثلاثة أأیام عقدت خلال ذلك جلسات اللجان . وفي إحدی 


]۹١[ 








لنٹ آاآسلامی__________ محدث الہند الکبی رالَمل[ : ہی 
جلساتھا التي راأُسھا سماحة اتی أحمد عبد العزیز آل مبارك ۔ 
ال - رئیس القضاء ء الشرعي في ہے جال ششنااقفت از 
الأعظعي محاضرة قیمة حول الوضوع . أثارت اعجاب الحاضرین . فقد 
کان کٹیر منھم أبدی رغبته في زیارته وطلب موعداً لذلك . وکانت 
غرفته فی الغندق محطة للزائرین والعجبین ىەه والستفیدین منە : 
باتون إلیه من انحاء بعیدۃ ومدن مختلفة . 

ودات یوم زارہ في الفندق معالي وزیر الاوقاف الصري یوم ذاك معالي 
الدکٹور محمد أحمدي ابو النور وجلس عندہ طویلاً وتحدث معه حول 
التصایا العالیة والشکلات الحدیثیة . وطلب منە ان یشرفە في بیتە : 
لیتستي لە الحدیث وتبادل الأفکار بعا ۔ 

وکان الیوم التالي لٹھایة نرانج الوتمر العلیة برنامج ج:لة لجمیع 
الصیوف . قاموا فيھها بزیارة مدينىة الاسماعلیة والتفرج في قناۃ 
السویس علی متن النواخر التي کاں السنولون قد نظموھا . وتو 
الصیوف علی باصات مریحة وتوجه شیخنا العلامة الأعظعي مع جماعة من 
کبار علاء الؤتمر فاستصحبنى معه في نفس السیارة . وکانت الجولة 
موفقة سنحت فیھا فرصة اللقاء والتعارف مع اھل العلم والفصل . 

وقد جاءته جماعة من العاباء الشباب وفي مقدمتھم الدکتور عبد الکریم 
من النصورۃ وزملاؤہ من طلبة العام والدین والتفوا حول الشیخ الأعظمي 
یستفیدون منە في قضایا العلم والاعوۃ. ومع نھایة الوؤتمر سافر معھم 
الی بعض الجھات الجميیلة وزار النصورةۃ . وأقام بینھم أأیاماً عدیدة . 

واشتاق إلی زیارة مکتبة الاسکندریة وأبدی رغبتة لسعادة الاکتور 
الحسیني عید الجید ھاشم وکیل الآزھر فوافق علی ذلك بکل رحب وھیا 
له السفر إلی الاسکندریة واتصل بدیر الکتبة لكي بھی للعلامه 
الأعظمي کل ما یحتاع إِليه س الدراسة والطالعة فیھا . وقدم إلیە مفتاع 


ا١١١.‎ 


لد استے۔ 707-۳ در د77 
عمارته الخاصة في الاسکندربة للاقامة والاستراحة فیھا . وکان 2 
جمیلاً رائعاً یطل علی البحر . 

وکان لالحدث الأعظبي بعض التلامیذ في السعودیة العزیزة سن 
حضروا إليه للاستفادة العليه واقاموالدیەمدةۃ لا باس بھا قطلبوا تس 
زیارة الملکة والاقامة عندھم إلی مدة . ونزولاً علی رغبتھم ودعوتھر 
سافر العلامة الأعظعي إلی جدة بمرافقة المزیز نجلە الکریم الشیغ رشید 
أحمد الاعظمي . وذلك في نوفمبر عام ۱۹۸۷م ولعلھا کانت هي الرحلۃ 
العلیة الأآخیرۃ التي تشرف فیھا بأداء العمرۃ وزیارۃ الحرمین الشربفین, 
وقصاء وقت طیب فيھما , ولا شك فإں دلك مسك الختام لرحلاته التي قام 
بھا في سبیل العلم والدین . ونشر علوم السنة والحدیث . جراہ الله علی 
الشاق التي تحیلھا في ھذہ الرحلات ابتغاء وج الله فحسب . 

ولقد اجتمع العلامة في ھذہ الرحلات مع کبار العلاء والشخصیات 
الرموقة في الدول الاسلامية العربيیة . فمنھم من طلب منە الاجازۃ هي 
روایة الحدیث بسندہ . فأجازھم بذك . وھم کٹیرون ولکن ندکر العلاء 
البارزین منھم : 
-١‏ فضیلة الشیغ عبد الفتاح ابو غدة . 
۲- فضیلة الشیخ !سماعیل الأنصاري (دار الافتاء - بالریاض). 
٢۔-‏ فضیلۓ الشیغ حماد الانصاري . الدرس بالجامعة الاسلامیة بالدیںة 

السرو 
)- الشیخ سعدي الھاشمي . الدرس بالجامعة الاسلامیة بالدینة النورة. 
-٥‏ أُستاذ القرئین فضیلة الشیغ عبد العزیز ابو عیوں السود (حعص). 
-٦‏ السید صبحي السامرائي (بغداد) . 
۷- الشیغ حمدي عبد الجید . محقق العجم الکبیر للطبراني (بغداد): 
۸ الاستاذ زھیر الشاویش (بیروت). 


۲۹۲) 





ند الإسلامی___ محدث الهند الکىی رالَعلان حبہ حبي ارم اتی 

: الاسثا عد الستار ابر غدة (الکویت) . 
جس رت 
-١‏ الشیخ محمد عوامة (الجلس العالي بالجامعة الاسلامیة ۔ الدینة 

النورة). 
۲-۔ الشیخ نور الدین عتر (دمشق). 
١‏ الدکٹور عید ال الجتوري (نکتب التربیة العربي لدول الخلیع 
بالریاض) . 
تد اکر ر الا ضطاوعواسرت ا ات 
وکثیروں سواھم . 

ما الذین اجتمع ىھم هي الدول الاسلامیة العربیة وتبادل معھم الأفکار 
لعل اکا راس فا 

الامام الأکبر الشیغ عند الحلیم محمود ث شیع الأزھر الأسبق ۔والرحوم 
الشیع بھجة العیطار . والشیخ عبد الله سراج الحلبي . والشیغ عبد 
العزیر بن باز . والشیغ محمد أُمین الکتبي شیغ الحرم الكي سابقاً . 
والشیغ محمد الغربي الكي . والشیع حسن مشاط . والشیغ محمد 
حسنین محخلوف . والشیح عبد الرحمن الیماني مدیر مکتبة الحرم . 
لان مو ایی الو رکش . والأآستاد سعید الأفغاني . والشیغ ناصر 
الدین الألباىي ۔ والشیع سلیماں الصنیع . والشیخ محمد علي الحرکان 
ےی مجدة . والشیغ محمد أبو الیسر عاہدین آفي بيتە 

اس یعس أحمد الررقاء . والفتي الاکبر الشیغ محمد 

ہوم وو . ومعتي الجمھوریة اللبنانیة الشیخ حسن 
حالد ۔ استقبله في دار الافتاء استقبالً حاراً . وأھدی تالیفه ٭ الشھید 
فی الاسلام " وکتب هي عدائه : × مع أصدق التحیة وأجمل التقدیر إلی 
العلاءة الکبیر . الحدث رالحقق الجلیل الأستاذ حبیب الرحمن الأعظمي 


ا١١.)‎ 


البعث 77[ سلاً مہ سد سے ور ذو القعدة ۱71۲ء 
حفظ ال ۔ - ووفقه ". وفضیلہة الامام الأکبر الشیغخ جاد الحق علي جاد 
الحق . والدکتور الحسینی عبد الجیدھاشم . والشیغ محمود محمد شاکر. 
والشیغخ أحمد عبد العزیز آل مبارك . والدکتھر یوسف القرضاوي 
والدکتور إسماعیل عبد الخالق الدافتار. والدکتور صلاح الدین النجد . 
والشیخ حمد الجاسر. والشیغ عبدالله العقیل . والشیغ عبد البدیع صقر. 
وللعلامة الأعظمي نجلان : أحدھیا فضیلة الشیخ رشید أحمد الأعظمی 
وھو مدیر العھد العالي للدراسات الاسلامیة ومدرسة مرقاۃ العلوم التابعة 
ل۰ وھو خریج جامعة مفتاع العلوم ومجود القرآن الکریم بروایة حفص . 
وقد'اُجاز لە الرحوم العلامة زاھد الکوثري . والحدث الشیغ عبد اللَ 
الصدیق الغماری . 
وله من الأولاد -١:‏ أرشد رشید الأعظمي : قد کمل دراسته في الجامعة 
الاسلامية بالدینة النورۃ . ۲- ازھر رشید الاعظمی . البعوث من دار 
الافتاء بالریاض . للدعوۃ في الشارقة ۰ ۲۔ اُنور رشید الأعظمي خریج 
جامعة أُم القری (مکة الكرمة) ۰ -٤‏ راشد رشید الأعظعي (قد أکمل دراستە 
في دارالعلوم ندیوںند) وسوی ذلك ثلاثة اأُصغر سنا منھم . بدرسون هي 
الجامعات الاسلامیة الأھلیة في البلاد . 
وأصغر أولاده الذکور الولوي سعید أحمد . تعلم الفارسیة . ومبادئ 
العربیة ۔ ودرس نبذة من الفقه ٹم مرض مرضأً منعه عن مواصلة الدراسة : 
فانقطع ٠‏ و لە ولدان تخرجا من الجامعات الأھلیة في البلاد . و الٹالث 
لا یزال یتابع دراستە في العھد العالي (بمئو) .)٦(‏ 


رو و ہف 


)١(‏ في الجزہ الأخیر من ھذا القال استفدنا ىعض العلومات من مقال لفضیلة 
الشیخ محمد إلیاس . حول الحدث الأعظمي . 
]۹٤[‏ 





صور وأوضاع : 
موتف جدید للالام ازاء ماس السلمین 


واضع رشید العدوي 


کاں من بواعث الاستنشار . والتعاؤل هي العترۃ الآأآخیرۃ التی اُصیب 
تیھا السابوں تمحن وکوارٹ في مختلف اُتجاء العالم ٠‏ وىصفة خاصة نی 
الهند . ومنطقه ور فرسلاا الس اة و اضرازن ر یئز التشت 

کان انکر سی سی فا الاسی الاساخماش شی یق گاتت 
بأساۃ الصومال نتیجة للحرب الاھلية ہین السالین انفسھم وحدثت 
سج التَعتات الا ارالکرَر اسم استامی ظار سکسہ گار 
الفریفاں من السلین . کانت ماسي الھند والىوسنة والھرسلك . وإءرائیل , 
حدثت لتعنت التطرفین من عبر السالین . وکانت النرعة الدیىیة 
والقومیة وراء هده الاسی الثلات . ولکن الرأی العالي ثار صد ھذہ 
العاملة عير الانسانیة لاول مرۃ هي التاریغ العاصر . وقام ىادانة 
رکے فا الات سو ان عو سو تما سر آز 
بستحق الاعتراف والتقدیر . 

لقد قامت الصحافۂة العالیة وھي مسیحیة أو یھودیة والصحافة الھندیه 
وِھي منىثقة من الدوائر الرأسمالیة والبیوتات التجاریة الکبری ٠‏ یسیطر 
علبھا اھراد الطعقات العلیا من الھندوس . بتغطیة ھذہ الأحداث الؤلة 
واعرىت عن استنکارھا الشدید . ولم بسمع للأحداث ىاأن تمر مرا سریعا.: 
آزاتختی سراین الأسرآن: لتتکشف بعد سنین ظرال گنا بحدٹ عادۂ 
ي الأحداٹ العالیة الکبری . حیث تکوں الصحیة من الضعفاء : 

کات تجربة السالین مع الاعلام هي اللاضي سواء کان هندیاً ٠‏ ام کان 


ا 


سد لے 7دت تر ت177 
نایا توریب سینا للفا با و کان الاعلار ہی سا اما بی 
موقف الانحیاز التام إلی مرتکبی الجرائم کما کان جھاز الأمن من الھند 
بکھنا فی 00ف کان :اشموی فی للع ہی :الجو افو اف من 
التطرفین من الأغلبیة . ومن الاعلام الذي کان إما یغفل ھذہ الأحداٹ أو 
یقدم صورۃة مقلوبة لھا .ویؤقف السلین في قفص الاتھام وتنشر تقاریر 
ملفقة . وأحیاناً کانت التقاریر الاعلامیة الضللة هي السبب الباشر 
للخرانة الذاسية رق خدقت عوَۃ اخرائث دامیة بروانات كَاذَبة: تش رتا 
اَل 

فکان دور الاعلام وفیه الاذاعة . دوراً مضللاً مثیراً . وقد أثارت 
العاعت انا رال کرام سو فلت الطر ائقف :و تامت ا جتنھن 
الرأأی العام وکانت تقاریر الصحف الصللة تؤثر علی أُذھان السذج أر 
العتدلین من الھندوس الذین کانوا یتأثرون ویغیرون موقفھم ازاء 
السلین . ویعتبرونھم مثیري الفتذە . 

کذلك کان الاعلام العالمي . وھو خاضع للنعوذ الصھیوني . ویسیطر 
الرأسمالیون الیھود علی کثٹیر من وکالات الأنباء العالیة . والاذاعات . 
والصحف . والدوریات التي تقوم بتکوین الرای العام العالي . کاں ھذا 
الاعلام یقوم بتغطیة الأحداث في العالم الاسلامي تغطية لا یحصل 
السلون بھا علی العطف . والرحمة . ولا یلتفت إلیھم الضمیر الانساني . 
فکانت محن السلین ونکباتھم لا تحدث هي قلب الانسان عاطفة إنسانیە. 
بل کانت تغطیة ھذہ الوسائل للأاحداث في العالم الاسلامي تنفر عن 
السلین . وتحدث في قلب القراء والسامعین اشمئزازاً ۔ 

کان موقف الاعلام بالنسبة للأحداث الآخیرة موقفاً متغیراًء انە کاں 
موقفاً واقعیاً . واعلامیاً . باستثناءات قلیلة ٠‏ وقد عرض الاعلام هدہ 
القضایا عرضاً إعلامیاً . اُبرز فیه معاناۃ الساىین . وشقاءھم . و وحشبأ 


تجڈے 


یٹ و دہ صصح ررارفہاو 


ِرںیەین للجرائم . وھم من أنفسھم وہنی جلدتھم . وأظھر الساہین نی 
رہ الأحداث لاول مرة مضطھدین . مستضعفین . ومن طبیعة الانسان أنه 
برق لە قلبه لعاناۃ شخص وشقائه إدا کاں إنساناً ي الواقع . 

لقد کسب الیھود کثیراً بعرض قصیتھم کمظلومین فإتھر عرضوا 
زمیتھم بأنھم مصطھدون : لا مأوي لھم ولا وطن : واىھم عدبوا هي أُلانیا 
لی آساس التمییز العنصري هي عھد النازبین , فلانت لھم القلوب في 
آررنا کلھا ‏ وحققوا کٹیراً من أھدامھم علی ساس ھذین العنصرین : ولا 
نال دہ الاستراتیجیة تدر لھم وتجدیھم تععاأ کبیراً , ثم إٹھم یعخمون 
کل حادثه تقع للیھود ویبرزون هدہ الجریمة لیبرروا عملیة الانتقام . 

کان حملة الأقلام قىل هدہ الأحداٹ العالیة التي ظھرت فبھا معاناۃ 
السليین مجلاء . یقدموں السابین کأمة استبداد وظلم . وجور وإکراہ: 
رکانوا یعرزون جانب الاکراہ . والىطش ۰ وکانوا یصفون الدین الاسلامي 
ندین السیف . ویعرصون حیاۃ الرسول -8- بطریق بظھر فیه کحامل 
السیف . وتخعھي في ھذا العرض سیرتة الطيںة . وشمائله وإنسادیتةە : 
ورأمته.فکانوا یغفلون کل ما قام به السادوں خلال حکمھم من إصلاحات : 
رتا سس رم ئن مات وا اىشأوہ من مراکز الحکمة والعلم . وما أُفادوا 
٤‏ الانسانیة , فکان ھؤلاء الکتاب والحللوں یخوفون العالم بالسلین ؛ 
رند وصف ھزلاء الکتاب السلین بالعصبیة . والقبلیة . والتمعییز علی 
لنبت ستھت اسر افلاۃ ال اؤہر ضا لظرو الات 

لد اتی :اکر رای اہ الَاحَوڈ اتی خا تی موا انوہ : 
وطھر لهھڑلاء الکتاب أن السلین ھم في الواقع عرضة للظلم والاستبداد 
وآں الاسلام الذي اتھموہ یحمل السیف ٠‏ رقبته هو تحت سیف عیر 
السالین . وأن الذین کانوا بدعون بالامن . والحبة ٠‏ والانسانیه 
رالحضارة , ھم الذین یحملون الکراھیة . والعداء . ویرتکبون جرائم 


]١۷ 








لبعٹ ااڑسلامی _____. __. _ آلعدد؟ ۔الجلد۲۸- ذوالقعدة ۱7۱۲ھ 
وحشیة ویبیدون . ویدمرون . ویقتلون الأطفال والنساء . وینتھکون 
الحرمات . ویھدمون العابد . ویسیئون إلی القدسات ویحرقون الکتب 
الدینیة . ویتلفون الکتبات . باسم الدین . . 
الیس من الواقع ان الذین برتکبون القتل ویدمرون وبحرقون . 
یفعلون ذلك باسم النصرانیة في یوغوسلافیا . وأن الذین یرتکبون ھذہ 
الجرائم في الھند یفعلون ذلك باسم الھندوسیية . وکذلل الیھود یفعلوں 
ذلك باسم اليھوديیة . وعلاؤھم بناصرونھهم في ارتکاب ھذہ الجرائم . 
ونساکھم وسدنہ معابدھم یبررون ھذہ الجرائم . 
ان الساہین في البوسنة والھرسك . اوربیون ‏ لا یمیزھم عن الصرب , 
والکروات الا أٹھم نسالوں : اذا یخرجوں من بلادھم ولاذا یقتلون ؛ ولا 
یخفی ذلك علی أحد , فإن زعیم الصرب قال بنفسه إن ھذہ الحرب حرب 
دینیة , وأنه لن بترك أي مسلم هي أوربا. 
كذلك بیطالب السالون في الھند من قبل التطرفین ىأن بندمجوا إلی 
الھندوسیة . ویعبدوا إلھھم ویقدسوا اُمجادھم وقد صرح بذلك زعیم 
شیو سینا ویقول ذلك زعماء وشو ھندو پریشد بأنه لا مکان للسالین 
في الھند إلا أُں یکونوا ھندوسأً , وھم یصرحون ان هدفھم هو إنشاء دولة 
ھندوکیة . 
فمن یواجه الاکراہ. ومن بضطھد لدینه . وعقیدته . ولاذا یواجه ؟ 
لقد تجاوز التطرف الصلیبي . والصھیوني والھندوکي . جمیع الحدود . 
والقیاسات . وارتکبت جرائم لم بعد الاعلام العالي یحتملھا . 
کان الاعلام الھندي احسن في ھذا الاعتراف بالواقع من الاعلام العالي : 
فإِئه تبنی قضیة عدم االسجد البابری ٠‏ والاضطرابات ٠‏ وقام بإبراز 
خطورة الحرکات التطرفة . التي تدعو إلی تھنید الھند . ولم یقدم مقالات 
وتحلیلات فحسب بل نشر رسائل من القراء . وھم من الأغلبیة 
الھندوسیة في استنکار ما حدث . ویدل ھذا التطور علی ان الانسانیة لم 
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ں الاسلاف' - _- کٹ _ 
جو سشھاہات ہجو و اوہ ضسسامع 


بی سبرما اض علق آج مناف لوب تال جب برجرائٹ 
إسامیة نبیلة . تلتمس الحق . وترفع صوت الحق . ویدل علی ذا 
الاحاە عقد الاجتماعات الضخمة فی مختلف اُنحاء البلاد . لاستنکار 
التطرف الدینی فی الھند . واشتراك تشای الا غفع ا الی شر سیانتان 
وکاں ھذا التطور هو الذي شجع سماحة الشیغ الندوي علی ان یقوم 
بحرکة تشتمل علی رجال جمیع الطوائف والدیانات للترکیز علی القیم 
الاساىیة ولایجاد ذھن وعقلیة بنظر مبھا إلی الآحداث ىنظرة إنسانیة . 
کان موقف الاعلام الابجاىي اراء الاحداث في الھند . موقف ادانة 
التطرفین و طاح تا انت رھ کو اسللاان سکاا فت تا ظا 
تهدف إلی السیطرة الھندوسية الکاملة وإنىشاء دوله ھندوکیة ومحو 
حمیع آثار العھد الاسلامي . وشارك هي هدہ الاداىه کبار الصحعیین . 
لکاں ھذا الوقف دافعاللحکومة إلی اتحاد ترتف تعارفۂة هده العَتاضر 
س سیاستھا الظاھرة . واإن کان بعص زعماٹھا یعطعوں قلبیاً علی ھذہ 
الحرکۂة . 
کدلك کان موقف الاعلام فینا یتعلق بالععدین الفلسطینیین الذین 
کانوا بعیشون في القیام فوق الجعال الفطاة ىالثلوعج . فنفل الاعلام 
أحوالھم البائسة . ولفت أُنظار العالم إلیھم و وصف کیف یقضون اوقاتھم 
ىي العبادة . والتعلیم والدعاء . وکیف یواجھون ھذہ الظروف القاسیه 
الم ال تار التلون سر اكف ال سا رکاعر اط می 
0ٰ9 سآ" ۰ .0 ات 
الرأی العام علی النظر فی القضيه . ۱ 
شَم ہو نزااة الأمل . واذا تغیر موقف الاعلام العالي واصبح 
ایحابیاً . واذا کان السلون بتمسکون بالصبر والحکمة والرشد في 
کرت نا فتاباى مع گر یا عل وف ارس 
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کر ال لرشر تفع 


لی رخمة الله تعالی 

فجعت أُسرة ندوۃ العاباء وعلی راُسھا سماحة العلامة الشیغ ابي الحسن 
علي الحسني الندوي بنبا وفاۃ الأقربین من ذوی القربی لال سیف وعبد 
الله الخریر بدبي . في حادث اصطدام مفاجئ . فإنا للّه وإنا إليه راجعون . 

وھما سعادة الشیغخ سلطان بن سرور الظاھري وسعادة الشیغخ سعید سن 
سلطان الظاھري - رحمھما الله - . وقد کانا من أُقرب الأقرباء لعالي 
الشیغ سیف أحمد الغریر بوجه خاص وکانت صدمة الحادث عنیفة عليه 
وعلی عائلته جمیعاً . فندعو اللَ سبحانه وتعالی ان یخفف عنە الأًلم . 
گرا بالاخر اٹیل و:لمیبر اتیل علی فا2 71ر الرشا' بالتتر 
ولارادلقضاء الله تعالی وقدرہ . 

وقد بعٹنا إلیه برسالة تعزیة علی الحادث ٠‏ فرد علیھا ہما يأتي : 

٭ تلقینا رسالتکم العزیه لنا في وفاة الاخوین الشیغ سلطان بن 
سرور الظاھري والشیغ سعید بن سلطان الظاھري تغمدھا اللَّ بواسع 
رحمته . إن ذلك أمر الله علی الجمیع ولاراد لأمرہ وقضائه وعلینا ان 
تع جاواو سیت امہ ضا لافلھ ہی آنوتافتار تس اك 
سبحانه وتعالی ان یسکنھم فسیع جناته وأن یلھمنا وأھله وذویه الصبر 
اسان 

سلامنا إلی سماحة الشیخ ابو الحسن علي الحسني الندوي شاکرین 
تعزیته ومواساته وجزاہ ال خیر الجزاء ونرجو أُلا ینسانا في دعواته 
بن یرحمنا الله وأن یرحم اُمواتنا . إنه نعم الولی ونعم الجیب . ولا 
حول ولا قوۃ الا باللّ “. والسلام عليکم ورحمة الله وبرکاتەه 


]٠٠١[ 








بسم الله ائرحس الرمیم 


۰ اُنشاھا: 
گا نقید الدعوۃة ا ة الأستان 
نقید عوة الاسلامیه الاستاذ محمد الحسني سے اف 





' الہقعت'اسلا 
. ر ثتاہة التھر بر : 
٠‏ واضع رف الخدوی 


...یسل سک( 


العدد الراہم الجلد الثٹامن و الثڈلاٹون ٘ 

















الحعمة ٢۷٣ھ۔مایو‏ و یونیو ۱۹۹۲م 





و وی‬و‬ئ ےچس 


ذو 


لم سب تار اس عدڈ ححہ ےہ 
0َ سیت ہے 
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جو اتب جوائب ]لاہ لامیة مشرقة ني لمع ! : سعید الأعظي ۲ 


| التوجیسے الإسلامي : 7 
مت العالیة تتحدی ی انوہ الاسلامیة سناحة العلاما السید ہي الحسن علي 


۱ الحسني القدوی ٠‏ 
اُھول العلاقات الدولیة ... أُ۔ د. محمد الدسوقي ۸ 
الٹلر آثاىة في أیدیىا مصیلة الأسٹاذ الرحرم 
ےت کے کے ےٍ السید محمل الحسي یی 
۱ الس سو الابلاسة :ا 
او جے اھ سیت پھچ ھی سس کیہ میا 
الجھل بائفیسسن محمد بں سعد الشویعر ۹ 
اثعقیدۃ الإسلامیة وأٹرھا في بناء الانسان د/شوگت معند علیان ٦‏ 
تینار ات المزو الفکري د/ اأحمد عبد الرحیم السایم ٠‏ 
الإسلام کما بنیفی ان نؤمن مە الأستاذ الکبیر علي القاضي 11 
وو ات چھسووو 
آْ أ دراسات و ابسحسساٹ ٤‏ ۱ 
. الٹکاٹر ا مادي واأئرہ هي 2-22.:. الاندئلس د/عبد الحلیم عویپس ۷۲ 
الإسام النسائي وصناعتہ الحدیثية في سننه تقیي الدین الغندریيی ۷۹ 
ا العس..ا : 7 
ہو وہ 
قل ہوتوا بفیظکم فضبلة الشپخ سمعود بن محمد آل عوشن ۸٦‏ 
زسالة رئد إلی أٔبيه بعد وفاده : الؤآستاذ محمد الحزنوی . , ۸۸ 
ذ طمبا الطیب_ _(فشحر)_____۔ ج-ت الشیخ بحمد ضیاء آلدیی ااتاہرتہ ۹۲ 
صصسورواأایفضساع) ج۱ 
“> لاظما جال منمں سن ال لئ یواضحج رشید التذوي۔ .. .. ۹٢‏ 


.2 3 افسصسسفز متتارکعا _ ٠‏ 


لد الشرعیة الخکلات تلَعاسرة> ۔ عقروعریرت:: تک 









جات اح 
جوانت إفلامیة بشرة فی ای 





شربعة الله العادلة السمحاء التي تفوم علی قاعدة صلبة من العقیدة 
الصافیة تمتع الحیاۃ الاتسائیة مھجا عادلاً کاىلاً بشمل جمیع جوانبھا 
العنویة والادیة . ویوجه الانساں نحو الوجهة الصحیحة السلیمة التي 
نتولی اسعادہ هي مراحل الحیاۃ کٹھا ٠‏ وتتکفل لە ببناء سقل اف 
۳ الدنیا والآخرة . واں دراسة واقعیة لتوحبھات الشریعة وأحکامھا 
توھر لنا برھاناً ساطعاً علی اُن الانسان السلم لا یواحه لحظة ضیاع أَو 
تعطیل لقواہ العمليه وطاقاته العکریة وبرامجه الحیویة . إنعا هي حیاۃ 
منطمة تنظیماً دقیقاً یعیش فیھا مع جمیع مطالبه النفسیة ٠‏ والعقلیة : 
ومناسىاته التشریعیة: وواجباته الروحیة والادیة ٠‏ یعیش فبها مع 
حلوات النفس الھادئة . وساعات العمل الصاخبة ٠‏ وفي جمیع الأوضاع 
والظروف . دون'ان یتناسی للحة واحدة أأنه یتقید بقیود الشریعه 
واأخلاق . ویتمسك بذیل الطاعة والامتٹال ١‏ قد جاءکم من الله نوز 
وکتاب مبین يھدي یه الله من اتبع رضوانه سبل السلام ویخرجھم من 
الظبات إلی النور بإذنه ویھدیھم إلی صراط مستقیم؟: 

ولقد ھدی الله الأىة الاسلامیة بنور الشریعة التي جاء بھا محمد -88ڈ- 
[86ؤ+0ب ب--- ٔ ٔ ٔ "۶+ وو کا 
سے را و و ا ا ات ا 
بکاملھا بجمیع فروعھا وأصولہا, وظواھرھا وخفایاھا . لکي لا تستیئس 


ا٢١)‎ 


البعت ا7سلامے ا ے-نمنمحعند ‏ تو7 توقظحم 717ھ 
وتفشل خلال رحلة الحیاۃ ٠‏ وضغوط النفس والشھوات . بل تمٹل 
الشجاعة . والنشاط . والرؤیة إلی مستقبل بعید بعزم أکید . وأمل وطید, 
ذاك هو شأن أمة القیادة والتوجیه . التي جعلھا الله تعالی أُمة وسطاً تقوم 
بواجب الشھادة علی الناس ‏ وکذلك جعلناکم أكٌهُ وسطاً لتکونوا شھداء 
علی الناس ویکون الرسول علیکم شھیدا ) . 

من ھنالك تحملت ھذہ الأأمة مسئولیة الشھادة علی الناس والوصایة علي 
العالم اأجمع . ذلك لأُٹھا خیر أمة أخرجت للناس . فھي مسئولة عن بناء 
ھذا الکون وصیانته عن کل ما یھدد سلامته . وینخر کیانه . ویرجع ٭ە 
إلی شریعة الغابات وقانون العصابات , إنھا أمة الاسلام التي ظھرت علی 
منصة العالم علی فترة من الأمم . وتولت زمام القیادة العالیة ؛ والتوجیه 
البشري . في ضوء الاسلام الذي ارتضاہ الله تعالی دیناً کاملاً ۔ ومنھجاً 
قانلا: وتظاناً عادلاً ۔ ارتقع ضر علىی خسة أُرکان ضرع بھا:رسول 
الله -48- في حدیثه الصحیع الصریع الذي یقول فيیه ١:‏ بنی الاسلام 
علی خمس شھادة أُن لا إلە إلا الله وأن محمداً رسول الله . وإقام الصلاۃ 
وإیتاء الزکاۃ والحج وصوم رمضان . ولکل من ھذہ الأرکان تفاصیل 
واضحة معلومة وأحکام . وأسرار وحکم . تولت الشریعة الاسلامیة بیانھا 
بش کثٹیر من الدقة والعمق والوضوح . 

ویأتي في إطار الناسبة شھر ذي الحجة الحرام ٠‏ فیذکرنا بالرکن 
الرابم الذيی هو حج البیت لن استطاع إليه سبیلاً . وقد أکرم اللّ 
السلین في مشارق الأرض ومغاربھا بھذہ الاستطاعة الكریمة . ویأتون 
إلی بلد الله الأمین لیشھدوا منافع لھم ٠‏ ویذکروا اسم الله في أیام 
معلومات . ولا شك فإن الله سبحانهە وتعالی قد اُودع في ھذا الرکن جوانب 
إنسانیة مشرقة کثیرۃ تتمخض عن ھذا الاجتماع التعبدي الذي لا یوجد 
لە نظیر في أأي دیانه . أونظام أو فلسفة . إنما هي میزۃ الأمة التي تنتمی 

]٤ر‎ 





زم سے اھ اح اثرے 
الی الاسلام وتربط مصیرھا بعبادة الله الواحد القھار . 

بتصمن قوله تعالی (لیشھدوا سافع لھم ۹ کل نوع من النافع العلیة 
از بںیة والاقتصادیة والسیاسیة والاعلامیة : بتقدیر من الله تعالی:؛ 
را الجوانب الاعلاميیة فھی ابرزھا و ان اَم سا>سرمن 
ایال التعارف والذکر والاجتماع علی کل واحدة . وھتاف واحد في 
معبد واحد: وما بتجلی فی اداء مىاسك الحج من مطاھر الوحدة . والثقه 
وداعم عقیدة التوحید . ورفع التلبية وتکرارھا . بحمل کل ذلك من 
النرائد الاعلامیة الواقعیة عا لا تحلم ىه أحھرة الاعلام هي عصر التقدم 
العالي والرقي الحصاري ٠‏ سن العلوم آں الاعلام لا یھدف إِلا ترکیز الفکرۃ 
ار الصورة ٠‏ وترسیح الفاھیم والشاھد بوسائله التعددة . ثم التأثیر 
ىدلك کلە في عقول الناس ومرئیاتھم . وقد قیل إں الاعلام سلاج دو حدبن : 
پىںىی ویھدم وینعع ویضر . کدلك أعمال الحج تحقق هذہ الغایه 
الاعلامیة من ترکیر العقائد وفصائل الأحلاق وتحريك الھسم . وإیقاظ 
الروح وإشعال جمرة الایماں وإذکاء نار العداوۃ والبغضاء صد الشیطان 
والوثنیات والکفر . والعادات الخبیثة . والأعمال القببحة ٠‏ والعاصي 
الدمرة وھي تدنی معالم الھدی . والسعادة . والعلم . والایعاں . وتحطط 
الستقبل الانساني النبّر ٠‏ وتوفر لاھلھا فرصاً سانحة للوحدة والتضامن 
والتعاون علی البر والتقوی . وتھدم مسالك الغي والصلال ٠‏ ومناھج الظلم 
والطعیان . وتحطم أغلال الشرك والعبودیة والخنوع لغیر ال : 

إذا کان الاعلام یرسم الخطوط . ویضع القواعد . ویفصل الناھع ۔ 
لٹرکیز الفکرةۃ وتصویر الام والأحلام والامال والأھواء ٠‏ وتیٹیل مناظر 
اللھو والجون . والفواحش والنکبات والصور الانسانيیة من جمیع 
الأنواع . فإن أعمال الحج ومناسکە تٹل الشامد الانسانیة والناظر 
الجدابة من الرباط الوثیق بین العبد ورہ* وبیته ومشاعرہ ٠‏ والعلاقة 
[ا 





البعٹ الڑسلاسں__ _____ ___ م. لعدد ۔الملد۶۸ زولممة ۱/۱۶ءر 


الخلصة الجادة بصاحب الشریعة . وحامل الوحی ورسالہ الاسلام ,. محمد 
-8- , الذي بعث رحمة للعالین . إنھا تصور ذلك الواقع الانساتي الذی 
رفع البشر إلی اُعلی قمة من السعادة . والھدایة : والطمانینة والھدوء ؛ کذلك 
فإن في الحج کل نوع من الاعلام والابلاغ والتوجيه . والدعوۃة . والتعٹیل, 
والتصویر . فیه کل نوع من دروس الحب . والھیام . والتغاني في سبیل 
الھدف السامي . وفیه تزکیة العواطف وتنزیه الشاعر . وتنمیة روم 
الفضائل بإزاء العداوۃ للشیطان والکراهیة للرذائل . والفرار من خداع 
النفس . وأخذ الحذر من کل ما یغری العبد الؤمن في طریقه إلی اللَ: 
ومن کل ھا بخدعه من الظاھر الکاذبة الزخرفة . وحدث عن الجوانب 
الاعلامیة التوافرة في ھذا الرکن العظیم . في النواحی الایجابی 
والسلبیة کلتیھما . ولا حرج . 

ٹم إِن جماعات الحجیج التي تمٹل جمیع عواصم العالم ٠‏ و طبقات الإى . 
ومجتمعات الساىین في مشارق الأرض ومغاربھا : تحمل الأنباء والاخار 
عما یجري حول العالم من الظروف والاوضاع النوعة وتتولی مھمة کشد 
الحقائق عن کثٹیر من شئون السیاسة والاجتماع العالیة . والنوابا 
والتحد:ات التي توجه إلی العالم الاسلامي والسلین لتصفیة الوجود 
الاسلامي حیناً . وإضعاف معنویتھم . وثقتھم بخلود الاسلام . وعالیأ 
رسالتاو تا این 

كذلك تنضاعف البرامچ الاعلامیة بانواعھا وألوانھا. وتنشط وزارۂ 
الاعلام في الملکة العزیزة لنقل الشاھد والحقائق بأاجھزة الاعلام 
الختلفة . إلر, جمیع اُنحاء العالم . ما یفید الجتمعات الانسانیة ئر 
العالم كکله . ویزوٹھا بصور حية . وأشکال متحرکة . لناسك الحم 
وأععال . في أُجواء الربوع القدسة حیث یعیش ملایین الحجاج في وحد 


۲٦[ 


6 ججو ہمہ خائب ایی بیزقا تی 3عو! 
ونام وحب وسلام. لیس لە نظیر في أي أُمة ولا تاریخ 20209 
ںہلة الشاملة التي یلقیھا الامام في یوم عرفة من علی منبر السجد 
لعطیم . وفبھا من بیان أحکام الناسك ودروس الحع ٠‏ وتعظیم شعائر 
ال . وتقدیس الشاعر ما یجسد تعالیم الاسلام,لدناء الحیاۃ الاسلامیةء 
ہیں مقاصد الشریعة من خلال ھذا الرکن العظیم ۔ 

ما حجة النبي -38- ففیھا قدوۃ للأمة الاسلامیة جمعاء . کانا استطاع 
أفرادھا إلی حج بیت اللَ الحرام سبیلا ‏ لقد علم الٹنضی -8- اُىته سناسك 
الحع نطریق عملي . وفسر لهاتعالە ومرامیە . ومفاهیمه. بحیث لم بترك 
صعیرة ولا کبیرة . دقیقة ولا جلیلة إلا اُحصاھا . وقد سجل التاریخ 
السوي الاسلامي خطبتةه العظیمة الجلیلة التي ألقاھا من موق جبل النور 
بعرفات وخاطب العدد الھائل من الصحابة الکرام - رضي اه عنھم 
اصعین> ز کان ملغ ا المند اکٹر من مائة اَلَقَت و قیل کان 
الصحابة الکرام في عدد لا اتی عليه الحصر و الاحصاء . علی ما یشیر 
الیه التاریغ . 

ولم تکن ھذہ الخطبة مجرد کلام یساق هي معاسبة عظیمة : وإنما کان 
میثاقاً للحیاۃ الاسلامیة والاجتماعیة . لا بنطق بە إلا النبي البعوث 
رحمة للعالین . الذي کان کلامه وحیا من الله ٠‏ مکل ما جاء في ھذہ الخطبة 
بحمل مفاھیم عالیة من حرمة الحیاۃة الانسانیه وما والاھا من اأموال 
وىساء وأولاد وشئون سیاسیة واجتماعیة واقتصادیة وحضاریة . 
انطروا إلی شعولیة ھذہ الفاھیم في قولە : " 43 ل“*+۳+“" 
عليکم کحرمة یومکم ھذا ١‏ في شھرک ھذا ؛ في بلدکم ھذا ألاکل شي 

ُر الجاھلیة تحت قدمي موضوع . ودماء الجاھلیة موضوعة ۰ وإن .. 
اضع من دمائنا دم ابن ربیعة بن الحارث , وربا الجاھلیة موضوع واول 


ا٢[(‎ 


الَیعی اسلای -- لعدۃۃ ۔المقد7۸ ذرالحمة 171۲ء 
ریا شع ریانا رتا عبای بن عد اتل ات موم ۶ئ فاٹترا ال 
في النساء . فإنکم اُخذتمٰوھن بأمان الله ٠‏ واستحللتم فروجھن بکلة ال , 
ولکم عليیھن ان لا یؤطئن فرشکم أُحداً تکرھونهە . فإن فعلن زلا 
نأضربوھن ضرباً غیر مبرع . ولھن عليکم رزقھن وکسوتھن بالعروف . 
فاستوصوا بالنساء خیراً فإنھن عندکم عوان لا یملکن لأنفسھن شیئاً . 

وقذ ترکت فیکم ما إن اعتممتم بە فَلنْ تضلوا ابداً : امراً بيناً کتاں 
الله وسنة نبیه . ایھا الناس اسمعوا قولي واعقلوہ , تعن أُن کل مسلم 
اغللسلم .وان السلین إخوةۃ.فلابیحل لامرئ من اخيه الا ا اعطاەعن 

ومن خلال الکبات التزنة الدقیقة التي تترکب بھا بنیة هھذہ الخطبة 
العظیمة بتجلی ذلك النبوغ الفكکري والاحتواء النبوي اللذان لیس لہنا 
نظیر في کلام عامة البشر و فيها من الؤشرات الاعلامیة و الفاھیم 
البلاغیة ما یعتبر قاعدة اُساسية للفنون الاعلامیة التي تزود الفکر 
الاعلامي في القرون التأخرة بغذاء دسم منھا . ألم تروا کیف یوجھ رسول 
ال -8- السؤال عن تبلیغ کلامە إلی الناس . وکیف یرد عليه . ویشھد 
الله علی ما قال . وکیف بطلب إلی ذلك من الشاھد والغخاتب یقول : × وأنتم 
تسألون عني فا أُنتم قائلون ؟ قالوا : نشھد أنك قد بلغت وأدیت 
ونصحت . فقال باصبعه السبابة یرفعھا إلی السماء وینکتھا إلی الناس : 
اللھم اشھد اللھم اشھد . ثلاث مرات “ وقال في روایة : × الا فیبلغ الشاھد 
الغائب . فرب مبلغ أوعی من سامع ٥‏ . 

وھل یخفي ان تبلیغ الرسالة الوضوعیة والکلام الجاد . من الشاھد إلی 
الغائب علی اُعلی درجة من الاعلام . وأقرب إلی إذاعة الکلام باجھزة 
الاعلام الختلفة . من بث الصور الناطقة علی الھواء . 

سعیہ الاأعظمی 
آ۸( 


٠تح‏ 
سرت 


سناعة النلاتة لامة الشیم ابو اف کت 7 . الندوي 


فو 
لا شك ان الیھودیة العالیة قد نجحت نجاحاً فوق الحساب في تحقیق 
مرامیھا وأھدافھا الکثیرۃ , التي ظلت آلافا من السنین تحلم بھا ىي 
تطبیق مخططاتھا الکثٹیرۃ التي کانت تعتبر ضرباأً من غرائب الھوس 
وطرائف الجنون في سھولة ویسر لم یکن یتخیلھا أحد , لا العرب ولا 
الیھود اُنفسھم . 
فقامت دولة (إسرائیل) في قلب النطقة العربیة الاسلامیة القدسة : 
وبقیت جاثمة علی صدر العرب والسلین واستطاعت بنفوذ اليھود 
العالي ان لا تحتفظ بکیاتھا فحسب بل لم يزدھا الزمان إلا قوۃ 
واستحکاماً ثم استطاعت أن تنتصر في الخامس من حزیران ۱۹۱۷م . 
واستولت علی القدس وعلی الضفة الغربیة وعلی شبه جزیرة سیناء 
واٗصبحت قناۃ السویس وکٹیر من مدن مصر الساحلیة مھددة معرصة 
للخطر الاسرائیلي . وتوغلت في الأراضي السوریة واستولت على عدد 
صحطافاظ: الات ائيیى الھَت: سعطاعت ات ترتع منطظازات 
عربیة في جرأۃ و وقاحة وھي الان تحلم بالاستیلاء علی ھذه النطفة 
العربیة کلھا وتھدد الاماکن القدسة في قلب الجزیرة ویتحدث بعض 
راتا باسترداد ما فقدہ أباؤھم من حصون ومستعمرات یھودیة في 
الجزیرۃ العربیة وجلوا عنھا في الد الاسلامي الأول . بل یمنی الیھود 
أنفسھم بأن یصبحوا یوما من الأیام السطوۃ العالیة التي تعلی أُوامرھا 
وتفرض ارادتھا علی الرؤٴساء والوزراء والقادة والزعماء في العالم کله 


]١١[ 











بد اڑھاتے___-_لووو تا لتلب یراتا 
رتحقق الحلم البعید الذي راہ مرا نرہ کامسر ری 
بروتوکلاتھم . 

نھل یدوم ھذا الوضع ؟ وھل تحقق المصھیونیة ما بقی ہن أحلانھا 
رخططاتھا وھل پترل العرب والسلون تحت رجمة ھڑلاء الطابعین ؟ 
رمل یفسع لھم الجال وبرخی لھم الحبل حتی یستولوا علی العالم کلە ؟ 
ربحققوا أغراضھم وما یدینون بە من فلسعات وأفکار ونظریات ؟ وھل 
پہنحون القیادة للنوع البشري وتتاع لھم الفرصة في توجیهه کا 
اأنیحت لرسالات وفلسفات أُو قوی وطاقات َو مدنیات وحضارات في 
الزہن السابق ؟ 

اننا لا نستطیع أُن نجیب عن ذلك جوابا حاسما حتی نقف وقف 
نصبرة أمام ھذا الکون الفسیع البدیع . وما عرفناہ عن خالقه ومبدعه 
رأسائە وصفاته . أفعاله وارادتە وس وقوانیذه ۰ وأمام التاریغ 
البشري وما وصل إلینا من تجاربه وحوادث+. 

ولا نستطیع أُن نحکم في ذلك بش حتی نحکم علی السلالة البشریه 
وندی صلاحیتھا والطبیعة البشریة ونصیب الخیر والشر فیھا ونحکم 
علی مستقبل الجیل البشري ومصیر ھذا العالم : 

فإذا قررنا أن خالق ھذا الکون الحکیم العلیم لم یخلق ھذا الکون وھذا 
الکوکب الذي نسکنه إلا للفساد والدمار والفوضی والانحلال والظلم 
والفسوة والوحشیة والهمجیة واللؤامرات والدسائس ولم یھتم بە ھذا 
الاھتمام - الذي یتجلی في جمیع مجالاته من إہداع وإتقان وحسن وجمال 
بص و ہے یس 8وس 
مین وإلھام الصلحین ونصر الصالحین الصادقین وإدالة الخیر من الشر 
ا وتفلیب الصلاع علی الفساد جیل بعه جیل - إلا لیسیطر علية عم 


ا١١‎ [ 





الیعڈ ال9سلامی ‏ العددۃ ۔الجلد7۸ ذوظممة ۱1۱۲ء 
ینٹمي إلی بعض الاأنبیاء في أندم العصور وتجري في عروقه قطرات ئن 
دھم لا تری بأدق مکبرةۃ بیولوجیة ولا تحسب بأکبر مھارة ریاضیة 
ولتھیمن عليه وعلی جمیع طاقاته وذخائرہ وثوواته سلالة بشرية واحدۃ 
(شعب اللَ الختار) والأسرۂ الالھیة القدسة . 

وإذا قررنا ان ھذہ السلالة البشریة الکكریمة هي الخلیة البشربة 
الوحیدة التي خجھا الله بجمیع الطاقات وبجمیع الواھب وقد ارتکرت 
فیھا کل صلاحیة وکل عبقریة وکل إبداع . أُما لخلایا البشریة الآخری 
التي یتکون منھا النسل الانساتي الذي یملاً العالم فھي حثالة کعٹالة 
الشعیر وبرایة کبرایة الأقلام مجردة عن کل جدارۃ وصلاحیة وقدرۃ علی 
الابداع والانتاج وعن جمیع الواھب والمنع . 

فالعنصر الیھودی ‏ وحدہ الحق فی السیادة والحکم علی النوع 
البشري أُما سائر الناس فیجب اُن یساقوا کما تساق قطعاز البھائم 
الحقیيرةۃ وکل ما عدا ھؤلاء الأبناء الدللین والسعداء الوھوبین فقطم 
شطرنچ یلعب بھا الدھاۃ الیھود والآکرنون في قدرة ومھارة ویضربون 
بعخھا ببعض . ویغلبون بعخھا علی بعض ویھزمون بعضھا أأمام بعض 
وھي لا تملك من أمرھا شیئاً . 

وإذا قررنا ان الطبیعة البشریة هي الطبیعة الشریرة التي تفضل 
التدمیر علی البناء والافساد علی الاصلاح وھي متشائمة دائعاً . حقودہ 
ناقمة علی العالم اُجىع ساخطة علی الاضي والحاضر ثائرةۃ موتورة تحمل 
الأحقاد القدیمة والجدیدة وتنظر إلی کل قضیة وحادثة بالنظار الأسود 
ولا تری إلا الجانب الضعیف فیما صنع الصانعون وبنی البناؤون وخلف 
الخلفون متذمرة تضیق ذرعاً بکل شئٔ تحتقر غیرھا ٠‏ وھي في الحقیقة 
مصابة (بمرکب النقص) لا تعرف للسلالة البشريیة کرامة ولا للانساز 

]١٢١٢[ 


شرفاً اولاتعرف غایة اُسمی من المادة رعخقق ضا تعسو تی 
الاتفسان و کین مد الھر یم سکم جعیع الرشائل للوسول 
ال الغایة ولا تتورع عن اُخس الأعمال وأفحش الظالم وأحط الأخلاق 
واروفح نفاق . 

واذا قررنا اُن العامل الباء الوحید القوی الؤثر هي بناء الدنیات 
رصنع التاریع وإسعاد العشرية وسیاسة الشعوب والأىم هو الدھاء 
الحبت والھارة الاجرامیة واللباقة الھادة الدمرة والافساد بین الناس . 
اض علی الضمائر وھفك نطام الأسرة وإشاعة الرذیلة والانحلال 
واحداث الأزمات بعد الأزمات . وأں الوسیلة الأقوي التي سیطرت علی 
بنا تر الام واأعظم حوادث العالم وغیرت مجری التاریغ هي الؤامرة 
اں٘یية وأاں أکبر قوة بعتمد علیھا هي الغدر ونکران الجمیل واللوم 
ال وأں الحلق الحبب إلی الله الضامن للغلبة والانتصار والعائد علی 
الىشریة بالسعادة والھناء هو الکبریاء والائرة .)١(‏ 

وإدا قررنا أں مصیر الانسانیة حاك عظلم لا أُمل في سعادة اث 
وسلام ولا فی إخاء ووٹام وأنە لا یرال بنتقل من حرب إلی حرب ومن دکب؟ 
الی نکبة ومن شئوم إلی شثوم ومن ثورة إلی ثورة , حتی ینتھي إِلی 
جو ای سعرتھا الأغراض التطاحنة والأحقاد التواصلا :: 

وادا قررنا أنه لیس ھنالك قضیة رسالة وھدای* وقضیة عقائد ومبادئ 


۹ ی۶ب ++-++-ب - ق4 9 تب و 





)١(‏ ولذلك یصفھم للقرآن بالغضوب علیھم وجاء ھذا الوصف في سورة الغاتہا 
التي تتکرر وتجب قراءتھا في کل صلاۂ لا پتذوق مذہ الکلۃ الطلیفة ولا یعرف 
ہدی انطباقھا علی الیپود الا من عرف سبرت+م والدور الذي لعبوہ في تاریغ 
الانسانیة . 


]١١() 


البعث ِ دا ۔ نو 2‫ 
وشریعة مصطفاة ومٹھج مفضل للحباة إنما ھي قضیة سلالة ونسب ودم 
وعرق وقضیة ثارات وتراٹ وأحقاد وضفائن واسترداد لجد ضائع وأرض 
مسلوبة أُو محتلة وإشباع لرغبة الطموح أُو غںیزة الاستیلاء وطبیعة 
الجشع . 

اذا قررنا ذلك کلە فلا شك ان الیھود ھم الرشحون الھیئون للسیادۃ 
والغلبة وأن ھذا الوضع سیظل ویدوم وأنه لا یعوق عن توسعھم في 
الحدود والامتلاك والاحتلال وعن تحقیق مخططاتھم شئ فإتھا ھي 
الصورة الحقیقیة التي رأیناھا فیما عندنا من اسفار العھد القدیم وفي 
صحف التلود وفي بروتوکولات حکتاء صھیون . وفي ماوصل إلینامن 
خطب زعمائهم ومخاضر جلساتھم السریة وفي ما تحقق من أعمالهم 
وإجراءاتھم منذ استولوا علی القدس وعلی الدن الاسلامیة العربیة . 

وهي صورۃ الحقد والاحتقار والنقمة والسخط علی البشریة وتقدیس 
العنصر الیھودي والدم الاسرائیلي إلی حد التاليه وتجرید السلالة 
البشریة الباقیة في جمیع اُدوار التاریخ وفي ج مب اتا فا 2ل 
سا فیا اھ ا الا ساس سَايَسحَتكَ نو 
وحدھم والبغضاء التأصلة في النفوس والضراوۃ بالشر والفساد کطبیعة 
أَصیلة والعنف والعناء کأخلاق قومیة وعادات موروثة وھي الصورۃ التي 
تقترن بتاریخھم اقتران الزاج بالانسان ونرافقھم مرافقة الظل . فاللؤامرة 
قوام تاریخھم وعماد حیاتھم والقطب الذي یدور حول نشاطھم وذکائھم . 
وھم الرام. الفکر والعقل الدبر والأاصبع الحرك في کل ثورة وفي کل 
مؤامرة(. ؛في کل مذھب ھدام وفي کل فلسفة مدمرۃ وفي کل قلق یسود 


>> ورئیس وزراء بریطانیا‎ ٠ وفع بنیامین دزرائیلي . اللورد بیکونز فیلد‎ )١( 
]١١[ 





وني کل اُزمة تحدث - اقتصادیة کانت أُو سیاسیة واجتماعیة 7 أو 
حلقیة ولا أبلغ ولا اُدل من کلة ناہفتھم الدکتور آوسکار لیفي فی رصف 
شیب (نحن الیھود لسنا إِلا سادة العالم و مفسدیه و محرکی الفتن فيه 
وجلادیه) . 

ولیست للیھود - ولم تکن في دور من اُدوار حیاتھم ۔ أي رسالة عالیة 
رطبیعة الرسالة العالیة لا تتفق مع تقدیس العنصر والدم والفلو في 
تعظیم سلالة واحدة واعتقاد کل نزاهة وجدارۃ وصلاحیة للتقدم الروحي 
والسمو النفسي والقرب من الله تعالی في نسل واحد وأرومة واحدة وعدم 
الاقتناع بعقیدة الساواۃ البشریة و وحدة الأصل والجنس في بني آدم 
ونکافؤھم في فرص الرقی والتقدم والطھارة والنزاھة وبلوغ اُعلی درجات 
الایمان والاحسان والرحمة والرضوان فطبیعة تقدیس العنصر والدم 
وحصر النجابة والنبوغ والعبقریة والعظمة والاختصاص بخالق ھذا 
اکوںٹنارس کل انار خلت علی التمل الاتائی اسان فی 
نقل افضل ما عندھا من رسالة وسعادة إلی باقي البشر وسائر بني آدم 
وإشراکھم فیما عندھا من علم ثابت وعمل صالع وأخلاق کریمة بل إن ھذہ 





>> العظمی اليھودي . اللاحظة التالیة علی لسان × سیدونیا * بطله الیھودي . 
رھي تصور الیھودي العالی التصویر الحقیقي : 

× لیس في وسعك أن تلاحظ حرکة فکریة عظیمة في أوربا لا یکون للیھود 
نبھا إ[سھام ضخم جداً . فلقد کان الیسوعیون الأوائل من الیھود والدبلوماسیة 
الروسیة الفامضة التي تزعع الدول الأوربیة الغربیة یقوم علی تنظینھا 
وٹىفیڈھا الیھود . والثورۃ العظیمة التي یجری إعدادھا في لانیا الآن والتي 
مس شی 
التي لا یرف عنھا إلا ققلیل اآن فی انجاغرا کے ہے ار 
تحت إشراف الیھود . ٭ (البھودي العالمي ل ١‏ ھنري فور 

ا١[‎ 


البعکا3سلاے ‏ العددا ۔الجلد۸:۔ درسممہ :اھ 
الطبیعة تجنع بطبیعة الحال إلی تضییق دائرۃ الھدایة والدعوۃ 
وتحدیدھا فی عنصر واحد وفي سلالة واحدةۃ لذلك کان من الطبیعی ان 
الدیانة الیھودیة لم تکن في زمن من الأزمان دعوۃ عامة للخلق ولم یکل 
الیھود - في ضوء من نصوص کتبھم القدسة متبلیغ الرسالة إلی الام 
جمیعاً )١(‏ بل وردت نصوض تمنع عن ذلك وتحصر نشاطھم الاعوی فی 
نطاقھم العنصري الحدود . وکان من الطبیعي والعقول جداً أُن یمیروا 
دائاً ہین بني إسرائیل وبین الشعوب والقبائل الآخری . وأن یصعوا 
للخیر والشر والبر والائم مقاییس مختلفة تختلف باختلاف السلالان 
والشعوب وأن لا یتحرجوا من أُکبر إجرام أو عدوان مع شعب آخر, وذلك 
ما اأخبر بە القرآن عنھم فقال : ٢‏ ذك بأنھم قالوا لیس علینا في الأمیین 
سبیل ؛ ومن الطبیعي والعقول جداً أن تتعرض جمیع الشعوب والسلالات 
الک کھا اہو لعل ایلوائرمت یئن کس وش قیل 
لانھم لا ینظرون إلیھا کاسرة إنسانیة زمیلة آو سلالة بشریة شریفة 
وانما هي قطیع من الغنم أُو مجموعة من عجماوات أو جمادات خلٹھا 
الخالق لتکون آلة صماء في ید أبنائه الدللین .)٢(‏ 

اذن فالفطرة السلیمة التي أودعھا الله في غالب البشر وما تحدثت 
الأدیان والشرائع والکتب النزلة عن عدل الله ورحمته وحکمتة وارادته 


)١(‏ تقول السیدة الفاضلة الھتديیة مریم جمیلة (9ا ء۸۵۸۲ ۲83۲۶٢‏ ۸43) الیھودیه 
سابقاً في کتابھا × الاسلام ازاء أھل الکتاب عاضباً وحاضراً * باللعة 
الانجلیزیة :۷ إِن الیھود لا یبلغوں دینھم إلی غیرھم ععلیاً فحسب : بل إنھم لا 
یرحبون بالدخول في دیانتھم ؛ ولا أعرف إِلا مثالین في تاریخھم الطویل حین 
دخل غیر الیھود في الیھودیة فی عدد کبیر . کان ذلك مرة في الیمن ٠‏ في رمن 
سبق البعثة الحمدية ببضعة قرون . ومرةق ثانيیة اعتنق عدد من غير الیھود 
الدیانة الیھودیة في مملکة خزار التاتاریة الأصل التي عاشت مدة قصیرة في 
روسیا. 

)٢(‏ وھي نفس النظرۃ التي کان بنظر بھا البراھمة والفاتحون من الأریین فی 
الهند إلی سکان ھذہ البلاد القدماء . وعليه تأسس نظام الطبقات فی الدبانة 
البرھمية رفي الجتمع الھندي ولایزال هو النظام التیع . 

][ 


نٹ اسب ویپ ساب تتمد یلصمر ۃإلإسلم ا 
وا نے وت وت 
الىشري رک وتکرینە وما اأودع مي الشیاء و ات زنتا - 
لہےة الامم وانحطاطھا وقیام الحکومات وسقوھا وازدھار الدیانات 
رىولھا من سنن وقوانین وما تحقق عند جمیع الأدیان العطر السلیمة 
والعقول الستقیمة من اه لیس رب سلالة وىسل . ورب أُسرة وبیت ورب 
لد واقلیم بل هو إله الجمیع ورٹ العالیں ورب الشارق والغارب . وا 
بت هي التاریغ الاەنساني من أُں الشعوں والأہم إنما تحبی بالرسالات 
التي تحتھفھا والغایات التي تدعو إلیھا والعصائل التي تکافع ئفي 
سبلهاوعا تحمل من إھادۃونافعية وعناء للجمیع وما نىه علیھا القرآن 
الکریم نقول : ( انا الزہد فیذھب حفاہ+وأما ىا ینفع الناس فیمگٹ في 
الارض کذلك یضرب الله الامٹال 4 . 

اں کل ذلك یحتم ان الیھود الذبن بتحدوں ھذہ الحقائق وھذہ الطبائع 
رھذہ السنن والقوانین والغایات الكریمة اتي خلق الله لھا ھذا الکون 
رارحد لھا هھذه الأجيال البشریة وعا بحىوب6 من الخیر والصلاع ومن 
العمراں والبقاء لا یمتعون نفترة طویلۂ من السیادة والسیطرۃ والغلبة 
والقوۃ ولا بعکنون من تحقیق جمیع أمالھم واحلاتھم ومشاریعھم 
رمخططاتھم الھادمة السىرة الأنانیة السلبیة ولو أیدتھم الف حکونة . 
کاو ہی انت اَی الکبری کلھا هي العالم ولو توفرت عندھم کل 
الوسائل الجھنمیة التي اکتشغھا الکتشعون فی ھذا العصر والتي برغ 
آفہرت وت اھ ا0و 0ر دی 
الحالدة التي تعطف علی الانسانیة کلھا ونساوی بین الشعوب و 
عفر الو اھت کان وتحارب الظلم أیننا وحد ٠‏ بعیشون للانسانیه 
ولا یریدون علواً في الأرض ولا فساداً. 

[یتبم] 


]١٢۷[ 


اصول العلاتات الدولیۃة 
بسن اسلام والکشریعات الو ششیة 


[انحلفۂة الاولی ا 
ا لے محمد الدسوقيی 
آسداد العقه والاأصول تکلبة الشریعاه ۔ حابعة قطر 


7 


عوسق- سد : 

یختلف الاسلام عن سائر الأدیاں السماویة بأنه دعوۃ عالیة ٠‏ بعث بھا 
محمد -:8- لاحراج العاس من الظابات إلی النور . 

وقد وردت هي الکتاب العزیز آیات کثیرۃ . ونقل الرواة الثقاۃ أحادیت 
عدة . وکل ھذہ الاأحادیث وتك الأیات ىیان صریع عن عالیة الاسلام . 
وأنه رسالة عامة خالدة . جاءت لتحاطب هي الانساں فطرۃ الله التي فطر 
اتا علا اَی کَاتَة عاات لنطتی الات ال سس انتا 

وفصلاً عما ورد هي القران الکریم من آیات تتحدث عن عالیة الاسلام 
وأیصا عما اشتملت عليه کتب السنة من أحادیث تبین أُن محمداً -٭- 
خاتم النبیین . ورحمة الله للعالین . فإن ھناك مسألتین تؤکدان عموم 
رسال الاسلام: وا تھا خر الِربالات الالھَيةت وھتا: 

ول : طبیعة العجزۃة التي جاء بھا محمد -88- . 

ثانیاً : تعالیم الاسلام . 

اما السألة الاولی فان معجزة محمد -88- التي تحدی بھا العرب هي 
القرآن الکریم . وقد اقتضت مشیئة الله ان یکون لکل نبي معجزة تثبت 
أنه رسول صادق فیعا بدعو إليه . ولیس دعیا أُو متنبئثا وکانت 


]۱۸[ 


الننٹ 271 مرو :سو مات الد ولی ىی نالإسلم مالَتفرِیتنالَوَشََیة 
بفسر ات ت الاثتیاء التین:نٹر ا :قتل بت -۰- حسیة مادیة کا تھا 
عجرات شخصیة بمعنی اُں وجودھا ویقاءھا ثرتىط مشخصیة الر 

را توباہ الله أصیحت فدہ العجزة خنرا بروی , وأئرا پعقل کعمزات 
عیسی ونوسی وإبراھیم وعیرھم من الابباء علیھم جمیعاً صلوات الله 
رسلامه ولکن معحرۃ الفراں لبست گدلك : مھي عقلیة یر حسیة ؛ وھی 
انصضا عیر شحصیة ۰ فھي ىاقیة إلی أُن برت الله الأرض ومن علیھا : 
والاس نعد محمد -8- بروں معجرته کیں شاھدوا محمدا وحاطبوہ )١(‏ 
هي س ثم معحرة الدھر وصوت الحق إلی الخلق . حتی :قوم الناس لرب 
الدالین . 

وا ضا اتھاا سات فتاااقایت سانالہ فال شس 
رر کال امس شر کو رلفزاستی 
ونسوی بین الناس کافة في الحقوق والواحیات ‏ ولھذالا تعرف الاقلیبیه 

لمسریت عری افشافا ا کی تھا 2لا اجسات عی 
اختلاف الازماں والبلدان 

اں نقاء معجرۃ الاسلام؛ وحفطھا من التحریف والسدیل . واشت الھا 
علی تلك التعالیم التي صلع علیھا آثر الدىیا والاحرة , لدلیل واصح علی 
اں دعوۂ الاسلام دعوة عالیة . وأھا حاتمه الرسالات الالھیة . ومھیمنة 
ھاا فتت ا ار یماری فبە إلا کل من أُلغی عقله . أو سیطر 
التعصب عليه . وبعی علوا هي الأرص وفسادا . ۱ 

وما دام الاسلام دعوۃ عالیة ورسالة الله الحاتمة إلی الناس جمیعا فإانه 
7 -ص-_-.ویگ۴"گ -""ھ" ھی مم ابو صرت کو 7ظ -ظر 
را الفکر العرىىی . القاھرة . 


]١١[( 


بے لالہ رہم 
في أُحکامە لا سرفھدردا کا ان شاب کت ڈو ستا الدین القوں 
لا یعرف الاکراہ في الایمان بە اقتضت الظروف ان یکون الاسلام إقلیمیا 
من حیث التطبیق . وإن کان هي الأساس عالیاً لا یخص قوما دون قوم 
جلاقی آئیی خلف نافوالھ رفک رتاکاافرن 
عالیة إذا نظرنا إلیه من الوجهة العلیة . وإقلیعیاً إذا نظرتا إلیه ىن 
الوجھة العملیة (۱). 

علی ان إقلیعیة الاسلام من الوجھة العملیة لا تأثیر لھا عليه من الوجهة 
العلِیة . لن لھذا الدین مبادءہ العادلة التي تحکم علاقته بغیر الؤمنیز 
بە سواء أُکانوا مقیمین في دیارہ أُم کانوا مقیمین في دیار خاصة بھم 
وھذہ البادیٰ التي اُصبحت تعرف في العصر الحدیث بالقانون الدولي 
تؤکد عالیة الاسلام . وأنه اأقوم مٹھاج لحیاۃ الانسان في کل مکان ٠‏ وأں 
الفکر البشري مھما یبدع من آراء و نظریات فإنە لن بعلغ مبلغ مىادی 
الاسلام و تعالیمه ۶ صبفة الله و من أحسن من الله صبفة و نحن لا 
عابدون 4 ( سورۃ البقرۃ . الایة : ۱۲۸). 

وعن تلك البادی التي تحکم علاقة السلین بغیرھم تعرض ھهدا 

الدراسة في !یجاز مم الاھتمام بالاصول الکلیة والقواعد العامة دور 
تشقیق القول في الفروع والجزثیات . 

ویقوم منھچ ھذہ الدراسة علی ما يلي : 

اُولاً : اُصول القانون الدولي في التشریعات الوضعیة . 

ٹانیاً : أصول القانون الدولي في الاسلام ۔ 


)١(‏ انظر : التشریع الحنائي الاسلامي مقارنا بالتشریع الوضعي للأستاذ عبد 
القادر عودة : /۱. ص/۲۷۰ . ط. دار التراث ۰ القاعرة . 


ںع الاسلڑسی__ اھ اسوللعلاقا الد لی ین الإْسلمرلَنف نات ریب 

ثالثاً : الوازنة بین الاسلام وتلك التشریعات ,2-100 

رأخیراً خاتمة تحتوي علی أھم نتائع الدراسة وبعص ىا رك الَت تن 
توصیات . 

ولا : صول القانون الدولي في التشریعات الوضعیة : 

برا القائون الدولی التفریعات الٹی اتنظ علافة الارن شر 
می گت تتظط علات الأفراد الحتلعي الجنسیة ي دولة من الدول . 
وس هنا بنقسم ھذا القانوں قسمین : القانون الدولي العام . والقانون 
الدولی الخاص . ولکل منھما عدة تعریفات تختلف من حبث الصیاغة : 
اتھا :لا تلق غالتا تی حیتد السَئرن 
ومن التعریعات التي وضعت للقانوں الدولي العام أَنه ٢‏ مجموعة 

القتواعد التي تنظم العلاقات ہین الدول . وتمدد حقوق کل منھاو 
وراجناتھا مي حالتي السلم والحرب “ (۱). 

وھذا التعریف وإن امتاز بعدم النص علی مسائل هي محل جدل بین 
بٹھاء القانون وشراحه . ومنھا وصف تلك القواعد بأٹھا ملزمة للدول ؛ 
راىھا عرفیة أو اتفاقیة . وأن الدول التي تأخذ بھا ھي التعدنة  )٢(‏ دون 
عیرھا . اغفل الاشارة إلی الھیئات الدولیة التي تتولی الاشراف علی 
تحفیڈذ مبادئه . ولذلك عرفه بعض فقھائه بأنه القانون الذي یحتوي من 
باحیة علی القواعد والبادي التي تحکم التزامات الدول في علاتاتھا 
لعاف ر ھر ہی تا یح ہا خر 0 الخاصة بالتنظیم 
الدولي هي بنظام وِكیففیة سیر الھیئات التي أُنشئت لصلحة الجماعة 





: الشریعة الاسلامیة والقانوں اندولي العام للأستاذ علي علي منصور‎ )٦-١[ 
. ص/۰۸۰ط. الجلس الأعلی للشئوں الاسلامیة ؛ القاھرة‎ 


۲) 


اعت ولا ---۔ العدد ۔الملد۲۸۔ درالمٰہٰ ۱۶۱۲م 


ےد سسجت جیں 


3 ہوک ےو وو سو و چو تو و سر ہے یہ چے جےجیہ عوجر ہج + جیا نرض ےت لد جا رھ ری 


الدولیة . وحدد سلطاتھا وَاحَتَساساتھا وذلك مثل هیئة الامم ومکتر 
العمل الدولي .)١(‏ 

واتا القانون الدولي الخاص سن التعریفات الجابعة لھذا القانون أُن 
× مجموع القواعد القانونیة التي یطبتھا القضاة بامر صریج أُو ضعسی 
من الشرغع لتحدید اختصاص محاکم الدولة |زاء محاکم الدول الآخری 
بالحکم في القضایا الدنیة ذات العنصر الأجىبي التي تقع ىین الافراد 
وإاسنادھا إلی القانون الذي یجب اُں یحکم فیھا بمقتضاہ (۲). 
من تاریغ القانون الدولي في التشریعات الوضعیة : 

یجدر بنا قعل الحدیث عن اُصول القانون الدولي تقسميه الاشارۃ إلی 
طرف من تاریخ ھذا القانون . وکیف تطور عبر التاریع حتی وصل إلی ما 
وصل إليه في العصر الحدیث . 

مما لا حدال فيه ان الدول تقوم بیٹھا علاقات مختلفة منذ أُقدم العصور 
وآن ھذہ العلاقات کانت تخضع لبعض القواعد والضوابط تصرف النطر 
عن مصدرھا , أُو عدم الاخذ بھا في اغلب الاحیان . 

وقد سجل التاریخ في عھد الفراعنة معاھدةۃ صلح بین رمسیس الٹثاني 
فرعون مصر . وبین أُمیر الحیثیین في آسیا الصغری بعد حرب طاحنة 
بین الدولتین . ویمکن 1 ن تکون شروط ھذہ العاھدة أقدم ما عرف من 
القواعد الدولیة التي اُخذت بھا الدول في بعض علاقاتھا )٢(‏ . 


 )١(‏ عبادی القانوں الدولي العام للدکتور محمد حافظ غائم : ص/۲۲. ط. 
القاھرة . 

: انظر القانوں الدولي الخاص للدکتور علی الزیني : ص/٦) ۰ ط. الاعتماد‎ )٢( 
. القاھرة‎ 

. مصر القدیمة “ للدکتور سلیم حسن‎ ×٢ انظر نصوص العاھدة في کتاب‎ )١( 
ش0۷ ہلاسر2‎ 





العت ۲و سرمی اھصوں یر مات الد ول 
سی ہین ااسلام والنشر بعات اوه ٤‏ 


ولہ دص ا اس کی 

سطم العلاقات بین الدول ۰ وذلك ا ں الحاجة إلی ھذا القانون لم تظھر الا 
۱ ۱ ۱ وھک و 7 

بعد انھیار الامبراطوریة الجرمانیة الرومانیة . وانتھاٹھا بوفاۃ آخر 
ااطر تھا فردریك الثالثٹ سنة ۱۲۹۲م . فقۂ تفرقت أوربا بت تَا 
اامتراطوریة التی ظلت زھاء حمسمائة عام إلی دول اہ زل 
+وامت تین هذہ الدول الناشنۂ علافات وحلافات متباینة سبب الحدو؛ 
:۔حروب : ومن ٹم ظھرت الحاحة ملح۶ !نی قاسوں دولي ینطم ھذہ العلاقات ۔ 

؛انجه العباء تنجو انقانوں الروماىي بسن شوقا ات حرکۂة علىة 
رص اسان اما ترایز شا فیاء العلاقات 
یه ,. وتزعم دہ الحرکۃ الرعیل الاوں مر عداء القانون الدولي )١(‏ . 
یدکر فی مقدمة ھزلاء میکافیلي البطالي مجرویرزرس الھولندي ۰ 
لأبرھما الکبیر في تطور القانوں الدولي الوصعي . 

ما میکامیلي فقد ظھر لە کتاب ۷ الامیر* هي سنة ۱۵۱۲م وجاءت فیه 
عىارته الشھیرة ٭ لا محل للأخذ بقواعد الأخلاق في أُمور الدول .٥‏ وھذہ 
العەىارة اتخذت قاعدة لدی الأمراء والقواد فاتسمت العلاقات بین الدول 

ومع اق میکافیلي توفي سنة ۱۱۲۷م فقد ظلت نظریاته وتعالیيه 

تفخطیٰ بافثام من عکام اوزباا سس ری چو وھ 
ھدا اآثارت الفکرین والعباء لقاومة تلك التعالیم والنظریات . ومحاولین 
احراج العلاقات الدولیة من الفوضی التي کانت تحیط بھا . 





: اندولي للدکٹور جامد سلطاں ٠‏ وعبد الله العریاں : ص۴۲۶ ۰ 


ا اصول القاىون 
طٰ الماھسر ة . 
[ ۲٢ا‏ 


وتبلوره لک اترم الَاذہ لکن سکائلی فی کتان× نی ناتز 
الحرب والسلم “ للعالم الھولندي حروتیوس . وقد ظھر ھذا الکتاب ور 
000 کت تشخ سا گار موکون کٗکوفسسوسشتل۔ 
وراکرعاضفات رافاج عاترہ ااطتہ اس وانظرنا 5 ار 


آلعدد؛ ۔الجلد۲۸- دو الحمة ۱۱۱۲ء۸ 


لاقت احتراماً وتقدیراً من اللەکرین هي ذلك العصر . وقد ھاجم مؤلفەاراء 
میکافیلي ونظریة الرثاسة العلیا مي الشٹوں الدینیة التي کانت للیانا 

ولأھمیة ھذا الکتاب وأثرہ في العلاقات الدولیة الَزمته الدول دستورا 
لعلاقاتھا الخارجیة مدی قرنین من الزماں . واعتیر مؤلفه آپ القانوں 
الدولي . وارتبط اسم جروتیوس بنشأۃ ھذا العام لدی مقھاء هڈا القانوں 
الفر بیین . 

وفي سنة ۸٢٦۱م‏ وقعت معاھدة وستنغالیا التي یؤرغ الأوربیون فبھا 
بدء العصر الحدیث للقانون الدولي . لْنھا رش آراء جروتیوس موضع 
التنفیذ الفعلي بین الدول . و لکن ظروفأ شتی جدت بعد ھذہ العاھدۃ 
ساعدت علىی نمو القانون الدولي . وانفساع مجاله . فذاعت مبادؤہ 
وتأکدت ضرورة وجودہ , ورسخت في حکم علاقات الدول قواعدہ (۱۱. 
ومن ذلك ظھور عدة دول جدیدة بعد الثورةۃ الفرنسیة فی سنة ۱۷۸۹ء 
بسبب انتشار الحرکات القومیة . واستقلال کثیر من الشعوب الأوربیة 
خلال القرن التاسع عشر. وقد ترتب علی ذلك ان اأُصبحت العائلة الدولیة 
تنتظم عدداً کٹیراً من الدول الستقلة التساویة . لکل منھا سیادتھا 
وجیوشھا وأساطیلها ما دعا إلی ازدیاد الشعور بالحاجة إلی إیجاد 
قواعد خاصه بتنظیم علاقات الدول في وقت السلم والحرب . 
)١(‏ الشریعة الاسلامیة والقانون الدولي : ص/۹٦‏ . وانظر القانون الدولي العام 


للدکتور سامي جنینة : ص/۴٦‏ ط. الاعتماد . القاھرة . 
]٢٢[‏ 


7 ہم ہب ہے لٹ 


لور برغ رت مات می سیت شش رٹ و ال مت 

رآرت کقرۃ استقلالالدول والحاة لی فانون ینلم ملاقاتا لی مت 

ندرات دولیة من أَجُل تنظیم قواعد قانونیة وتدویٹھا في اتفاقیان 
لی کما حدث في مؤتمر حمیف هي سنة ٦٦۱۸م‏ الذي وضع تواعد 
جرب الحریه + وفي مؤتمر لڑھاي النعقد في سنتي ۱۸۸۹م ۰ ۱۹۰۷م الذی 
ورصل إلی وضع ست عشرة اتعاقیة دولیة في مختلف السائل . وءنھا 
مفوق الأسری . ھذا بالاصافة إلی بعض العاھدات التي نظمت حقوق 
لحایدین و واجباتھم یٹل متقاھدة باری یس الععقدۃ هي سن ۱۸۱۱م (١)۔‏ 

ولا کانت العهضة الصناعیة هي أوربا قد اُتاحت للدول اُلوانا بدیدة 
س الأسلحة الحربیة . وھیأت لبعصھا فرصة احتلال الشعوب الضعیفة 
واستغلالھا . ولا کانت الدول القویة قد حدث ىینھا صراغ حول مناطق 
النفود والاحتکار . تحیث بمگن القول بأن الحروب العدیدۃ التي عرفھا 
العصر الحدیث العالیة منھا والحلیة تکمن اُسنابھا الجوھریة کلھا وراء 
برعات الاستععار وبسط النعود . وبھب خیرات الشعوب وثرواتھا 
وبحاصة التخلعة مٹھا في آسیا وأفریقیا . لا کاں کل ذلك . لجأت الدول 
القویة إلی عقد اتعاقات ومعاھدات دولیة حدیدۃ تتلاءم مع ظروف العصر, 
وأھمهھا معاھدة فرساي النعقدة هی سن ۱۹۱۹م عقب انتھاء الحرب 
العا لی الاولی . وقد تمخضت ھذہ العاھدة عن انشاء ال تجمع دولي 
ا٘طلق عليه عصبة الأمم . 

وحاولت الجمعیة العامة لھذہ العصبة تدرین القانون الدولي فشکلت 
لجنة لھذہ الغایة . و قدمت اللجنة تقریرھا إلی العصبة في سنة ۱۹۲۷ء۰ 
سن :ال یر موضوعات مختلفة ذکرت اللجنة اٹھا صالحة للتدوین 





(١)‏ القانون الدولي العام للدکتور سامي جنينة : ص/۱۸. 


ا٢٢)‎ 


البعث الإسلاىے 5 العدد ! ۔النجند۱۸- دومج ھ 
وھي : الجنسیة . الیاہ الاقلیىیة سرت الله ع الاشتازر التی 
تلحق بأشخاص الأجائب وأُنوالھم في إقلیمھا . والامتیازات والحصارۃ 
الدبلوماسیة . وإجراءات الؤتمرات الدولیة ۰ و إجراء عقد العاھدات ر 
صیاغتھا . و استغلال منتجات البحار .)١(‏ ۴ 

وقرر مجلس العصبة وجوب الدعوۃة إلی مؤتمر بعقد فی لاھاي تکور 
مھمته تدوین الوضوعات الثلاثة الأولی الواردة في تقریر اللجنة . وعفد 
ھمذا الؤتبر في سنة ۱۹۲۰م ولکنە لم یصل إلی اتعاق بشأں الباہ 
الاقلیمیة ومسئولیة الدولة عن الأجانب في إقلینھا . 

وبعد الحرب العالیة الٹثانیة عقدت اتفاقیة سان فرنسیسکو في سة 
۸۰ء وبنقتضاھا أُنشئت هيئۂة الأہم التحدة التي حلت محل عص 
الأمم . وقد نصت ا لمادة ٣١:‏ في الفقرۃ الأولی من میثاق الأمم التحدة علی 
ما یأتي : تنشیٔ الجمعیة العامة دراسات وتشیر بتوصیات بقصد انماء 
التعاون الدولي في الیدان السیاسي . رتشجیع التقدم الطرد للقانوں 
الدولي وتدوینه . ولذلك عھدت الجمعیة العامة إلی لجنە القانون الدولي 
ببحث موضوعات شتی تتعلق بالشئون الدولیة . 

ویبدو اُن اشتباك مصالح الدول وتعارضھا في عصر الذرة والصواریغخ 
ارہ اللتاراق را مس تچرں موم نل الامدات آقغر لا تو الی 
بسرعة . وتثتناقض تناقضا بینا متلاحقاً . بالاضافة إلي . وجود قوتین 
عالیتین تتنازعان السیطرة علی العالم فکرأواقتصاداونفوذاأ وھذا 
کل جعل من العسیر إِن لم یکن من الملستحیل وضع قانون دولي عام ملزم 
لجمیع الدول عبل ان یکون ھناك قوۃ دولیة کوسیلة لالزام من یخرق 


.۲٢/ص‎ : اُصوز الغانون الدولي‎ )١( 


)۲[) 


انث الإساڑس__ _اصسوللعقاد ریا می ازس ولککہتہ رب 
لنانوں باحقرابہ ٠‏ وتنفیذ گل ما یصدر عن الھیئات الدولیة من قرارات 
رأحکام .١١(‏ 
اُصول القانون الدولي العام : 

بعد ھذہ الحة التاریخیة عن نشاۃ القانوں الدولي في الفکر الانسانی 
ونطورہ ما هي اُصوله التي انتھی ابا تاور انی یرون آتا 
سی الحقوق . وتعنع الاعتداء وتصوں السلام؟ 

رقبل الاجابه عن هذا اود الٴشارة إلی اں ھهولاء الفقھاء یختلعون من 
برت :لان اتی تقوم علیھا اُصول ھدا القانوں . ولذلك جدت نظریات 
نتثاینة . فکل فقيه نظر إلی الوصوع من زاویة خاصة . فھناك نظریة 
ورمد کات ر کرت اتحاواکال اه وطرت ارسغاافا ری 
والرصا العام الجماعي . ونظرية القانوں نت او مذھب القانون 
اأنوصعي الىعاشي عن شروط العاھدات الکتوىة . و نظریة القومیة 
والحسية التي تمخصت عن حق تقریر الصیر . و نظریة الدیانة 


آقیرب19(70: 





وع تباین آراء الفقھاء مي ھذا یکاد ینعقد الاجماع )٢(‏ بیٹھم علی أَنْ 
العرف والعاھدات ھما املصدراں الھمان للقانوں الدولي العام ٠‏ وذلك لان 
القاعدۃ القانونیة تنشأ ولیدة الحاجة . فإن ثبت وجودھا عن طریق 
تکرر استعمالھا اُصبع العرف مصدرھا . وإن ثىت وجودھا عن طریق 
تدویٹھا في اتفاق أو معامدة فإنه پکوں مصدرھا في ھذہ الحالة . 


. الصدر الساىق‎ ١١ 
. ۷٢۶ص‎ : الشریعة الاسلامیة والقانوں الدولي‎ ٢ 

٠ ۱ 5‏ ه . م۱۶۸ 
مل اسر ال ام لاج کال مرسی قد ساط تا 
الرحعانیة . القاھرة . 





الطبعهة 


]۲٢۷[) 


الیعک الصلاںے  --‏ ۰ لقعددة ۔الملد۶۸۔ ذرالحمة ۳٢17ء‏ 
وقد دعت لجنة القانون الدولي التابعة لھیئة الأامم التحدة ئي 
١‏ نوفمبر سنة ۱۹۲۷م إلی إعداد مشروع إِعلانٌ حقوق الدول و واجباتھا, 
لیصبع القانون الذي تأخذ بە الدول في علاقاتھا في أوقات السلم والحرب . 
وقدمت ھذہ اللجنة مشروعھا إلی الجمعیة العامة سنة ۱۹۲۸م فقررت 
مساق را کات ای اشرال الاعشاتت تی گل ہار ا ما نات 
وضربت لذلك موعداً غایته شھر یولیو سنة ۱۹۰۰م . ولکن الدول 
جمیعھا اُسکت عن الرد عليه . 
ولأن ھذا الشروع یمٹل اأأحدث ما وصل إليه الفکر القانوتي الدولي في 
تنظیم العلاقات بین الدول . وتحدید حقوقھا و واجباتھا رأیت الاکتفاء 
بە في بیان الأصول الوضعیة للقانون الدولي العام . 
لقد بین الشروع حقوق الدول في أُربع مواد , علی حین خصص عشر 
مواد للحدیث عن واجبات الدول . وکأنه بھذا یؤکد ان السلام الدولي 
یفرض واجبات کثیرۃ ۰ وأن علی الدول ان تبذل وتضحی من اُجل أُن 
الجتمع الدولي واستقرارہ. 
واللواد التي تضمنت حقوق الدول هي : 
مادة ١‏ : لکل دولة الحق في الاستقلال وفي ممارسة اختصاصاتھا , ومنھا 
اختیار شکل حوماتھا بمنتھي الحریة . 
مادة ٢‏ : لکل دولة الحق في ممارسة قضاٹھا علی کل ما علی إقلیمھا من 
اشخاىی و اقتاف. 
مادة ٥‏ : لکل دولة حق الساواة القانونیة مع الدول الآخری . 
مادة :۱١‏ لکل دولة حق الدفاع الشرعي الفردي والجماعي ضد کل اعتدا: 
نم(1 


.۱۷۲/ الشریعة الاسلامیة والقانون الدولي : ص۸‎ )١( 





ہن اآواة ا ررحی راہ اتا 
اتلینھا ٠‏ وحق الساواۃ مع مع الدول الآخری . وحق الدفاع الشرعي . حمابة 
(ستقلالھا وسیادتھا . ودفعا لکل اعتداء یقع علیھا . وھذہ الحقوق 
اذریعة هي الجمع عليها بین علاء القانون الدولي سواء ُکانوا 
طشیعیین أو وضعیین .)١(‏ 

وأما الواد التي حددت واجبات الدول نھی : 
بادة ۲ : ...سراعاۃ الدولة لأحکام القانون الدولي في علاقاتھا مع الدول 


الآخری 

مادة ! : فض الخلافات الدولیة بالوسائل السالیة. وطبقاً لأحکام القانون 
الدولي . 

مادة ٦‏ : الامتناغع عن النتدخل في الشئوں الداخلیۓے أو الخارجیة للدول 
الا تی 

مادة ۷ : الامتناع عن مساعدة أیة دولة تلجاً إلی الحرب . أو استخدام آخر 
غیر مشروع للقوٰۃ , و کذلك أیة دولة تتخذ الأمم التحدة ضدھا 
اجراءات القسر أُو الاکراہ. 

مادة ۸ : الامتناع عن الاعتراف بأیة زیادات إقلیمیة قد تحصل علیھها 
احدی الدول. نتیجةللحرب .أُوأياستخدام غیرمشروعللقوة. 

مادة ۹: الامتناع عن تشجیع الثورات الاُھلیة في أقالیم الدول الآخری . 

مادة ۱۰: ضمان أن تکون الأحوال في إقلینھا علی نحو لا ی ود السلام 
والنظام الدولیین . 

ا520اَحجم الأشخاص الخاضعین لولایتھا علی اأساس احترام حقوق 





ۃآ]) 





سا سیں_ .0 العدد/ لے فلس تھے سک ید 
اوقاہر ا ادا تی لہ معانوہ سس سد ید 
أُو اللغة أو الدین . وبدون تفریق بین للرجال والنساء . 
کاؤظصة َسيه افَر/ة مت 209 1نا ٹھ تا اتا کا عن التافء 
وغیرھا من مصادر القانون الدولي . 
مادة :۱١‏ عدم الالتجاء للحرب أُو أي استخدام غیر مشروع للقوۃ .)١(‏ 
بلاط آ و دہ 01راذکٹرگز علی ابرین ضا 
ولا : رفض اتخاذ الحرب وسیلة للسیطرۃ أر التوسع . والدعوۃ إلی حل 
الشکلات الدولیة بالطرق السایة . 
ثانیاً : احترام سیادة کل دولة . واحترام الانسان دوں نظر إلی جنسیتةه 
أو عقیدته . 
ولامراء في ان تنفیذ ھذہ البادی بإخلاص وإیماں صادق بھا یجنب 
البشریة کثیراً من الشکلات والأخطار . ویقضی علی کل ألواں 
الاستغلال والامتھان لکرامة الانساں . فلماذا مسکت الدول عن الاعراں 
عن رأیھا فیه . وکان هذا رفض منٹھا لە . وبخاصة اُنھا کانت حدیثة العھد 
بعرت اعت کللد اليَيش زلااللاسخ نی الاتمن زالاہرال: 
ِن موقف الدول من ھذا الشروع یدل علی ان الرغبة الصادقة في السلام 
الدولي العادل لا تٹوائر لدی بعض الدول . ولا سیما الدول الکبری : لنھا 
لو شاءت قبوله لقادت الدول الصغری اإلی الوافقة عليه . 
علی ان ذلك الشروع في نصه علی عدم استخدام القوة في النازعات 
الدولیة إنما یحاول وضع میثاق الأمم التحدة موضع التنفیذ . فقد جاء 
الیٹاق ہمبادی جدیدة کل الجدة في العلاقات الدولیة . کمبدأ عدم 


۱ ٦۷۰٠۶/ الصدر السابق . ص‎ (١( 





چوالوقو۔ے افو لا یوعد ہے 
نحدام القوۃ رونا این اع 01 
وقد ہصت الفقرة الراعة من الادة الثانیة من میثاق الأىم التحدة , 
ناو 
یمتنع اأعصاء الھهیثة حمیعاً هي علاقاتھم الدولبة عن التھدید 
استععال القوۃ أو استخداتھا صد سلامة الاراضي . أُو الاستقلال 
ساس گہترھ ارعل اوعاائن لا رکاش الائرالسھ 
کدلك بصت العقرة الأولی من ا ادة الأولی من ھذا الیٹاق علی ما یلي : 
والعرض الأول من مقاصد الأمم التحدة هو : حفظ السلام والأمن 
معن ييک۷ہتا لہاہ العاف کیکدالیت الات ائتت2٤‏ الال 
جع الاسپاں التي تھدد السلم ولازالتھا . وتقمع أُعمال العدوان وغیرھا 
ں وجوہ الاحلال بالسلم . وتتدرع بالوسائل السلیة . وفقا لمىاديٰ العدل 
القانوں الدولي لحل النازعات الدولیة التي قد تودي إلی الاخلال ىالسلم 
جح ہہ 
وھذا یعني اُن الحرب التي کانت مشروعة في القانوں قبل الحرب 
عالية التانيیة قد اأصنحت محظورة بعد ھذه الحرب من الناحیة 
لقانوىیة . ولکن البشریة ما زالت تصطلى بنار الحروب العدوانیه في 
۔ختلف نقاع العالم انت زال منطق القوة هو السائد في فض ا لمنازعات 
یو الہسار ات رتا ات الدول الصعیفة أو الصغیرة تتعرض للارھاب 
الصعط . وما زال الخوف من ىشوب حرب عالیة الثة لا تدع حیواناً ولا 
سان الا اح سب سیئر ول اع وید ا گلا لن العضارۃ 


اس ۔ 





5 العانوں الدولی العام للدکتور 7 غ الساقی ص1۷97 ×ط.بفدال. 
۲٦‏ ابطر الىسخة العربیة من میثاق الاأمم التحدة : 


]٢١[ 














لبلنن 0ے قد لد [ر1مم۶ہ۲ 7ء 
اللادیة العاصرةۃ التی لت الحیاۃ سراغا بین الترَل من ال الاسسلار 
والنفوذ . وإلی ان القوانین الوضعية مبتوگة الصلة بضمائر السا 
والقادۃ را کلقی تھے اخٹراینا :7 تٹڈیرا ا پتزلوخ:علی احكکَاہ الا 
اذا اقتضت مصلحتھم ذلك 
القانون الدولي الخاص : 

وأما القانون الدولي الخاص فهو کما اُسلفت في تعریفه یتناول 
القضایا ذات العنصر الأجنبي . وھي التي یتصل أُحد عناصرھا بأي شکل 
من الأشکال ببلد أجنبي کأن یتخاصم مصریان مثلا علی مال موجود في 
إيطالیا . أو مصري وأجنبي أو اأجنبیان من جنسية واحدة . أومن 
جنسیتین مختلفتین أُمام محکمة مصریة (۱). 

وھناك خلاف بین العلاء حول نوعیة القضایا الت تخضع للقانون 
الدولي الخاص . فیری البعض أُنه خاص بالسائل الدنیة دون الجنائیة : 
لآن هذہ من اختصاص القانون الدولي العام . ویری غیرھم ان ھذہ السائل 
تدخل في نطاق القانون الدولي الخاص .)٢(‏ 

وھناك خلاف أیضاً حول النظرة إلی ھذا القانون واعتبارہ علا 
مستقلاً بذاته . فیذھب بعض الفقھاء إلی ان القانون الدولي الخاص علم 
مستقل بذاته. علی حین یذھب آخرون إلی غیر ذلك . فالانجلیز مثلال۷ 
یرون اُنه یوجد قانون دولي خاص واحد مشترك لکل الدول . ولھذا نھو 
لەیھم تختر من التواتین الاخلَیة: 





. انظر مقدمة القانون للأستاذ أحمد صفوت : ص/۹۹ ۰ ط. القاھرۃ‎ )١( 
انظر القانون الدولي الخاص : ص/۷۲۔‎ )٢( 


)۲۲) 












: ___اصو لاف لءرلی ا بین ا[سلم لت ات7 رتتب 

سو سے وا ٠‏ ون کانت لە جذور قدیمة ترجع فی رأي 
بعص فقھائه إلی العصر الروماني وإلی العصور الوسطی .)١(‏ 

وقد ازدادت اي القانون الدولي الخاص في العصر الحدبث 
سھولة 'لواصلات . واتساع مطاق التجارۃ بین الأہم , وکذلك السپاحة ‏ 
راقو ل والاسدی عابلا 

وکل فواعد أو اأُصول ھڈا القانوں تدور في نطاق شخصیة الفوانین 
وہحلیتھا . بمعنی ان القانوں هي سریانه مل یطبق بالنسبة للأشخامص 
الخاصعین لە دون سواھم کان یطبق القانون الصري مثلا علی الصریین 
ولیس علی الأجانب الذین یقیموں في مصر , أُو ان تطبیق القانون 
برتبط اُولا بالمکان الذي بنتعي إليه القانون دون نظر إلی !؛لأشخاص 
الذین یقیموں فيه . فالقانون الصري بطبق علی جمیع الوجودین في 
مصر سواء کانوا مصریین أُو غیر مصربین . 

وھناك سوی نظریة شخصیة القوانین ومحلیتھا مسائل پھتم بھا ھذا 
القانون مٹل الجنسیة وطرق الحصول علیھا . والوطن وأنواعه , إلی 
عیر دلك مما لا مجال ھنا لتفصیل القول فيە (۲). 

ولکن قواعد ھذا القانون وموضوعاته ما زالت حتی الأن موضع خلاف 
ین العقھاء علی العکس من قواعد القانون الدولي العام . 


بسبیبپ 





(١)‏ انظر القاىون الدولی الخاص : ص/۷۲. 
(۲) انظر الصدر السابق . 


]۲٢[ 


6 یت ا ڈرو 


تتع : نملة الاسکا ال رخوم الشاس نتشت الف 


رٹیس تھمریر الملة سانفا 


أمانة القلم من الأمانات التي خاتھا اھلھا في ھداالرماں . وفقدت حرمتھا 
ومعنویتھا وکرامتھا. 

إن الله تعالی أکرم القلم . ورفع منارہ ٠‏ وأعلی شأنه . وأقسم به بقول: 
١ن‏ ؛ والقلم وما یسطرون * ما اُنت بنعمة رىك بمجنون 4 (سورة القلم). 

وکانت أول سورة نزل بھا الروع الأمین علی نبینا محمد -8- :۸ إقرأ 
باسم ربك الذي خلق ٭ خلق الانسان من علق * إقراً ورىك الأاکرم الذي علم 
بالقلم ' علم الانسان مالم یعلم )4 (سورۃ العلق) . 

تری ماذا صنعوا بھذا القلم وکیف أُنرلوہ في مراحیض الفساد . 
ومواخیر الرذیلە . 

کیف اُساؤا استعماله في صرف الأمة عن الأمجاد . وقطع صلتهھاعن 
التاریغ . وجرھا کما یجر قطعان الماشیة والغنم إلی أوکار الفساد . 
وخلایا التخریب . وحلقات الآبادة والتدمیر . حتی صارت الأمة لا تعرف 
من واقع حیاتھا غیر اللسانین الطویلین السلیطین . لسان الکلام ولسان 
الاقلام ! 

وصار القلم حراً یستطیع ان ینھش کل لحم . ويھتك کل ستر . ویذیع 
کل شر . ویشیع کل فاحشة . ویتطاول علی کل قداسة وحرمة ٠‏ بشرط ان 
لایس رئیس الجمھوریة أُو رئیس الوزراء مسأ, وأن لاپنال من الحزب 
الحاکم نیلا ! 

تلك هي أمانة القلم في البلاد التي تدعی الحریة والتقدمیة والاشتراکیة : 
وتتغنی بکرامة الانسان بل ترید ان تعبد الانسان من دون الله : 

وسول لھم الشیطان في بعض ھذہ البلاد ان یجعلوا وزارات الأوقافد 

]٢٤١[ 


سے ری 


_ للق م1 مان ف يآیدین ا آ 
وزارات الثقافة : 


راجرجی والارشاد .2 7 الأتلام الوبوءة أو 

السعورة أو الاُجورۃ علی أقل تقدبر . ویتلفوا أکبر مقدار سکن من 
الورق الصقبل والحعر النعیس والقلم الرشیق في ھذیان محىوم ٠‏ اوھراء 
موق رتشن ملف اسحافات التي ٰ۷ پتتری ھا عائل آر کری شش 
ححرته الخالیة ٠‏ علی صفحات الجلات الرسیة الصادرة من الوزارات 
لاٹ شتراکیة من غیر حیاء من الله أُو حیاء من الناس . 
۱ إِن أَمانة القلم تقتصی أُں یکوں لکتاىتنا معھوم . شراً کان أم خیراًء 
اما ان لا یکوں لها مفھوم ونعری ودلالة إطلاقا . أىا أن تنجرد ھذہ 
الکتابات أُو ھذہ الأقلام من أں تدل القاريٴ حتی علی نوع من اُنواع الشر , 
زلون من الوان الات :َوَفق من فنون ااجتونے دم عثك آلرآن انغیر 
وانواع البر۔ فذلك نوع لا بعرفہ الادمیون. وسوف لابعرفونەمادامىت 
لهم عقول وما دامت علی آکتافھم رؤوس . 

ولا تأویل عندي لھذا العن الحدیث الذي اخترعتة ھذہ البلاد العربیة 
الاشتراکیة ٠‏ وقوضت أثر تسیقه وإحراجه والدعایة ى٭ إلی وزارات 
الثقامة والارشاد إلا أنه فن تولد هي السکر والعربدة . ونشأً وقام في 
السکر والعربدۃ , إذن فلا ملام ولا عتاب . فالشرائع والأحکام أو الأعراف 
والتقالید لا تجری علی السکاری وإثما لا پتقع عندھم إِلا التادیب 
َالمتانا 

ھذہ ٭ الأقلام * یجب أن تحطم وتھشم . وھذہ الأوراق یجب ان تمزق 
وتحرق . وھذہ المکاتب الفخمة بجب اُں تصادر وتغلق . ولو کانت في 
بغداد والقاھرۃ وبیروت . لنقیم دلیلاً علی ان الشباب فیھم بقیة من حیاء 
وبقیة من شرف وبقیة من عقل . وأٹھم لم بدخلوا بعد في حدیقة 
لیر ات یہ ہکا شعورھم وعقولھم البثتة . کنا برید ھؤلاء 
الاشتراکیون والشیوعیون والمارکسیون : 

کات الَتْخِرَیْیة تتصل أولاُ بالرسم والصورۃ والتمثٹیل ٠‏ وھي إما 


کانت شھوہ واما گایّثتث خالع جک اتی الائت والبیان ٠‏ والفکر 


ا٢[‎ 


بے سوہ ول4 717و 
والفلسفة . والقیم والأقدار . رالاأعراف والفاھیم. فحولتھا شھوة کا 
أرادھا بیکاسو . أو جعلتھا ھراء لا یفھمه الکاتبموالفنان فضلاً عن 
القاریٰ . 

لا ندعوکم الی أمانة الاسلام . وأمانة الدین , وأعانة الدعوةۃ , وأمانة 
العلم فأنتم لھا منکرون أُو کارھون . 

إنما ندعوکم إلی امانة القلم . إلی کرامة القلم . إلی شرف القلم الذي 
أُنٹم به مؤننون أو ىه منافقون . 

ندعوکم إلی ان تحفظواھهذه العلب الکبیرةۃ من الداد والاحجام 
الضخمة من الورق وآلات الطباعة والاخراج .من الضیاغع . ولاتنفقواعلی 
ھذا اللون ١‏ الفرید )“ من الاداب البرولتاریة التي لاخلاق لھا في الدنیا 
والآخرة من أموال الملسلین الذین لایؤمنون بکم , ولا یرضون بکم 
گگانااو الات براکتا :الارمات و العاشومتت ‏ سوط ااعلان الات 
ااشانت٢‏ 

ونعود إلی موضوع الحریة في ھذہ الأقلام الاشتراکیة . 

لقد تتغنی ھذہ الأقلام بالحریة والاشتراکیة والوحدةۃ وتلهھج لھا 
بالٹناء والدعاء في مکان وفي غیر مکان . کأٹھا کة نزلت من السماء . أُو 
وحي نزل بە الروح الامین - ومعاذ الله - علی قلب ھولاء الغوغائیین . اما 
الامر الواقع اما الحياۃ التي تتجاوز حدود الغم او ریشة القلم . فلا تری 
اك الااسجتا کیڑا سوہ ول اٹتراکیا) اك تری ھت[ :تَوْتشاٹث 
وکلیات . ویعاھد . ومساجد . ولکنه رغم کل ذلك سجن کبیر . لا 
تستطیع فيه ان تدلی برأيك الحقیقي . أُو تعرف شیا اسمە الضمیر : 
ومع ھذا الحذر والتدبیر تراھم یخافون کل نقیر وقطمیر . وکل شبح 
وظل .و یحسبون کل صیحة عليھم “ وقد کتب النفلوطي في إحدی 
کتاباته یصف بعض التفرنجین الائعین في زمانه فکان سا قال : < إذا 
سع صفیر الصافر مات وجلا وإذا ری غیر شی ظنە رجلا > . 

وتلك هي نفسیة الاشتراکیین تتشابه نفسیة اللصوص الذین ینتابهم 





الىعث عث 7[ سلا ہیں _ 


سصسحت یہ مسج یجد مو جودوو ےی نے 


ہے الفق مق مان ف4 
الخوف وھم مقبلون علی الجریمة . فاللص ٭هما قوي ساعدہ تا 
0ا کل سار کرت ارم ناف جا ١ال‏ دی 
التھرىة . بلبه الشارد ٠‏ بصمیرہ الآئم , بقليه الوجل . ولو أقدم علي 
الٹنل . آما ھذا الشباب الفع . العر البھور الذي قفر علی مقاعد الحکم في 
بلاد الاسلاموالسلین ٠‏ فعھدہ ىھذہ اللصوصیة الاُدبیة قریب او 
بحذر ولا یخاف . وکیف لابلوڈ بأذیال الاضطہاد والارھاب . أُو یتذرع 
بتصلبل العقول وتخدیر الأعصاب 

الحري البرولتاریة مع‌ھا ۔حریر الروؤٴس من العقول والافھام وتحریر 
الافنئدۃ من العواطف والٹاءر . وتحریر الکلام من العاني والحقائق . 
وھي کلة وحیزة . سلخ الانسان من إنسانیة , واعتبارہ نوعأ من الجماد 
او نوعا من الحبوان . وما حدٹ هي سوربیا اخیرا بزفد رابطة العالم 
الاسلامی (١)یصدق‏ ماقلنا. ودلك جرء صعیر من مخطط مدروس کبیر . 
بجری علی قدم وساق هي البلاد الاشتراکیة کلھا کما أٔىه یدل علی 
نفعسیة اللص المدعور الذي فقد ثقته بنفسه وصدرت ىە حرکات ألصقت 
ىە التھمة وسلطت عليه الأضواء وھو هارب بعد ان سرق المقاع . 

ولو اُردنا ان نصور واقع الاشتراکیة العربیة ھذہ الأیام ما کان غیر 
هذہ الصورة إلا ان ھذا اللص قد تقدم خطوۃ , فأ٘صبع یکتب ویخطب 
یجول ویصول . وصار کیا قال الله تعالی في کتابه الجید . یصف قوباً 
یشهھم . والناس أُنماط وألوان  :‏ وتقطعون السبیل ٠‏ وتأتون في 
نادیکم النکر * فما کان جواب قوت إِلاأُں قسالوا أخرجوا آل لوط من 





)١(‏ زار رت راتا 0 مت وا الأمَتاڈ ار بل اتی 
۱ :- 
رحال ای فی یق آئیةہ بند نتصد ال سخ اپ کو 
الوفد عفادرۃ الفندق حالاً ء وساقوھم فعلا إلی الحدود نیة 
الساعة الرابعة صباحا اادوں أں بسمحوا لأعضاء ء الوفد بمراجعة السفیر لسعودي 
[۲۷] 


کت لت سد ہے اس اہ لی ۶۳۴ھ 

جچتھ ری ہت مد مس ساد 
البلاد العربیة عاهة یشترونھا وانتحار بقدمون عليه . راضین طائعین . 
وھم لا یعالون مصیرھم الکئیب فی ھذا × الیانصیب .٢‏ 

تھا مائدة القعار . فتحت أبوابھا وروجت بضاعتھا بگل عسلا 
وسیله وتلفیق وتزوبر .و دعت کل غر ساذج ان یلقی فبيهھا سھهمه . 
ویجرب فيھا حظه. ثملایفیق من هداالسکر العنوي والسکر الحسپي الا 
بعد ان یفقد کل ما عندہ من مال أو متاع , أو بقیة من رجولة أُو حیاء, 
یوما ریا عن کل معنی چنا عو مل تت 
وہ مھ رود وہ تو ور 
ذین الاسلام+ومت شر وعوضاہ وکاریخاواریلائت اوہ 
ہ×بٹمن بخس دراھم معدودة وکانوافيه من الزاھدین ×“ . 

الحافظة علی شرف القلم - وھو أأحد اللسانین کما یقول الٹل العربي 
القدیم ۔ واجب لا یحتمه الدین فحسب بل !نهە واجب الانسانیة الأول . 
واجب کل مجتمع ذاق طعم الحریة . وخرج من دور الطفولة والعبودیة . 
کل مجتمع تعلم اُبناؤہ القراءة والكنابة ٠‏ و واجب کل إنسان عرف معنی 
الانسانیة وتحمل مسئولیتھا وآمن بالأقدار الخلقیة العامة وحرمتھا . 
إنه واجب الدول العربیة الشقیقة قبل الدول الآخری والشعوب الآخری . 
فمٹھا تعالی نداء القرآن أول مرة مدویاً في الفاق یسمو بالقلم ومکانتةه 
شرف زانائتة: 

( اقراً وربك الأکرم الذي علم بالقلم * علم الانسان مالم یعلم ۹. 

فلتحافظ تلك الشعوب علی ھذہ الأمانة الأآخیرۃ الغالیة . أمانة الأقلام : 
رحمة بابناٹھا وغیرة علی بناتھا . إذالم تطب لنفوسھا ٭ الابیة “ ان 
تحافظ علی أمانة الاسلام التي لولاھا ما کانت مصر والشام بل وما کان 
عالم الاسلام ! ہو 0م دجدھ 


ہی کچھ ۶ار ایر ۰ہ سپ رو یہ ماف ا بل بد وی 


اڑےےمں ۲ 


الدعوۃ الاسلامیا : 


االخشل الین سن " 


دگکتور محد۵ بں سعقعد الشو بعر 
ٹیس تجزیر بحلة ۷ الیحوث الاسلانیا ۷ الریاص 


لدین الاسلام آساسیات وعمومیات . فالأساسیات هي التي لا بعذر اي 
بردفی تعلها: لان تھا استقابة حباته , و انتظام عناداته الیومیة ؛ 
وسلامة عقیدته فی علاقته تخالقه جل وعلا.. 

والعمونیات هي ما پھتم بە الراسجوں في العلم , ولا یدرک إلا طىقة 
تعينة من الرجال . الدین رادھم اللَ سعة واطلاعاً , و وفقھم ني الفته في 
جھایا احکام دینھم . 

والفرد السلم عیر معذور بالجھل . إد علي أل یسأل ویتابع . وعليه 
ا بدرك حقائق دیته . لیعند ال علی تصیرۂ . ویسال العاباء عن کل ما 
بشکل عليه . حتی یکوں علی سینة من أمرہ . اتٹالا لأمر الله جل وعلا 
نق ول الکریم : ( فاسألوا أھل الذکر ان نتم لا تعالوں 4 (سورۃ التحل . 
الایة : ٦٤‏ ), وبالسژال تتضع الحقیقة ٠‏ وتزول الشبھة وتبرا الذمة .. 

وقد حث الاسلام نتعالیمه علی الأمر بالسؤال . والاستقصاء عن أمور 
الدین . وحصور مجالس الذکر ؛ فکتاب الله وسنة رسول الگریم - ؛8- ۰ 
ىا مصدرا العرفة الیقینیة بأمور الدین من عبادات ومعاملات . وحلال 
وحرام .. وھما من ألزم ما یجب ان یحرص عليه الفرہ : فھماً ومتابعة ۰ لن 
أساسیات الدین بأأصوله وفروعة . واضحة فیھما . وعبارات التوجیه من 
أرامر ونواہ . وترغیب وترھیب فیھنا لاغبار علیھا ؛ ولا غموض في 
مدحل الاستدلال .. وھذا من نعمة الله علی من یجید اللغة العربیه ۔ حتی 
لز کان لسات عاتہاً نا کان تار ره الله قالرا : إِن الس 
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ڈاہر سلت- :ولا ثسقط عٹه الشرائع ندك لأنه لم یبڈل جھداً 


الله ا7سلایی_-._ بب لعدا۔انقل7۸: ترامما ۶۲۲۷ء 
7 7 
التحری عن انور دینە. استبرا ِ0 لت عليه سئولی 
التبلیغ والتنبیه . وإعطاء الناس ہما علله اللَ . لأن حمل العلم أنانة 
کم اس اس شدا سس کہ سھ سن 
في الحدیث الصحیع : ۷ من سئل عن علء فکتمە اَلجمە اللّ بلجام من ىار 
یوم القیامة “. 

وھذا بعا یحتم علی العلباء الىساطه ولین الجانب . وبذل النفر 
والوقت ؛ مع الناس حتی بعلوا عنھم دلك . فبأتوا إلیھم سؤالاً وإفادة: 
ویرغبوا فیمالدیھم من علم پالترود والتابعة . وکاں رسول الله -٭: 
یجلس في مسجدہ لتعلیم الصحاىة اور دینھم , والاجابة علی اُسئلتھم: 
ومن حرصهم - رضی الله عنھم - علی التفقه هي الدین : ملارمتھم لحلقات 
رسول الله -8۔ واھتمانھم بالاخڈ والسؤال . ونعد عودتھم لنازلھم 
وخاصة من کانوا یقینون في عوالي الدینة , کانت نساژھم بسألٹھم عما 
ُنزل من کتاب وعما عرفوا من اأحکام دینھم فی ذلك الیوم الذي لازموا 
رسول الله فيه . 

مسترشدین في ذلك بقوله -8- : ١×‏ من یرد الله بە خیراً یفقهه ىي 
الدین “ . 

فالتواضع والحرص . مطلوب من العالم والتعلم .. ذلك ان العالم عند ما 
بین بنا سا لف اکلاو التاناف ویلاجا اف التان +ی 
حل قضاباھم . والاسترشاد عمایجھلون ۂ في اُمور دینھم ٠‏ والتعم عند نا 
یکون حسن الخلق . ولبقاً في عرضه لا بشکل عليه . یعین العالم ىي 
التبسط معه . وتعلیمه لا یحتاج إليه . وإفادة من کان حاضراً ء ولم 
یتجرأً علی السؤال : أُو لم یمر عليه مٹل ھذہ السألة . لكنه یحتاجھا في 
موقف آخر. أولیصحع مفھوماً اُخذە من مصدر ناقص , ذلك ان العلم کما 
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رسای 
بقل آنو خازم :لا یثال سٹکر ولا ستمی : 
وفد تسٹل الشافعي - رحم الله - ببیتین یصوران . حالة الڈی یعبد 
الله علی جھل ولا یسال لیعرق ما یج عليه: وحالة العالم الڈي لا یؤدی 
ىَق العلم تح و التاى تَبلیتا وتجو تسم عللاً ء سا قول : 
وعالم بعله لم بعیلس معذب من قبل عابد الوٹن 
کذاك من بغیر علم بعمل اُعمال مردودۃ لا تقبل 
وسبب دخولي في هذا الوصوع : الذي تحنث فيه العلاء <رعھم اللہ۔ 
تدیناً وحدیثاً . وأفاضوا فیە . محبة في الشارکة القاضرة ؛ تعد أٔن 
وصلتعي رسالة أُحزنتني . من آع مسلم یتکلم العربیة . یطرع فیھا سوا 
هو من اٌبسط البدیھیات عند کل مسلم : لأں القرآن الکریم پائىص حرمة: 
ولاں العرف والذوق يأباہ ۰ ولأں الثقافة البدائیة في البیت السلم أولأٗ: 
دهي غیرہ من ڈوی التخل کنفر متا .. إدلم سیع عمن یبیع نکاع ذوات 
الحارم . إلا اللاحدة والمارقین من الأدیان . ومع ذلك فأغلب هولء 


_ اھ لبالدینہ 


ینفرون من رواج الأمھات مع جرأتھم ىإباحة ذوات الحارم . 

یسال صاحب الرسالة : عن حکم من تروج أىه وأنجبت منە ولدا ٭ فھل 
یکوں هذا الولد أخاً لە أو ابنأً ل ؟ ولکكي یبر السائل نفسهە من ھذا 
السؤال وآثارہ . فإنه یقول : إن ھذا السؤال قد طرحه عليه شخص 
یعتنق الدھب الشیوعي . ویجادله في مثل ھذا الأمر . ٣‏ 

وفي الوقت الذي نستغفر الله لنا وللسائل عن التجری علی محارم ال ٠‏ 
فإدني اُرجو أُن یکون ھذا السؤال من ہاب الانتراضات ۰ لا الحقائق 
الواقعة . ذلك ان العھود في کتب الفقه طرح افتراضات کثیرة آمام العاباء . 
لعرفة الاجابة فیما لو حصل لھا مٹیل . ولادراك الداخل إذا طرحت 
اسئلة مقاربة . أو وقعت لبعض الناس أُمور 6 اہ 

ذلك أُن اللحرمات في النکاع ضربان : الأول من تحرم إلی الابد : والٹاني 
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نے ٰ ٰ 2 سط رت نرالحمة۱/۲۶ھ 


نکاحھا الی الأبد اوھي من 00 کے گوس مھ مان 
في کتاب الله جل وعلا . یقرؤہ کل مسلم یتلو کتاب الله ما قال تعالی في 
سورة النساء : و حرمت علیکم أُبھاتکم . وبناتکم وأخواتکم وعماتکم 
رخالاتک ٢:(شورة‏ التای الات ۷۴)ء قال:الوزیر و غیرت انا 
ہ نو و سے بّو پت تج 
بالسبب . توضحھن ھذہ الایة 7 و و 


و لا کان الرضاع محرباأا للنکاع بن الایة ایضا: حیث یعلل 
الام لوان الوضاء کاو شی مق العس اھر سر متا مز 
خلاصة جسم الرأة الرضعة . فاکتسب بذك صفة الأمومة فکان سبباأ في 
تحریم النکاع . والأم الحقیقیة اُشد التصاقاً بالابن . حیث تغذی في 
نطنٹھا من جسنھا وحنت عليه نقلىھا . وأرضعتةە من ثدیھا حولین کاملین 
فکاں سیب التحریم أأقوی . وعظم الحقوق أُکبر . 

إن الفکر الشیوعي , الذي یحکی عنه ھذا السائل : عند ما یبیع مٹل 
ھداالامر. ویراه شيیالاضیرفيه. فانعا یدل علی انحطاط ذلك الفکر . 
وتجرئە علی القیم والأخلاق . فضلاً عن بنائه لقاعدته علی مبدأ الالحاد : 
ومحادة الله ورسولە . ذلك ان الانسان إذا مات إحساسهە اُصبع أُقل مرتبة 
من الحبوان الأعجم .. والذین یدرسون طباع رہ والطیور 
یدرکون منھا الغیرۃ الشدیدۃ علی محاربھا ٠‏ والأنفه من اُن یشارکھا فیھا 
أحد . فضلاً عن عزوف الذکور منھا عن الاتصال بُمھاتھا . وقد أشار 
الجاحظ في کتابه الحیوان . إلی نوعیات من الحیوانات تأنف من ذلك 
العمل الس . ولقد جمعتي مجلس نقاش ومحاورة . قبل عشر سنوات في 
القاھرۃ مع مجموعة من الھندسین الزراعیین والبیطریین . وتداولنا 
طباع الحیو!نات وأعمالھا . وأن الانسان الذي میزہ الله بالعقل . إذا فقد 
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تعلوصی نے ۱ الله لِبالدین ؛ 
ازع وہ ضرف آلی:الرضة ایر اناو اوے ہیں 
پنبرد علی التعالیم والفیم ٠‏ ویقسو بحیث بصبع کالحجارۃ 7 أفد 
زسوۃ, لن تمرد الانسان عن تعصیة وعلم, تھو محاسپب عليه لأئه مکلف ۔۔ 
یسا الحیوان یفقظم في عمله و یمنٹل في وقت هو غیر مکلف بذك ؛ 

رلکدہا الفطرة السلیمة . التي دی إلبھا الانساں بالتعالیم الشرعیة ؛ 
کا ں عليه لزاماً اُنْ یدرك ویحافط .. 

بٹال أحدھم سأحکی لکم تجرنة تثیعت مصولھا ىي حظیرۂ الأبقار 
لتي شرف علیھا. وخلامیٹھا أنں عجلاً ولد وسی جسە ٠‏ وو نع آنە ئي 
الحطیرة . وأحسست أنه بلغ میلع الثیراں : وأنە یطلب ما یطلبه غیرہ . 
بأردت انتحاته . ھل پشڑو علی أُیه أم لا ؟! لأنتي سمعت أقوالأمۃ ضاربة 
ایجاىاً وسلباً . وقصدي الوصول للحقیفة عن تجربة أُقطع بھا الشك : 
سصلت العجل هي حظیرة مستقلة لدة أبام . من أبام الاخصاب عند ھذہ 
الفصیلة . وهي الوعد املحدد ربطت عیںیه حتی لا یری . وأدخلت عليه 
ات . مرا علیھا ‏ ٹم فککٹ رباط عینیا , فلا رای آن مه هي الوحیدۃ 
التي معه هي الحظیرۃ : هاج وماج , وکنٹ أتوفع ضررأمٹە. لو کنت ىعه 
ىي الحظیرة . أو غیري من بني آدم ٠‏ و قد أأتی بحرکات غریبة لم اعھدھا 
لیا . کنن بعبر عن غضب اجتاع نفسه . وفي اثناء دورانە وشدته في 
الحظیرۃ . رأیته یقفز سیاجھا . ویعدو مسرعاً إلی النھر القریب منە ٠‏ ٹم 
رمی بدفسه بانفعال شدید . فوقعت أرقب الوقف . حتی غرق وغاص في 
قاع الىھر ۔ 

رویت هذہ الحادثة . کدلیل علی أنفة الحیوانات من أعمال یقوم بھا 
البشر . وفي کتاب قرأته قبل سنوات اسە : ۷ فضل الکلاب علی کثیر 
سن لبس الٹیاب ٭ تألیف محمد بن خلف بن الرزبان التوفی في سنە 
"٢ھ‏ . أُورد اللؤلف نماذع من وفاء الکلاب وغدر بعص البشر . 
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.- ۴ 
الخقیدة الاسلامیة واأٹرھا فی بخاء الانسان 
[الحلفة الأولی] 
بقلم : الدکتور شوکت محمد علیان 
أستاد الثفافة الاسلامیة ۔الریاص 


عبر القرآں الکریم في کثٹیر من آیاته عن العقیدة بالایمان . وعن 
الشریعة بالعمل الصالع . فمن ذلك قوله تعالی  :‏ إن الذین آمنوا وعملوا 
الَعَلالَْعَات کاقت لھم جنات الٹردری :ولا ٤‏ (سَورَۃ الکہف) ای1۴۰۶ 
وقوله جل شأنه :۱ من عمل صالحاً من ذکر أو اُنٹی وھو مؤمن فلنحیینه 
حباه طیبةً ولنجرینھم أجرھم بأحسن ما کانوا یعملون ) (سورۃ التحل . 
الایة : ۹۷) . وقوله سبحانه  :‏ والعصر ٭ إن الانسان لفي خسر ٠‏ إلا 
الذین امنوا وعملوا الصالحات وتواصوا بالحق وتواصوا بالصبر؛ 
(سورۃ العصر). 

ومن ھذہ الأیات الكریمة نلاحظ ان العقیدة هي الأصل والأساس الذي 
تبنی عليه الشریعة ٠‏ وعلی ذلك فإن الشریعة تعتبر أثراً تستتبعه 
العقیدة حیث لا تقوم الشریعة بدون العقیدة . فھما أُمران متلازمان 
مترابطاں بحیث لا یصع إھعال احدھما والابقاء علی الآخر . فالعقیدة 
اُصل یدفع إلی الشریعة والشریعة تلبیة واستجابة لانفعال القلب 
بالشریعة . 

والاصول التي تقوم علیھا العقیدة ستة علی النحو الأتي : 
الأصسل الأول : الایمان باللَه تعالی . 
الأصل الثاني : الایمان بالملائکة . 
الأصل الثالث : الایمان بالکتب السماویة . 
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(بلةاڑسالے۔____- ا عقیدةاؤسلاپة راکڑھا تی بتاءالؤنسان 
الأصل الرابع : الایمان برسل الله . 
الأصل الخاىس : الایمان بالیوم الآخر . 
الاصل السائسن؛ الاسسان بَالفْدن خر دہ 
الأصل الاأول : الایمان بالله تعالی : 

اا ظا سی لمسب گزااگات امھ ےافاشات 
الذي یشید عليه البناء فھو اأصل لە . أُم کان الابتناء عقلیاً کابتناء 
الأحکام الجزئیة علیإلقواعد الکلیة . 

وکالة اُصل تستخدم في ھذا العلم بمعناھا اللغوي - الذي ذکرناہ - أي 
ما یبني عليه غیرہ . ذلك لأن ما عدا هذہ الأصول من اُىور الدین پبنی 
علیھا . ویتفرع عنھا . 

والایمان لغة : مشتق من الفعل آمن بمعنی صدق علی زنة اُفعل لأفاعل 
والالجاء مصدرہ فعالاً وهىزته للتعدیة . کان الصدق جعل الغیر آمناً من 
تکذیبە . أو للصیرورة کأنه صار ذا امن ان یكذبه غیرہ . 

الایمان شرعاً : التصدیق بالقلب بالأمور العلومة من الدین بالضرورةۃ 
وقیل : تصدیق بالجنان وإقرار باللسان . 

ومن تلك التعلقات التي یجب الایمان بھا الایمان باللّ تعالی . بمعنی 
ان یؤمن الانسان بأن الله تعالی موجود . وأنه واحد في ذاته وصفاته 
وأفعاله . لا شريك لە في الألوھیة . وأْنە لا مٹیل لە ولا شبيه . وأنه 
منفرد بکل صفات الکمال .. منزہ عن کل صفات النقص .. 

ویتحقق الایمان باللَه تعالی وما جاء من عندہ عن طریق الشرع من 
القرآن الکریم والسنة الطھرۃ . بطریق العفل من النظر والفکر السلیمین . 

الدلیل النقلي : ورد في القرآن الکریم کثیر من النصوص التي تتحدث 
عن الله تعالی وعن وجودہ . وعن وحدانیته وعن صفاته . ومن ذلك : 
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قولە تعالی : ؛ إن الله فالق الحب والنوی یخرج الحي من الیت ومخرج 
الیت من الحيٗ ذلکم الله فأنی تؤفکون ٠‏ فالق الاصباع وجعگ اللیل سکناً 
والشمس والقمر حسباناً ذلك تقدیر العزیز العلیم * وھو الذي جعل لکم 
النجوم لتھتدوا بھا في ظابات البر والبحر قد فصلنا الابات لقوم یعاہون ٭ 
و لاق اضَائری ذو راس من تر قاتملتا الآیات 
لقومِ یفقھون * وھو الذي اُنزل من السماء ما فأخرجنا بە نبات کل شی ٠‏ 
نأخرجنا منه خضراً نخرع منە حباً متراکباً ومن النخل من طلعھا قنوان 
دانیة وجنات من اُعناب والزیتون والرمان مشتبھاً وغیر متشابه ٭ 
انظروا إلی ثمرہ إذا ىر وینعه ٠‏ إن في ذلکم لأیات لقوم یؤمنون 4 
(سورۃة الأنعام . الأیات : ۹۹-۹۰). 

وقوله سبحانە وتعالی : + الحمد للّه الذيٍ خلق السماوات والأرض وجعل 
الظابات والنور ثم الذین کفروا بربھم یعدلون هو الذي خلقکم من طین ٹم 
قضی أأجلاً وأأجل مسمی عندہ ٹم أُنتم تمترون ٠‏ وھو ال في السماوات وفي 
الأرض یعلم سرّکم وجھرکم ویعلم ما تکسبون 4 (سورة الأنعام . الّیات : 
:)١‏ وقولە تعالی : ( الله لا إلە إلا هو الحي القیوم )4 (سورة البقرۃ . 
الایة : )۲٥٢‏ ۰ وقولە تعالی : ہ قل هو اللَّ أحد ٠‏ الله الصمد ٠‏ لم یلد ولم 
یولد ٠‏ ولم یکن لە کفواً أحد ) (سورة الاخلاص). 

وقوله جل شأٰنە : ۂ إن في خلق السماوات والأرض واختلاف اللیل 
والٹھار لأیات لأولي الألباب ؛ أي إن في ذلك لدلائل واضحة علی وجود 
الصانع و وحدته وکمال عمه وقدرتة . 

الدلیل العقلي : إِن:اُکبر دلیل علی وجود الله تعالی ھو مخلوقاته . 
وأوثق ما علنا من حقائق الطبیعة یدعونا إلی الایمان بأنه لا ریب ان 
لہذہ الدنیا إلهأً واحداً . ان وجود الکون . وھذا النظام العجیب الذي 
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اشتمل عليه . وأسرارہ الدقیقة لا یمکن تفسیر ذلك کلە الا بأنه من 
صنعة خالق لا حدود لە . فالعالم حادث وکل حادث لابد لە من محدث . 
ومحدث ھذا الکون الله جل جلالە ۔ 


ذلك لأننا إذا آمنا بوجود ھذا الکون فلاہد اُن نؤٴمن بإله ھذا الکون . اذ 





لا معنی لأن نؤمن باللمخلوق ونرفض وجود خالقه ونحن لا نعلم شیئاً جاء 
إلی الوجود من العدم دون اُن یخلق . فکیف بنا نؤمن بأن کوناً عظیباً 
مثل کوننا جاء إلی الوجود ذاتیاً دون خالق . 
ومن اُجل الأدلة علی وجود الله تعالی وأوضحھا ما ذکرہ ابن رشد باسم 
العنایة والاختراع . 
دلیل العنایة : وھذا یظھر في العنایة بالانسان وخلق جمیع الوجودات 
من أجله . فجمیع الوجودات التي هاھنا موافقة لوجود الانسان . ثم إن 
هذہ الوافقة ضرورة من قبل فاعل قاصد لذك مرید . إذ لیس یمکن اُن 
تکون ھذہ الوافقة بالاتفاق . 
والوافقة تحصل باعتبار موافقة اللیل والٹھار والشمس والقر 
لوجود الانسان . وكذك موافقة الزمان والمکان الذي هو فيه أیضاً 
والحیوان والنبات والجماد والأمطار والأنھار والبحار والنار وما اءلی 
ذلك وكذلك أأیضاً تظھر العنایة في اأعضاء الانسان وأعضاء الحیوان أي 
کونھا موافقة لحیاته ووجودہ . 
ومن آیات الله في ھذا اللجال : 
( تبارك الذي جعل في السماء بروجاً وجعل فیھا سراجاً وقمراً منیراً) 
(سورۃة الفرقان . الأیة .)٦١‏ 
١‏ ألم نجعل الأرض ىھاداً ٠‏ والجبال أوتاداً ٠‏ وخلقناکم أُزواجاً ٠‏ 
وجعلنا نومکم سباتاً ٭ وجعلنا اللیل لباسأً * وجعلنا الٹھار معاشا٠‏ 


۲] 


ند یت مع ۔المند77-تر مم 1777ھ 
وبنینا فوقکم سبعاً شداداً ٭ٴ وجعلنا سراجاً وھاجاً ٭ وأنزلنا من 
العصرات ماءٗ ثجاجاً ؛ لنخرچ بە حباً ونباتاً ) (سو ور النبا . الآّیات : 
.)٢٥٠-٦‏ 

( فلینظر الانسان إلی طعامه انا صببنا ا ماء صباً ٠‏ ثم شققنا الأرض 
شقاً ٠‏ نانبتنا نیھا سا یٹ وقضبأآءوزیتوناً ونخلاًءوحدائق غلباً ٴ٠‏ 
وفاکھة وأباءمتاعاً لکم ولأتعامکم ) (سورة عبس . الآّیات : ٢٥۔٢۴۲).‏ 

دلیل الاختراع : وھو ما بظھر من اختراع جواھر الْشیاء الوجودات 
کاختراع الحیاۃ في الجماد والادراکات الحسیة والعقل . 

ویدخل فیه وجود الحیوان کلە و وجود النبات و وجود السماوات وذلك 
ان ھذہ الوجودات مخترعة فإتا نری أُجساماً جمادیة ٹم تحدث فیھا 
الحیاة فنعلم قطعاً ان ھناك موجداً لھذہ الحیاۃ وھو الله تعالی وأما 
السماوات فنعلم من قبل حرکتھا التي لا تفتر اُنھا مأمورة بالعنایة بما 
ھاھنا ومسخرۃ لنا . والسخر ا أمور مخترع من قبل غیرہ ضرورة . 

قال تعالی : ( إن الذین تدعون من دون الله لن یخلقوا ذباباً ولو 
اجتمعوالە ) (سورۃ الحج . الایة : ۷۴). 

إِن کل مخترع لە مخترع . فعلی من أراد معرفة الله حق معرفتة ان 
یعرف جواھر الاشیاء . لیقف علی الاختراع الحقیقي في جمیع 
الوجودات لان من لم یعرف حقیقة الشیٰ لم یعرف حقیقة الاختراع . 

قال تعالی : ( او لم ینظروا في ملکوت السماوات والأرض وما خلق الله 
من شی ) (سورة الأعراف . الأیة : ۱۸۰),. ( فلینظر الانسان ممٌ خلق ٠‏ 
خلق من ماءِ دانق ٭ یخرج من بین الصلب والترائب ) (سورة الطارق . 
الأیات :٥-٦۔۷).‏ 

ان التفسبر الحقیقي لهذا النظام هو ان نؤمن بقدرة خارقة وقوۃ 
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جبارۃ وعظمة إلھیة بسطت یدیھا فسیرت الکون علی ھذا النحو العجیب . 
فالنظام والقصد والانسجام والحکة الظاھرة في الطبیعة ومظاھرھا 
الختلفة التنوعة طریق ظاھرة لاثبات وجود الله تعالی . 
آثر الا یمان باله فی حیاة الانسان : 

من آمن أن الله تعالی هو الذي خلق ھذا الکون العظیم في نظام وحکمة 
وسخر ھذا الکون للانسان بما فیه من سماوات وأرضین وریاع وأمطار 
وحیوان ونبات وبحار وأُٹھار وغیر ذلك من موجودات ھذا الکون ٠‏ وإنه 
لیس من أحد غیر الله یستطیع أن یفعل شیئاً من ذك . اأحب الله تعالی 
حتی ملك عليه عقله وقلبه . ویظل في منأي عن العاصي والذنوب ٠‏ وعلی 
قدر ما تعظم الحبة تزید الطاعة ولقد کان رسول الله -8- اأعظم الخلق 
عبادة للّه تعالی لأنه کان اُعظم الخلق حباً اه تعالی ٠‏ وعلی قدر ما یعظم 
الخوف من الله تعالی والتھیب من عصبانه تکون الطاعة کذك . وقد کان 
رسول الله -8- اأکٹر الخلق خوفاً من الله تعالی مع أُنه صفوۃ الخلق 
وحبیب الرحمن . 

ھذا الحب للّه تعالی یجعل الانسان یحب ما یحبە الله ویدعو إليه . 
ویبغض ما یبغض ل الله - ولو کان الأھل والال - وینفر مذە : 

والایمان بالله تعالی ینشیٔ في الانسان العزة والتواضع . فاللَه تعالی 
هو القوی و لاضار ولا نافع ولا محي إلا هو سبحانە وتعالی فلا بغضع 
لانسان مھما عظم سلطانه . کما لا یتضرع إليه ؛لا یخشی من کبریائە . 
وکذك تراہ لا یفخر بماله وعزته وإنما یقول ھذا هبة الله ۔ 

وکذلك نری ان الؤمن یری أن النجاة والفلاع لا تکون إلا بتزکیة 
النفس والعمل الصالح . ونجدہ کذلك علی درجة کبیرۃ وقوۃة عظیمة من 
العزم والاقدام والصبر والثبات والتوکل مع الشجاعة والجرأة لأن الذي 
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البعث ال سلا ےم دا ۔الجلد۲۸۔ نو ۶۹ھ 
یؤھن عزمه حبە للنفس والال والأھل واعتقادہ بأن ھناك غیر الله من 
یستطیع تحقیق ضروراته ۰ و أنه قادر علی أن یدر؟عن نفسه الوت 
بَضلاتا: 





فالایمان بالله تعالی یرفع قدر الانسان وینشئ فيیه الترفع والقناعة 
والاستغناء ویطھر قلبه من الطمع ومن کل صفات ذمیمة . 

ومن خاف الله حق الخوف وأحبه حق الحبة عظم قدرہ سبحانه عندہ : 
فالخوف من لوازم الایمان وموجباتە . 

إنما یقدر الانسان ربە حق قدرہ بالعلم والعرفة وذلك حاصل من تلاوة 
کتابه الکریم وفھمە لە وتدبر آیاته ومعرفة اأحکامه وأغراضه . وکذا النظر 
في حدیث رسول الله -88- وفھمە لعانيه ومراميه . ٹم إعمال النظر العلي 
والبحٹ الفکري في مخلوقات الله تعالی ٠‏ ومعرفة ما أأودع الله تعالی فیھا 
من الأسرار علی قەرعا ٹیسر ل الاجاظة با: 

وفي الایمأن بالله تعالی ثبات واستقرار للنفس عل طاعة الله وعبادته 
وحدہ۔ 

فالاستقامة تقتضی الصبر علی طاعة الله تعالی والدوام علیھا دون 
انقطاع بدافع من کسل أُو غرض . وتعنی الصبر عن معاصي الله تعالی 
دون انقطاع بدافع من ھوی أُو غرض ٠‏ والصبر علی قضاء الله تعالی 
والرضا بە علی الدوام دون انقطاع بدافع من خوف أُو جزع . فالاستقامة 

وریہ بب ور مز ہہ ہو جا 

ٹم الأمر عندہ سیان رضي الناس عنە أم سخطوا فیکفیە الله تعالی هم 
الدنیا والآخرة ویجعل قلوب الصالحین تتجه إلی حبه . 

ثم إن الایمان باللّ یجعل الانسان متقیداً بقانون الله تعالی ٠‏ 

ومحافظاً عليه . فھو إن خلا بنفسهە لیلاً أو نھاراً یعلم ان عليه رقیباً 


] ١۱٢ [1 


یحاسبه عن کل صغیرۃة وکبیرۃ اقترفھا . فتراہ یسارع إلی التوبة کما 
قال تعالی  :‏ والذین إذا فعلوا فاحشةً أو ظلوا أنفسھم ذکروا الله 
فاستغفروہ لذنوبھم ومن یغفر الذنوب إِلا الله * ولم یصروا علی ما فعلوا 
وھم یعالون 4 (سورۃة آل عمران . الٗیة )۱٢١:‏ . ویسارع کذلك إلی فعل 
الخیر ویأمر بالعروف وینھی عن النکر . فوازعه النفسي یحضه علی 
الخیر . وینھاہ عن کل نقیصة ورذیلەة . 
الأصل الٹاني : الایمان باللائکۂة : 
اللائکة جمع ملك نظراً إلی أُصله الذي هو ملاك . وتقدیم اللائکة علی 
الکتب مراعاة للتر تیب الواقع لأأنه تعالی أُرسل اللك بالکتاب إلی الرسل . 
ولا یعني هذا التقدیم تفضیل اللائکة علی الرسل . وإلا للزم تفضیلهم 
علی الکتب ولا قائل بە . 
والایمان باللائکة هو التصدیق الجازم والاعتقاد القاطع بوجود 
اللائکة وأنھم عباد الله مکرمون لا یعصون الله ما أُمرھم ویفعلون ما 
یؤمرون . 
وقد ورد في القرآن الکریم والسنة الشریفة ما یدل علی صفاتھم 
وأعمالھم علیهھم السلام وھي کثیرۃ منھا : 
إنھم یعبدون الله تعالی ویذکرونە . 
إنھم یصلون ویقفون صفا في صلاتھم . 
إنھم یخافون الله تعالسی و یطیعون أُوامرہ ٠‏ و لا یقدمون علی قول او 
فعل حتی یکون الله تعالی هو الذي یأذن لھم بذلك . 
إنھم یدعون للؤمنین بأن یغفر الله تعالی ذنوبھم ویقیھم الخطایا 
والسیثات ویدخلھم الجنة مع أُھلیھم . 
انھم یشفعون للؤمنین في الآخرۃ شفاعة مقبولة باذن الله تعالی . 
)] 








ل مب د7 ۔ نو هُ 
إنھم یشھدون للّه تعالی بالوحدانیة وأنه لم یلد ولم یولد ولم یکن ل 
ومن اللائكة من وکل إليه قضایا الانسان التکوینیة من تطویر النطفة 

في الأرحام ثم تصویرھا ثم نفغ الروح في الجنین وکتابة اأعماله التي 

سیعملھا حتی موته . 
ومنھم الکرام الکاتبون والؤکلون بحضور مجالس العبادات والطاعات 

علی اختلاف اُنواعھا . 
ومنھم الؤکلون برفع الأعمال الصالحة إلی الله وبسؤال الانسان في 

القبر بتعاقبون عليها في صلاتي الفجر والعصر لیشھدوا لن یحضر 

ھاتین الصلاتین خاصة . 
عن أبي ھریرة - رضي الله عنه - قال : ٭ قال رسول الله -48- . 

تجتمع ملائکة اللیل وملائکة الٹھار في صلاۃ الٹھار وصلاۃ العصر 

فیجتمعون في صلاة الفجر فتصعد ملائکة اللیل وتثبت ملائکة الٹھار 
فیسألھم ربھم کیف ترکتم عبادی ؟ فیقولون أُتیناھم وھم یصلون 

وترکناھم وھم یصلون فاغفر لھم یوم الدین > (۱). 
ومنھم من تحف باُجنحتھا طالب العلم وتظلله لرضاھا بعله الذي یرفع 

به الجھل عن نفسه . ویتفقه في أأحکام دینە ابتغاء مرضاة الله وفضلە ۔ 
ومنھم من یرافق العبد الؤمن في مختلف مساكك حیاته وطرق عیشه 

ورؤساء اللائکة الکرام أربعة هم : 

جبریل - علیے السلام  .-‏ میکائیل - عليه السلام -. 

إسرافیل - عليه السلام  .-‏ عزرائیل - عليه السلام -. 





. متفق عليه‎ )١( 
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ھذا واللائکة أرواع قائمة في اُجسام نورانیة . وھي قادرۃ علی التمٹل 
بأہٹ.۔ال کریمة مختلفة باذن الله تعال۔۔ے . و لا یاکلون و لا یشربون 
ولا یتناسلون و لایوصفون بذکورة ولا بأنوثة . حیاتھم عبادة الله 
تعالی وطاعته وتسبیحه وتنفیذ أأوامر الله تعالی وطاعتە . 

و وجود اللائكة ثابت بالدلیل القطعي من الکتاب و السنة . قال تعالی : ۶ 
امن الرسول بما اُنزل إلیه من ربه والمؤمنون کل آمن باللّ وملائکتە 
وکتبه ورسلە ) (سورۃ البقرة . الأیة : ۲۸۰)  .‏ ومن بکفر بالله 
وملائکكته وکتبه ورسلە والیوم الآخر فقد ضل ضلالاً بعيداً ) (سورة 
النساء . الأیة :۰ ۱۳۲). 

(شھد الله اُنە لا إل !لا هو واللائکة وأولو العلم قائعاً بالقسط لا إلە إلا 
هو العزیز الحکیم 4 (سورۃ آل عمران . الایة : ۱۸) . إلی غیر ذلك من 
النصوص الکریمة . 

ولیس الایمان باللائكکة مستحیلاً عند العقل البشري . بل هو من 
المکنات التي یجوز العقل وجودھا . 

فالانسان مثلاً یسلم بوجود بلاد لم یرھا حین یخبر بھا عن صادق أُنه 
رآھا . کذا یسلم بمسموعات لم یسمعھا حین یخبرہ صادق أُنه سمعھا . 

فإذا کان هذا الانسان الحدود الادارك یسلم فیما یخرج عن حدوده لن 
تجاوز ذلك منە ٠.‏ فکیف لا یسلم بوجود اللائکة وقد ورد الخبر الصادق 
بذلك من الله تعالی ورسولەه -8- الذي لا ینطق عن الھوی . 

وکم من الرئیات لا نراھا لأن اأُبصارنا تعجز عن رؤیتھا . مثل الھواء 
والجاذبیة والریاع ومع ذلك نؤمن بھا . 

ومن ھنا کان إنکار اللائکة کفرأً بإجماع السلین . بل بنص قوله 
تعالی  :‏ ومن یکفر باللّ وملائكته وکتبە ورسلە والیوم الآخر فقد ضل 
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البعد ا سال لعدد7 ۔الجلھ۴7> آ وحم ة 717٢ھ‏ 

علی ان الایمان بنبوۃة محعد - عليه السلام - وٗنزول القرآن عليه 
یسٹلزم الایمان باللائکة ٠‏ فإنکار وجودھم إنکار للنبوۃ وللقرآن معا . 
آثر الایمان باللائکة فی حیاة الانسان : 

لقد سخر الله تعالی اللائكة الکرام لصالع أمر الانسان . وھذا تفضلا 
من سبحانۂ وتعالی ولطفاً بالعباد . فقد جعل منھم ملائکة ینزلون 
بالوحي والھدی من الله تعالی لصالح أُمر الؤمن کي یحیي علی هھدی من 
الاۃتالی و ٹور سیت 

وأمرھم بعرافقة الؤمن یعدونه بالخیر إذا أُطاع الله تعالی . وبحضور 
الؤمن عند احتضارہ یبشرونە بإقباله علی الله جل جلاله یقبل الحسنة 
ویضاعفہها ویتجاوز عن السیيئة ویمجحوھا . وما یزال معه حتی بری 
مقعدہ من الجنة . قال تعالی  :‏ إن الذین قالوا ربنا الله ٹم استقاموا 
تتنزل علیهم اللائکة الا تخافوا ولا تحزنوا وابشروا بالجنة التي کنتم 
توعدون نحن أُولیاؤکم في الحیاۃ الدنیا وفي الآخرة ٠‏ ولکم فیھا ما 
تشتھي أنفسکم ولکم فيھا ما تدعون * نزلأ من غفور رحیم ) (سورةۃ 
فصلت٠الایات .)۴۲-٠٠٢‏ ۱ 

إذا کان الانسان یعلم ذلك جیباً فلا شك وأنه یجد في قلبه دوافع تدفعه 
إلی الاستقامة علی طاعة الله تعالی والمبادرة إلی طلب مرضاته علی کل 
عال۔ 

کما أنه یجد خجلاً في نفسه من حضور اللائکة معه في کل مکان وزمان 
وعالهم بأععاله وکتابة ذلك في صحیفة یقرژڑھا یوم القیامة فیمنعه ذلك 
من معَضیة ال 

فالانسان الؤمن یقوی إیمانه بالله تعالی ما یبدو لە من عظمة الله 


[[ئ] 





لع ة اڑسلانے۔_ العقیدة الَسلاَىیة واترھا تي بناء الإنسان 
وقدرته وینشط إلی العبادة والطاعة ویکٹر من فعل الخیرات . ویحب 
اللائكکة الکرام ویعرف فضلہم ویعتقد أُنھم عباد الله الکرمون . 
الأصل الٹالٹ الایمان بالکتب النزلة : 

ما لا یخفي ان العقل البشري لە حدودہ وإدراکاته التي بنتھي إلیھا , 
ومجالاته التي یصول فيها ویجول . وأن سمعه وبصرہ وقدرته وعبرہ 
کتللہ سکاود رائلشین موتا لا مو الاساں رخ طائتت لا انل 
بدرك العقل ماوراء حدودہ. 

ولھذا العجز وذاك القصور فقد اُنزل الله تعالی کتبا وصحفاً علی 
الصطفین من رسله تضم بین دفتیھا مجموعة من أأحکام الله تعالی 


گ‫ 


اوامرهہ ونواھيه . ومواعظه وارشاداته إلی عبادهہ . یتدبرونھا 





ویتفھعون معانيیها بعقولھم وقلوبھم . فيیھندون بھدبھا . وإذا تغلبت 
علیھم شھواتھم کانت زاجرۃ لھم عن الاقدام علی العاصي . 

وقد اُنزل سبحانه وتعالی صحفاً - کتباً - قلیلة الصفحات إلی بعض 
رسلە کما أُرسل کتبا کثیرةۃ الصفحات إلی بعض رسلە - علیھهم السلام - 
إذ ما من شك في اُن کل رسول بعث لأمة کان لدیه تعالیم سماویة تھدف 
إلی تصحیع عقیدة التوحید أُولا . وتنظیم علائق الناس ومعالجة 
الأمراض الخلقیة والاجتماعیة التي کانت متفشیة في تلك الجتمعات . 

وتعددت الصحف بتعدد الرسل وكذك الکتب . قال الله تعالی  :‏ ان 
ھذا لفي الصحف الأولی صحف إبراھیم وموسی ) (سورة الأعلی . الایة : 
۹ ق-ل من اُنزل الکتاب الذي جاء بە موسی ) (سورة الأنعام . الأیة : 
۱ء ولقد آتینا موسی الکتاب 4 (سورة البقرة , الأیة : ۸۷) . 
( وآتینا داؤد زبوراً ) (سورة النساء . الأیة : )۱٦١‏ ۰ وأنزلنا إليك 
الکتاب بالحق مصدقاً ما بین یدیە من الکتاب 4 (سورة الائدة الأیة : ۸) 


)۷[ 

















ايك ق سال آلعدد ۔المد۸۔ز وحم ٢٠٢٣ھ‏ 

وو تب سی رہ ا وہ وی 

٠‏ أما القرآن ن الکریم فأنزل لکل الاأجیال من کل امم والبلدان إلی 

سر لمفاہنقھت ما مفرق سے کہ اءشد تا 
الذکر وإنا له لحافظون ۹. 

وقد أُثبت الله تعالی في القرآن الکریم أُصول ما في الکتب والمسحف 
السابقة من تقریر توحید الله تعالی . وطاعة الرسول فیا یأمرھم بە . 
والقیام بعبادة الله تعالی . والحث علی مکارم الأخلاق . وبین الحلال 
والحرام في البیوعات کما نقل أموراً أخری أخفاھا أھل الکتب أُو بدلوھا . 
یدفع ذلك کل شبهة ویدحض کل حجة . قال تعالی  :‏ وأُنزلنا إليك 
الکتاب بالحق مصدقاً لا بین یدیه من الکتاب ومھیعناً عليه ) (سورة 
الائدۃ . الایة :۸)). 

وقال سبحانە  :‏ یا أھل الکتاب قد جاءکم رسولنا یبین لکم کٹیراً 
سا کنتم تخفون من الکتاب ویعفو عن کثیر ٠‏ قد جاءکم من الله نور 
وکتاب مبین ٠‏ بھدي بە الله من اتبع رضوانه سبل السلام ویخرجھم من 
الظلبات إلی النور ۶ .بإذنه ویھدیھم إلی صراط مستقیم ) (سورة الائدة . 
الایة .)١‏ 

فمن أُرکان الایمان ان نؤمن بصحف إبراھیم وموسی والتوراة والزبور 
والانجیل والقرآن لورود ذکرھا في القرآن الکریم الذي لا یأتیه الباطل من 
وس مرا جس سمش 

کما یلزمنا الاعتقاد بأن ما أکدہ القرآن الکریم ما في تلك الصحف 
والکتب وأکدته السنة النبویة کذلك هو الحق الذي اُنزلە اللّ تعالی ولا 
نزید فیھا شیا . وما ورد فیھا مسا یخالف ما في القرآن والسنة فذلك 
باطل . لن الله تعالی أُلزمنا العمل بکتابه الکریم لأنه متضمن جمیع 


)۰۸ 


التعالیم الالھیة ومحتو لتلك الکتب . 
آثر الایمان بالکتب الغزلة فی حیاة الانسان : اختار ال تعالی 
الانسان لیکون خلیفة في أأرضه في الدعوۃ للایمان بە ولاعمار ھذہ الأرض 
وإقامة العدل فیھا . وإحقاق الحق بین قاطنیھا ٠‏ ففي القرآن الکریم الذي 
انزل علی قلب محمد الامین -8- تقریر نظام الحیاۃ الجسدیة والروحیة 
الفردیة والاجتماعیة ٠‏ في النفس والأسرة والجتمع وعلاقات السلین 
بعضهم ببعض وبغیر السلین ۰ بما لا یدع مجالللششك في ان ذلك حقاً 
اختیار الحکیم العلیم وإنه صالع لحیاۃ الانسان في مختلف مراحلھا 
الدنیویة والآخرویة . 

إِن الانسان وھو یعتقد ذلك إنما یستشعر فضل الله تعالی عليه إِذ 
أنزل عليه وصایا وأحکاماً وإرشادات وأوامر وفرائض وتکالیف لتوجه 
عقله وتھدي فکرہ وترشد فطرته وتسك بعواطفه سبیل الخیر والرشاد . 
فیزداد بذلك حباً للله ویقبل عليه بالطاعات والقربات ٠‏ وبالجملة فإن 
الایمان بالکتب السماویة اللنزلة علی الرسل - علیھم الصلاة والسلام - 
یقوی إیماننا باللّ تعالی وحبنا لە سبحانه . فنؤثر طاعته علی طاعة 
سواہ . وتقدم أمرہ علی کل أمر ونصحه علی کل نصع ‏ ولا نبتغي بکتاب 
الله تعالی بدیلاً فھو وحدہ الحق ۂ وماذا بعد الحق إِلا الضلال) وھو وحدہ 
کل شي وما عداہ فلیس بشیٰٔ . 

ومن ثمرات الایمان بالکتب کذلكك ان نقبل علی القرآن الکریم بلھف 
وشوق وحنین لقلاوته وفھمه وتدبر آیاتە . ونزداد بە عملا وتطبیقاً في 
عیاتتا الذتیا لیکون السلطان في الأرض لکتاب ال ویکون الدین کلە للّه 
تعالی . [یتبم] 


۰7 


تسارات الشزو الفکری 


(الحلقة السادس1] 


نقلم الدگتور أُحمد عند الرحیم السایع 
الاستاد الساعد بحاتعة الارھر روقطر 


وسا لا یخفي علی باحث أو دارس : ان الغزو الفکري لكي بحقق أھدانه 
یق اعاز ال الاسَلاتة عق آشالٹھا ادا بھات تحت لهَستافد سیت 
وتیارات مختلفة ؛ قد تبدو متباینة . ولکنھا تلتقي جمیعھا في محاربة 
الاسلام والسلین . ومن ھذہ التیارات والحرکات : ۱ ۱ 

(الاستشراق) (التبشیر) (الصھیونیة) (الاسونیة) (أندیة الروتاري) 
الات حبیت 0 تر فا ری اا0فضر0(76:اااترمی کا 
(القادیانیة) (البابیة والبھائیة) .. .. وغیر ذلك .. 

ِن هھذہ التیارات والحرکات . صنھھا ٢‏ الخزو الفکكري “ لیمر من خلالھا 
الی الشعوب الاسلامیة وقد استطاعت مذہ التیارات أن تثبت أقدامها. 
وتوطد علائقھا.وتقیم معاھدھا. ومدارسھا.. 

وھناك مجتمعات اسلامیة - جمیع ابنائھا مساہون - بدت فیھا ظاھرة 
لا یتنبه لھا إلا أولئك الباحٹون - أُمثالي - وما اخطر ھذہ الظاھرة : 
ظاھرة انتشار صورة الصلیب في اُشکال قد لا تلفت النظر لأول وھلة ۔ 

فقد یکون الصلیب داخل مربع یضی لیلاً اأعلی قمة محل تجاري .. 

وقد یکون الصلیب داخل إطار دائري . تتزین بە حجر الاستقبال .. 
قلت لصدیقي الذي تتزین حجرة جلوسهە بٹلاثمنھذەالدوائر:ماھذا؟ 
قال : لا اُدري -۔ واللَه - إنھا أدوات زینة . 


الطباعة الحندیة ىالقاھرۃ ١٤٢۱ھہ.‏ 


٦ [ 








البعٹ ا سلامي__ __ تیادات الغزوالفکري 

وقد یکون الصلیب داخل إطار کتابي ×شعاراء لأحد الشرکات الکبری . 

وفي بعض الجتععات الاسلامیة . لا یستطیع أحد أن بشیر إلی أي 
ظاھرة من ظواھر الخزو الفکري في الجتمم . بأي إشارة کانت . 

وھکذا تعیش بعض الجتعمعات الاسلامیة في ظواھر الفزو الفکری ؛ ولا 
احدیری ,ولا احدیتکلم .ولا احدیسع. 

لقد نجحت الحملات التي قامت بھا مؤسسات الغزو الفکري الغربي في 
تحقیق اغراضها نجاحا بعيدا . حین ضمت إليها فثات مثقفة من 
الساہین . وجعلتھا في صفھا تحارب الاسلام وثقافته . وأکٹر من ھذا أن 
ھمؤلاء الثتفین صاروا یستنکرون الثقافة الاسلامیة اذا تناقضت مم 
الثقافة الغربیة . وصاروا یستمرئون الثقافة الغربیة ویتعشقونھا . 
ویتجھون في الحیاة طبق مفاھیمھا .)١(‏ 

لقد اقبل الکٹیر من المساہین علی ثقافة الغخرب یدرسو تھا ویطبتقو تھا 
ویتسابقون في الأخذ بھا : واستجاب السابون إلی الدعوات العنصریة 
حتی صارت علی لسان الکٹیرین . وحتی صارت الاقلیمیة الضیقه هي 
الرتکز لأي عمل في أي اتجاہ سیاسیاً کان أم اقتصادیاً أُم فکریأً . إِن 
ھناك حرباً تشن علی العقائد الوروثة . وعلی المسابات التي تتصل 
بالوحي والبعث . وھناك فلسفات مطروحة . ترمی إلی إلغاء القیم الثوابت . 
وإقامة التطور الطلق . وتجاوز الروح وإقامة الادة وحدھا . وإلغاء 
الضوابط الأخلاقیة والسئولية الفردیة ودعوۃ إلی رفع الوصایة عن 
الشباب . بل هھناك دعوۃ صریحة اعلنت خطتھا بإخراج العرب والسلین 
من إطارات الدین . ودعوتھم إلی عابنة الذات العربیة . وھناك دعوات إلی 
اإعادة طرح الأساطیر . والاباحیات في أافق الفکر الاسلامي عن طریق 
القصة ٠‏ والمسرع . والصحافة ٠‏ وھناك دعوات تزین الباطل وتزخرفه 





() انظر: عزالدین الخطیب التمیعي وآخرین. نظر ات في الثقافة الڑسلامیة:ص/٦٦.‏ 


٦١ [ 








البعث َٔ دؤ ۔ ۸-۔ تو ۴ھ 
ودعوات تحول الشر إلی صور براقة زاھیة (۱). 
أمداف الغزو الفکري : 

لا یمکن أن یتصور عاقل : ان الحرب بین الاسلام وأعدائه قد وضعت 
اُوزارھا. ولا یمکن ان یتصور عاقل اُن اعداء الاسلام قد سکتواعن 
الاسلام بعد ان تحالقوا ضد أھل الاسلام ففلبوھم وچعلوا مثٹھم أُنعاً بعد 
ان کانوا أمة . وفرقاً بعد أُن کانوا وحدة . ولا زال أعداء الاسلام . 
یدبرون لحربه کل یوم وسیلة . ویحشدون للوقوف في وجھهه کل یوم قوة 
ولیس خطر الکلة والفکرة بأقل من خطر الجندي والسلاح في العرکة 
الضاریة التي یشنھا أعداء الاسلام علی الاسلام وأھله  .‏ 

ان ھؤلأء الأعداء قد سکتوا عن حرب الجنود والأسلحة .لیشنوا حرب 
التشویه والتخریب للاسلام : منھجه وتاریخه ورجاله وتراثه ولفته 
وقرآنه . وتحالفوا وتازروا وابتکروا حدیث الوسائل . وخبث التیارات 
والأسالیب , فخزوا السالین في قلوبھم . وأفکارھم . وأخلاقھم. وأزیائھم. 
وشنوا علی العالم الاسلامي من الغارات ما لا یخفی أمرہ .)٢(‏ 

وإن اأخص صفات عصرنا هي أُنه ینتج من الأفکار بقدر ما ینتج من 
الأشیاء . ولیس من الضروري ان نتطلب من الأفکار النتجة . ان تکون 
نافعة دائماً کالأشیاء فإن الجتمعات التي تصدر إلینا اُشیاء الحضارة . 
تری في الأفکار سلعة . ینبفي ان تتغیر کل یوم . کا تتغیر طرز 
الاشیاء . ولذلك یقف مثقفونا مبھورین . أمام موجات الفکر الوارد من 
الخارج . ماذا یأخذون وماذا یدعون . بل قل : ماذا یقرءون . وماذا 
یترجمون ؟ ولا شئ أکٹر من ھذا .. یکفیھم اُن یستطیعوا ملاحقة 


۴ 


)١(‏ انور الجندي شبھات التغریب في غزو الفکري الاسلامي : ص/۷)-1۸. ط. 
الکتب الاسلامي بیروت ١٤٥٥ھ‏ . 

(۲) انظر الدکتور علی عبد الحلیم محمود . الغزو الفکري والتیارات العادیة 
للاسلام : ص/٥ .۱٠-‏ 


۲) 


لبعٹا[سلاس_ ___ ____  ____‏ ___ قیارلتالفزو الفقری 
الأفکار . دون ان یکون علیھم أُن یواجھوھا ان ینقدوھا فھم إلی أُن 
یصوغوا نقداً معیناً لأحد الاتجاھات الجدیدة نسبیاً . یکون الوقت قد 
فات . وتقادم بعرور الزمن ما ینقدون . وغطت عليه أفکار أخری اشد 
لعاناً . واکٹر جاذبیة وإشعاعاً. 

وسا لا شك فیە اُن العالم الاسلامي هدف ثمین من أُھداف تصدیر 
الأفکار . نظراً إلی موقعه وخطورۃة موقفه . ىیبقی ھذا العالم مفتقراً إلی 
الدول الصدرة ولیحال بینە وبین أُفکارہ الأصیلة التي یمکن أن تغنیه 
عن الاستیراد . 

وسوق الأفکار اُخطر أُسواق النتجات . وأکٹرھا تقبلاً للتزییف 
والافساد .ومن ٹم حفلت أُسواقنا. بماھو أشد فتکأ من السوم . وأعظم 
انتشاراً من الھواء . بتخلل کل خلیة وینخر في کل بناء .أفکار ترتدی 
أُثواباً . أو تحمل شعارات . أُر ترفع مشاعل . لیس الٹوب فیھا . أو 
الشعار . أو الشعل . إلا قناعاً یستر الزیف الخطر .)١(‏ 

ان ھذا الخزو الفکری الذي یجتاح الشعوب الاسلامیة 
یھدف فیما یھدف إلی : 

-١‏ ان تظل الشعوب الاسلامیة خاضعة لنفوذ القوي العادیة لھا .. تلك 
القوی التي تتمٹل في عدد محدود من الدول الکبیرة , التي یحمي بعخھا 
بعضاً . ویتبادل ساستھا الدفاع عن الصالمع . التي تھم أي طرف من 
اأطرافھا . 
۲- اُن تظل بلدان العالم الاسلامي خصوماً . والعالم النامي عموماً تابعة 
لتلك الدول الکبیرۃ التقدمة ٠‏ تبعیة غیر منظورة . وفي ھذہ التبعیة 
بیکن ذھاء تل الدرل:التیرعة رَذكاوعاآ ٹلیس افکل الشعوب من ان 
تحس بالحریة والاستقلال ٠‏ بینما هي ترسف في قیود الذل والتبعیة . 


)١(‏ انظر : الدکتور عبد الصبور شاھین . مقدمة کتاب الاسلام بتحدی . وحید 
الدین خان : ص/۸ ۹-۰ .ط. الختار الاسلامي ۱۲۹۷ھ الطبعة السابقة ٠‏ القاھرہة . 
]٦٢[‏ 


البعث ا9سلای ‏ - - -  ---‏ آلعددة ۔الملد۲۶۸۔ در لحم 7٦۶ھ‏ 
ولیس اُضیع لستقبل أُىة من الأمم أن تعجز عن أُن تخطط لستقبلھا 
ومصیرھا إلا وھي دائرة في فلك دولة کبیرة واھمة ذگھلة عن حقیقة ما 
تعانیه من تبعیة . 

۲ ان تتبنی الأمة الاسلامیة أُفکار أمة أخری من الأمم الکبیرۃ دون نظر 
فاحص . وتأمل دقیق . مما یؤدي إلی ضیاع حاضر الأمة الاسلامیة في أي 
قطر من أقطارھا . وتبدید لستقبلھا . فضلاً عما في ذلك من صرف عن 
منٹھجھا وکتابھا . وسنة رسولھا .۔ وما یترتب علی ھذا الصرف من ضیاع 
أي ضیاع . إذ لا یوجد مذھب سیاسي أو اقتصادي أو اجتماعي یغني الأمة 
الاسلامیة عن منھجھا الالھي . ونظامها الشامل التکامل . في کل زمان 
:ان تَيَنَة الائة الاسلامی متامم ار یی رالتعلت للا جن عدہ 
الدول الکبیرۃ . فتطبتھا علی اُبناٹھا وأجیالھا . فتشوہ بذلك فکرھم . 
وتمسغ عقولھم . وتخرج بھم إلی الحیاة . وقد أُجادوا بتطبیق ھذہ 
الناھج علیھم شیئاً واحداً . هو تبعیتھم لأصحاب تك الناھج الغازیة 
اولاً .ٹم یلیس الأمر علیھم بعد ذلك . فیحسبون أُنھم بذلك علی الصواب . ثم 
یجادلون عما حسبوہ صواباً ویدعون إِليه ٠‏ وھم بذلك یژکدون تبعیتھم 
من جانب آخر. فیعیشون الحیاۃ ولیس لھم منھا إلا حظ الاتباع والأذناب . 

-٥‏ ان یحول العدو بین الأمة الاسلامیة وبین تاریخھا وماضیھا وسیر 
الصالحین من اُسلافھحسا. لیحل محل ذلك تاریخ تلك الدول الکبیرۃ 
الغازیة ٠‏ وسیر أعلامھا وقادتھا . 

٦۔‏ ان تزاحم لفغة الغالب لغة الغلوب . فضلاً عن أن تحل سحلھا أُو 
تحاربھا بإحیاء اللھجات العامیة أُو الأقلیمیة . وما دام الانسان لا یفکر 
الا باللغة فان اضعاف لفة أُمة هو اإضعاف لفکرھا . 

۷ أُن تسود الأمة الغزوۃ أُخلاق الأمة الغازیة . وعاداتھا وتقالیدھا .)١(‏ 


)١(‏ انظر : الدکتور علي عبد الحلیم محمود . الغزو الفكري والتیارات العادیة 


للاسلام : ص/۸ -۱۰ بتصرف ۔ 
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۸- تصویر تراث الأمة الاسلامیة بصورة التخلف . وعدم قدرته علی 
إمداد الحضارة بشیٰ مفید . وأنه لم یکن لە فضل علی الحضارات التي 
جاءت بعدہ ۔ 
۹۔ إحیاء الجوانب الضعیفة في التراث الاسلامي خاصة فیما بتعلق 
بالخلافات السیاسیة الت وقعت بین السلین انفسھم . والترکیز علی 
دعوات الحرکات الباطنية . واحراجھا بصورة جميله مضيئۂة ووصف 
مڈہ الدعوات باٹھا کائت تل :فکرا عالیا۔ رفلستة صس09(:2: 
۰- اإضعاف مثل الاسلام وقیمه العلیا من جانب ۰ و إثبات تفوق الٹل 
الغربیة وعظمتھا من جانب آخر . وإظھار أي دعوة للتمسلا بالڑسلام 
بمظھر الرجعیة والتأخر . 
١۔‏ تشکیل السلین ہقیمة تراٹھم الحضاری . بدعوی ان الحضارة 
الاسلامیة منقولة عن حضارة الرومان . ولم یکن العرب والسلون الا نقلة 
لفلسفة تلك الحضارة وآثارھا. 
۲- إضعاف روح الاخاء الاسلامي بین السابن هي مختلف أأقطارھم عن 
طریق !حیاء القومیات التي کانت لھم قبل الاسلام . واءثارۃ الخلافات 
والنعرات بین شعوبھم (۲). 
۲- اقتلاع العقیدة الاسلامیة من قلوب المسالین . وصرفھم عن التعسك 
الام نطاب وسلو کا 
٤۔‏ تف. یغ العقل والقلب من القیم الأساسیة . الستمدة من الایمان باللَ؛ 
ودفع ھذہ القلوب عاریة امام عاصفة هو جاء تحمل معھا السموم عن طریق 
الصحافة والسرع والفیلم والأزیاء واللابس . 

[یتبم] 


)١(‏ إبراھیم النعمة . السلون أمام تحدیات الغزو الفكري : ص/۲۰. 
)٢(‏ انور الجندي ٠‏ شبھات التغریب في غزو الفکرالاسلامي : ص/۱۸. 
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“ الاسلام کما یضصضی آن نؤمن کہ‎ <١ 
للأستاے الحھنور عبد العلیم عویسر‎ 
بقلم : الأستاذ الکبیر علسي القصاضي‎ 


الاسلام هو الدین الذي جاء بە محمد -88- وھو شامل للعقل والوجدان 
والجسم والروع وھو یخاطب الانسان بگیانه کلە ویتفاعل بع کل طاقاته 
وھو موجه للرجل والمرأۃ وللفرد والمجتمع معأ في سیاق واحد دون 
انغفصام أو تجزئة . 
والرباط الذي یربط السلم بالاسلام هو الرباط الذي یربطه بروحه ومن 
هنا کان لابد من العنایة - في التربیة الاسلامیة - بالجانب الوجداني 
والجانب السلوکي والتربوي والأخلاقي إلی جانب التربیة الروحیة 
والجسمیة . 
وبذلك یصل الائسان إلی مرحلة الایمان والتقوی . 
وبذلك یستطیع السلم ان یوٴدي وظیفته في ھذہ الحیاۃ باعتبارہ 
خلیفة في الأرض یقول الله تعالی : 
( إنما الؤمنون الذین آمنوا باللّ ورسولە ٹم لم یرتابوا وجاھدوا 
بأموالھم وأنفسھم في سبیل الله أُولئك ھم الصادقون 4 (سورة الحجرات . 
الایة .)٥١١‏ 
ومشکلة السانین الیوم تظھر فی انحسار مفھوم السالین للاسلام 
نفسه وفي قصور السالین في تعاملھم مع الاسلام فما عاد الساون - إلا 
اُقل القلیل - یستطیعون الصعود إلی قمة التصور الاسلامي الصحیح . 
إن الاسلام الكوني : قد اأصبع في نظر بعض السین - إسلاماً نوعیاً 
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أو جزئیاً أو مذھبیاً أو نظریاً أو مظھریاً أو وسیلة من وسائل العیش - 
وقد اُصبع تناول معظم السالین للاسلام تناولاً عفویاً أو سطحیاً یعیش 
في دائرۃ ھامشیة تفتقد العاناۃ الفکریة والمعاشیة والتفاعل الواعي مع 
خقائق الاسلام> فگراار تاب - ومع حضارته ۔واقعاً- ظھر في التاریخ 
البشري وارتبط بالزمان والمکان . 

گا اضشیع القران الگرت 7لا ستارز الْعَنَاَمَر> لدی الَکقي یی تقد 
اأصبع الاسلام لا یجاوز التزاماً ببعض الشعائر في نظر بعضھم ۔ 
ورسالة جاءت بالعقیدة الصحیحة - في نظر بعضھم ودینا لا یزید في 
حجمه عن حجم الادیان الآخری ولاعلاقة لە بنظام الحیاۃ ومنھج السلوك 
الاجتماعي في رأی آخرین . 

ریم اتا لا پھتھم ئن آثر الاسلام الا بَغض القضایا البتسرۃ ؤقد 
أُھملوا - أُولم یھتموا - ببعض الأسیاسیات الاسلامیة ویکاد الواحد 
منھم یلبس نظارة سوداء لا یری من خلالھا السلم إلا في ھذہ الصورة التي 
رسمھا. 

ولذلك فإن الاسلام قد نحول - حتی في الجامعات الاسلاميیة ومعاهد 
الدعوة إلی نظریة وقانون ومذھب ل4 تفسیرہ وفقهھه وأصول . أما روحه 
فلیست موجودة في منھاج الجامعات والعاھد الاسلامية وقد یکون 
الانسان بھذا مسلاً لا مؤمناً وقدیماً ظن بعض الاعراب آن الاسلام یکكفي 
وقالوا : آمنا فرد علیھم القرآن بقولە : 

۶قل لم تؤمنوا ولکن قولوا اُسابنا ولا یدخل الایمان في قلوبکم وإن 
تطیعوا الله ورسولە لا یلتکم من أعمالکم شیئاً ٠‏ إن الله غفور رحيمَ ) 
(سورة الحجرات . الاأية .)٤١ ١‏ 

وحین ظن بعضھم ان لھم فضلاً بإسلامھم - علی النبي - قال القرآن 
الکریم لھم في صورة واضحة صریحة : 
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یوک ال3صلابى - -'  _‏ _ قعدنظ ام۶۸ زوالحمة 717ھ 


می کو فسوی مات سیت 
ان هداکم للایمان ان کنتم صادقین 4 (سورة الحجرات ۴۰لایة ۱۷). 

وھذا کله هو الذي جعل الأستاذ الدکتور عبد الحلیم عویس یؤلف ھذا 
لکتاب لیقدم الاسلام للسلین وغیرھم في صورة شاملۂ تبین تکاملیة 
الاسلام وتجاوز الأخطاء الرحلیة والضغوط الذھبیة والاتجاھات الذاتیة 
بعیداً عن الترکیز العقلي الذيی یجعل الاسلام مجرد نظریة فلسفیة 
۔بعیداً عن الٹرکیز الفقھي الذي بجعل الاسلام مجرد قانون من القوانین 
وبعیداً عن الٹرکیز الوجداني الذي یجعل الاسلام طرقاً صوفیة أو تجربة 
روحیة شخصیة سرعان ما تحفل بالبدع والخرافات التي ما اُنزل اللَ بھا 
من سلطان . 

لقد الف ھذا الکتاب محاولة لایقاف ھذا السیل من الأھواء الضاغطة 
لتي توشك - عن حسن نیة غالباً - اُن تخرج الاسلام عن حقیقته النقیة 
البیضاء وان تغرض علی الناس منطارھا الذي تنظر به إلی الاسلام من 
زاویة خاصة . وبالتالي تنتھي بە إلی میزان خاص تزن به إسلام الناس 
کانھا - کىا قیل - ترید ان تزن الجبل بمیزان الذھب والله سبحانه 
وتعالی یقولھا واضحة صریحة : ۂ إن أُکرمکم عند الله أُتقاکم ) (سورۃ 
الحجرات . الایة : ۱۴). 

ولذلك کان من اُکبر مھام الخلصین لہذا الدین ان یعیدوا إلی الساىین 
فھىھهم الصحیع للاسلام حتی تنتھي ھذہ النظرة الجزئیة للاسلام أو 
النظرۃ الخاطئة فتختفي النظرۃ الصوفیة أُو النظرۃ التي تکرہ الصوفیة 
أُو النظرۃ الشیعیة أُو النظرةۃ العقلانیة . 

ومن اللاحظ : ان ھناك قضایا عصریة عولجت بطریقة خاصة واشتط 
فیھا بعض الساہىین وانحرف فیھا بعضھم وھذہ القضایا عولجت بعیداً 
عن ثلاث قواعد أأساسیة في التصور الاسلامي وهي : 
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أولا :ضرورة ربط کل القضایا بالبناء الاسلامي الشامل والکامل . 
ٹانیأً : ضرورة الربط بالقاعدة الأصولیة القائثلة بأن درء الفاسد مقدم 
علی جلب الصالع . 
ثالثاً : ربط القضایا بالصالح الکبری والردود الفعلي لکل قضیة بعیداً 
عن التشنع والانفعال الرحلي . 
ومن ھذہ القضایا التی عولجت بطریقة خاطثة : 

تکفیر طوائف کثیرة من الأمة وتکفیر الحکام أو تفسیقھم والصلاۃ 
في الساجد أو عدم الصلاۃ فیھا لأتھا بنیت بأبدي الحکومة . 
لاذا اعتفقت السلام : 

سأل محمد أُسد نفسهە ھذا السؤال و سجل الاجابة في کتابه : 

٣‏ الاسلام علی مفترق الطرق * فقال : × یجب أُن اعترف بأنني لا أُعرف 
جواباً شافیأً - فلم یکن الذیي جذبني إلا ذلك البناء الجموغع العجیب 
والتراص ہما لا اأُستطیع لە تفسیراً من تك التعالیم الأخلاقیة بالاضافة 
إلی منھج الحیاۃ العملیه ٢‏ . 

ٹم قال : ٭ ولا أستطیع الیوم أن أقول أي النواحي قد استھوتني أکٹر 
من غیرھا . فإن الاسلام - علی ما یبدو لي - بناء تام الصنعة وکل 
اأجزائه قد صیغت لیتمم بعضھا بعضاً ویشد بعضھا بعضا فنتج عن 
ذلك کلە ائتلاف متزن مرصوص ولعل ھذا الشعور من ان جمیع ما في 





الاسلام من تعالیم وفرائض قد صیغت مع ھذا کلە ووضعت في مواضعھا ۔ 
هو الذي کان لە اُقوی الأثر في نفسي - وربما کان مع ھذا کلە مؤثرات 
آخری یصعب علی الآن ان أحللھا - وبالایجاز - فقد کان ذلك قضیة من 
قضایا الحب . والحب یتألف من أُشیاء کثیرة من رغباتنا وتوحدنا ومن 
اُھدافنا السامیة . وکذلك کان شأني 4“ . 

۲ڈ 





الیک ا3سلانی____ _العددة ۔الجقد7۸- ذو امب ۱71۳ھ 
والاسلام بنتظم ثلاثئة عناصر : : 

العقیدة والشریعة التي تشمل العبادات والعاملات والأخلاق . 

والذي یحافظ علی ھذہ الأوضاع الاسلامیة یحس بأنه یحیا في ھذا 
الکون الصدیق لە ۔ 

وبذلك یمکكنە اُن یؤدي وظیفته في الأرض مستوحیا القوۃ والسلوك 
والاتجاہ من قوله تعالی : یا اُبھا الذین آمنوا استجیبوا لله وللرسول 
إذا دعاکم لما یحییکم 4 (سورۃ الأنفال . الأیة .)٤٢٢‏ 

إِن القرآن الذي نزل علی محمد -488- . 

هو القرآن الذي لا زال بین أیدي السلین . 

وإِن آثار الجاھلیة التي لمسھا الجیل الأول من الصحابة . بالسپا 
السلون في جاھلیة العصر الحدیث وکأن التاریغ یعید نفسه . 

ومع ذلك فإن موقف السلین الحضاري من القرآن الکریم والاسلام هو 
موقف في غایة الضعف والخمول في العصر الحدیث . 

إن السلین - في العصر الحدیث - لا یریدون الشیوعیة الالحادیة . 
ولا یریدون النصرانیة ولا الیھودیة ولا غیرھا من الأدیان . ولا یریدون ان 
یعیشوا دون ان یحملوا شعار دین ینتسبون إليە . 

یقراً علیھم القرآن فیدندنون ویھمھمون . 

و بأمرھم بالجھاد و یعد الکتنزین بعذاب جھنم فیطربون و یھللون 
- ولا مائع من اُن یؤدوا الصلاۃ ویصوموا شھر رمضان المبارك - شھر 
الخیرات والسھرات والفوازیر . 

ولا مانع أُن یحجوا إلی بیت الله الحرام مرة ومرة ومرة . 

ولذلك فإننا رأینا کثیراً من الذین دخلوا في الاسلام : حمدوا الله 
تعالی علی أُنھم دخلوہ قبل اُن یعرفوا السلین في فھنھم للاسلام وفي 
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تلبیقھم لە وإلا ما دخلوہ . 


ویری الؤلف الفاضل : ان من اُکبر واجبات الخلصین لھذا الدین ان 
یعیدوا إلی السلین فھنھم الصحیع للاسلام وأن بسقضوا علی فوضی 
الفھم للاسلام ٹم بعد ذلك یمکنھم ان یدعوا إلی دین الله تعالی وھم 
یمٹلونە التمٹیل الصحیح . 
ون یشغلوا اُنفسھم بالرد علی أعداء الاسلام . 
وان یعملوا وأن یدرکوا سنن الله في الکون وأن یکون العلم الحقیقي 
في مقدمة اھتماماتھم فالقرآن الکریم بە نحو خمسین آیة لتحريك العقل 
البشري إلی جانب عشرات الأیات في إیقاظ الحواس من سمع وبصر ولس , 
وعشرات الایات في إیقاظ التفکیر والفقه وطلب الحجة والبرھان . 
وقد جاءت مادة العلم مراداً بھا علم الناس لا علم الله في نحو ستمائة آیة 
وقد کان من تقدیر القرآن الکریم للعلم والعلاء أُنه قرنھم باللائکة في 
قول4“: 
١شھد‏ الله أُنه لا إلە إلا هو واللائکة وأولو العلم قائماً بالقسط ) 
َورےَ از 1۸۵9ا 
کما قال إن العاباء هم الذین یخشون ربھم في قوله بصیفة القصر : 
( نما یخشی اللَ من عبادہ العاباء 4 (سورة فاطر . الایة :۲۸). 
والقصود بالعلم . العلم الذي یقصد بە النفع والخیر لا الضلال 
والاستعلاء وأن یصحب العمل الجاد الشر . 
وھکڈا ینبغي أُن یکون فھم السلین للاسلام فیؤمنوا بە الایمان 
الکامل الذي بجعلھم یقومون بوظیفتھم فی ھذہ الحیاۃ کما قام بھا 
السلون الأوائل . 
بذلك یعیشون في امن وأمان وسلام واستقرار . 
وبذلك یرضی الله عنھم في الدنیا وفي الآضرة . 
[۷] 


دراسات وأبحاث: ' 
التکاثر ا ادی وأثرہ فی سقوط الأندلس 
[حلقا الٹالٹا الاحیبر٤]‏ 


الدکتور عبد الحلیم عویس 
الأستاد بجانعا الامام محمدبن سعود الاسلابيیة ۔الرباص 


وفي الأیام الأخیرۃ لغرناطة کانت هذہ الَفة اللادیة قد باضت وأفرخت 
وأصبحت فلسفة وھدفا . ولہذا فأنا أتجرأ وأزعم أن غرناطة ۔ مع 
تقدیرنا -۔ کماذکرت - لکل عوامل السقوط ۔لم تسقط بالحرب . بل 
سقطت - بدرجة کبیرۃ -۔ لسیطرۃة ھذا العامل المادي علی منھج الحیاط .. 

وقد اُدرك الصلیبیون وجود ھذا الرض الخبیث في حکام غرناطة 
والسیطرین علی شئُونها. سواء من ابناء الاسرة الحاکمة ام الوزراء 
التنفیذیین . ام بعض الفقھاء الذین اتخذوا الدین وسیلة للدنیا : ولم 
یشتھر من الفقھاء - ونحمد الله علی ذلك - الا فقيه واحد . یمٹل قمة 
الخیانة للاسلام وعبادة الادۃ هو الفقيه البلقیني .. بینما اشتھر من 
الوزراء في ایام السقوط الوزیران اللذان تولیا - مع الغفقيه البلقیني - 
الفاوضات حول تسلیم غرناطة للجانب الصلیبي . وھما الوزیر ابو 
القاسم اللیح والوزیر یوسف بن کعاشۂة - فلقد کان ھذان الوزیران 
جشعین مادیین یبحٹان عن مصالح مادیة خاصة لھما وللکھما وأسرتەه 
الحاکمة . حتی في ھذہ الأیام النکداء .. ایام سقوط غرناطة .. 

وقد کشف ھذان الوزیران عن مدی وضاعتھما النفسیة ونھمھما الادي 
من خلال تلك الرسائل التي کانا یرسلانھما إلی الفاوض النصراني 
(إیرناندو دي ثافرا) الذي کان یفاوضهما باسم فرناندو وإیزابیلا. فقد 
جرت عادتھما القبیحة أُن یبدءا الرسائل - وأحیاناً یختتمانھا - 
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بعبارات تفید أُنھما یقبلان قدمي اللکین وأیدیھما )١(‏ . وفي دلك اُکد 
دلیل علىی أُن الرجلین عمیلان للنصاری . وکانا في الوقت نفد 
یتطاھران أأمام أبي عبد الله بعکس ذلك (أي أُنھما یععلان من اُجل الصال 
العام !!؟) ویؤکد لنا خیانة الرجلین تلك الرسائل التي وجھھا إلیھ 
الفاوض النصراني ایرناندو دي ثافرا . وفیھا یقدم الوعود بالکافاۃ م 
قبل اللکین لأبي القاسم اللیع ویوسف بن کعاشه . وکانت تلك الوعو 
مقرونة بطلب اللکین فرناندو وإیزابیلا من أٔبي القاسم ویوسف د 
کا جشرؤرة الشمل پاسشلاج فرثاطة (1۷ ناوک خائتن 
أنھما کانا یتغاضیان مرتبات من قبل اللکین الکاڈولکیین هي الوق 
الذي یشتد فیه الحصار علی اُبناء دینھم . ۱ 
وقد بلغ التکالب ا لادي والخیانة بالوزیر أٔبي القاسم اللیع أُں یخاط 
مفوض اللکین الکاٹولکیین (إیرناندو دي ثافرا) بقوله : ٢‏ اُقسم ىال 
وبالشریعة أأنني إذا استطعت أُن أحمل غرناطة علی کتھی لحملتھا إل 
اُصحاب الجلالة . وھذا برغبتي . ولیقض الله علي إذا کنت اُکذب . ک 
أتمنی أ٘یضاً من الله أن ینتھی ھذا الأمر علی خیر (أي تسلیم غرناطةاد 
ھلاء القوم الجانین (یقصد الشعب السلم الرافض لصفقة بیع غرناطة 
وأرجو أُن تکونوا علی یقین بأنني خادم شریف و مخلص لأصحا 


الین ٹ اڑسلاس___ ____ __ __التکاثر الادی واثرہ٥‏ فی سفوظط الآندلم 


)١(‏ انظر : رسالة أبو القاسم اللیع إلی إیرناندو دي ٹافراورسالة یوسف د 
کتَاث رای ر القاتت:اللۓ: الی اللگین الكاثِولكيین تی٢‏ 

۔.(جع)ج7 ٭ل ۱٢۲٥۳۸۱۷۶ ٥ 1۶۲٤٤00‏ 
)٢(‏ انظر : رسالة إیرناندو دي ٹافرا إلی أىي القاسم اللیع . وانظر رسالة أء 
القاسم ویوسف بن کىاشة والتي بطلبان فیھا من اللکین النصرانپین ان یرس 
لھما مبلغ ألف دويلة (انظر : عبده عواجي : الخلافات السیاسیة في الدو 
النصریة ودورھا في سقوط الأندلس : ص/۲۹۷ء رسالة ماجستیر بکلیة العلم 
الاجتماعیة بجامفة الامام محمد بن سعود الاسلامیة بالریاض ١٤٦٢٥ھ).‏ 
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الجلالة . لکن اھل الدینة لم یصل إدراکھم سنْ النضج والتفتع )١(‏ (لأذ 
یرفضون الصفقة الشینة)..ا“. 

ومن الغریب ان السلطان أبا عبد الله أشار إلی ان الشکوك کانت تسا 
مسالی غرناطة تجاہ أُبي القاسم اللیع . وأنه کان یرید بیعھم للنصاری 
وقد جرت محاولات للاطاحة به لکنھا فشلت (۲) ونعتقد ان السبب ؛ 
بقاء ھذا الخائن مساندة الجانب النصراني وبعض شرکائه في الخیانة 4. 

ولم یقتصر الفاوض النصراني إیر ناندو دي ثافرا علی التفاوض : 
أَبي القاسم اللیع ویوسف بن کماشة . بل استطاع اُن یجذب إليه عما 
اشن اشترکوا في الغاوضة . مٹنھم الدعو بالغفقيه البلقیني الذي ک 
اأحد المقر بین من السلطان أٔبي عبد الله ٠‏ وعلی درایة کاملة بما یدور حول 
وکان یتمتع بحظوۃة خاصة عندہ ومن الستشارین المقر بین إليه . 

وقد اھتم إیرناندو دي ثافرا بھذا الفقیه الخائن لدینه وأمته لیخ 
سادته من خلال مداھنته وتقدیم الوعود البراقة لە واغداق النعم عل 
باعتبارہ أقرب القربین إلی أبي عبد اللّ نظراً لکانته الدینیة . 

وبالفعل فقد حالف الحظ إیرناندو دي ثٹافرا . فقد شرع الفة 
الذکور في بعث الرسائل إليه وأصبع جاسوسأاللنصاری علی سلطا 
أبي عبد اللَ . وصار یوافیھم بکل تحرکكاته وسکناته , وبعا یدور 
خلدہ تجاھھم .)٢(‏ 

وفي نھایة إحدی رسائله إلی إیرناندو دي ثافرا یصرح بمطال 


)١(‏ من أرشیف فرناندو ٹافرا. 
)١()‏ عبدهہ اجي : الرجع السابق : ص/۲۹. 
)٢(‏ انظرر ۔ الفقیه البلقیني إلی إیرناندو دي ثافرا - في : 
. (م)د7 ٭٥ل‏ ۂ۰٥ ۲۳٣٣۲۱‏ ٭ل ۲۰۲۱۱۷٢٣۰‏ 
ود : عبدہ عواجي : الخلافات الاْسریة :ص/۸ ۴۲۹۰. 
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الشخصیة من اللکین الکاثولکیین وهي التأأکید علی حصولە علی منصب 
قاضي البشرات وأمور أخری .)١(‏ 

لقد کشفت لنا الوثائق ان الوزیرین أُبا القاسم اللیع وابن کىاشة 
والفقیه البلقیني یصدرون - مع أبي عبد الله - عن منھج واحد . فقد 
انحسر ھمھم في الحصول علی الأعطیات والامتیازات التي یمکنھم أُن 
ینالوھا من أُصحاب الجلالة بفضل کرم أُخلاقھم مع النصاری وتفریطھم 
في حقوق الاسلام والسامین .)٢(‏ 

وانطلاقاً من ھذا الٹھج فقد تضعنت المراسلات الجاریة بینھم وبین 
الفاوض النصراني . کما تضمنت وثائق تسلیم غرناطة - قوائم 
بالأعطیات التي ستمنع للك ولوزیریە الخائنین . ومعا ورد في وثیقة 
من ھذہ الوثائق أُنه في الیوم الذيی ینبغي فیه تسلیم الحمراء لأصحاب 
الجلالة یلتزم فیه أُصحاب الجلالة بتسلیم الأمیر والرھائن الذین معە . 
وأیضاً علیھم تسلیم مبلغ الٹلائین الف قشتالي لللك والعشرۃ الّلاف 
لابن کماشة والعشرۃ الالاف الأآخری لأْبي القاسم اللیع لیکون إجعالي 
البلغ خمسین الف قشتالي وذلك في نفس الیوم.وعند ما ینغٌذ اُصحاب 
الجلالة ذلك وکل ھذہ العطایا وکل ھذہ الأشیاء الکتوبة في شروط 
الاتفاقیة سیلٹزمون بتسلیم الحمراء بقواتھا وأبوابھا کنا ھي عليه الآن 
في حیازة اللك (۴). 

وفي نص جدید لرسالة الامتیازات یرد الأتي بعد القدمة ( "7 

یتم الاثبات والاتفاق بأنه علی أصحاب الجلالة ان یعملوا علی تقدیم 
العطایا لللکات : أُمه وأخواته وإلی اللكکة زوجته وزوجة مولای أبي 





.۲٦۸/ص‎ : الأرشیف السابق . الرجع السابق‎ )١( 


)٢(‏ عبدہ عواجي : الرجع السابق : ص/۲۷۰. 
:)73 ٣٥ل ۳٦۶٢٦٢٢‏ ٭ل ۸۲۷۷ (3) 
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النصر وتأکید أُن لھن کل البساتین والأراضي والعچواحین والحمامات 
والمتلکات التي لھن في مدینة غرناطة وفي البشرات لیکون کل شئ لھن 
ولورثتھن وخلفائھن بحق الیراٹ للأبد . وأنه یسکنھن البیع والنقل 
والتصرف بالشکل والطریقة التي یرو تھاللمتلکات الأآخری لللك الذکور . 

ویتم الاثبات والاتفاق علی ان کل العتلکات اللذکورة الخاصة باللك 
المذکور وباللکات اللذکورات وزوجة مولای أبي النصر الذکور تکون معفاۃ 
من کافة الرسوم التي کانت حتی تاریغ الیوم اعتباراً من الآن وإلی الأبد . 

وأمر آخر ٠‏ ان کل ما اُخذہ ملك غرناطة وقادته وفرسانه من ممتلکات 








وعقارات وبساتین وأشیاء أخری سواء بطریق العدل أُو بغیرہ من 
السلین أو السیحیین في أیام السلم أو فيی ایام الحرب يأمر اُصحاب 
لجلالة ومن یخلفھم بعدم مطالبة أي شخص باأي شئ ولا بحق السنة من 
الان ولا في أي وقت . 

ومما ورد في ھذا النص أُیضاً یؤکد سیطرة النزعة ا مادیة ما یلي : 

< لاتدفعرسومعن الأراضي الأمیریة من البساتین اکٹر مما کان یدفع 
عادة علیھا . تلك الجاورة للعقارات العامة ولا ترفع الرسوم حیث إنھا 
مجاورة وقریبة من الدینة ؛ ولا یحق لأي شخص أن یلحق بھا أضراراً 
وإِن القادةۃ والفرسان کانوا یعتادون علی ذلك بخصم اُجورھم من الرسوم 
ولھذا کانوا یکلفونھم اکٹر مما کانوا! یستحقون “. 

٭وأمر آخر . إن کل المناطق الھلة وغیر الآھلة والعلیا والسفلی وکل مناجم 
اللعوالاشیاءالآخریوالوجودة فی اللاحاتالمذکورةوقراھافي <اسکاٹثار > 
(۵28::) و < اجرون “٢‏ (۲۱۵۸ي۸8) و ×< بیرہ )“ )86۷۲٥(‏ و ۔ یوکار“ (۷۷۰۵۲) 
و × کوبولي؛ ٭ (:ءناەمہ6) ر < قاسن ) (٥٥٥د6)‏ ونھرهھا و <×وله “ 
(ءماءں٦)‏ و × نیجارجال >“ (ا۵ع:٥18٦٦)‏ وقریة ×< الدویار “ (٥ہ0)‏ وقریة 


البوردا +۴( ہ3ل80:0) ر لہ بوفانتٹیس )۴ (۰ع)م۷ت6) وقریة 8 سورفیان ْ 
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البعٹ اڑساڑیں_ __ ___________ التگاثر الادي واقرہ فی سقوط الآند(س 
(ہ3اا[50:۷) و قصسریة × دیستانبیسا ) (06:8801:9) و × جارجیلیس ؛ 
(ونائز٥ھ()‏ و × الثارء (۰۱ء۸۱۲3) یوقع علیھا امَتخَانَ الجلالةه والقسم بحق 
الیراٹ بأنه یمکٹنا بیعھا أو الاحتفاظ بھا أو التصرف فیھا وأن یرٹھا 
أحفادنا وأحفاد أحفادنا لکل تلك الناطق الآھلة وغیر الھلة والراعي . 
وکل عشیراتھا وعوائدھا ورسوبھا . وکل الذین بریدون تعمیرھا من 
السلہین ٢‏ . 
وأىسر آخر: ان کل منطقےة × العقارین “ )۸4٥:۱۱٥(‏ و ٢‏ لانجارون ؛“ 
(٢٥4۲(م3])‏ بقواتھا ورسو تھا وممتلکاتھا وعشیراتھا ومناجبھا لا بدخلھا 
أي أحد معنا ولا في مجالس قضاتھا ویلتزم بذلك أُصحاب الجلالة من الآن 
وفي کل وقت . 
وأمر آخر . في مقاطعة ٢‏ داليه “ )09٥٥(‏ ترعی الماشیة الخاصة 
بالسلین في وقت الشتاء . 
أمر آخر . ان تکون ملاحات مقاطعة × داليه “ (0310) مثلھا مثل الأتي 
ذکرہ وأیضاً أُراضي قریة ٭ أُوتورا ٭ (٥ص۸۷)‏ ودیارھا ونستانیھا وکل 
طواحینھا والأراضي الأمیریة والقسم بأن تکون میراثاً لابني محمد 
وکذلك لابن الوزیر وکل قریة × بولینا > (۷۵ك۴) وأن تکون میراٹاً 
اضاً کل ترکة محمد بن الحاج في منطقة × العقارین “ (٥۸۱ا۸)‏ و ہي 
۷ فریرہ “ )٤٥٢٢٢۷٢۵(‏ و × بورکیرہ “ (۰۷۲۵۸ن۹۷٥٥۴)‏ وفي غرناطة بأراضیھا 
وبساتینھا ودیارھام,وحقول الزیتون تکون لابنی حامدي “ )۲٥۸٥۷۷٠٢(‏ 
لتکون میراثأله وكذك ما ترکە ابو القاسم وابن اللیع في غرناطة وفي 
العقارین وفریرہ وبورکیرہ لابن الوزیر محمد , لیکون میراثاً لە وکذلك 
قریة ×جوشار> (600) لابن عمي الجویني لتکون میراثاً ە . 
أمر آخر أن پمنحنا أُصحاب الجلالة مصداقیتھم ویقسموا لنا 
بشریعتھم . وأن یلتزم السید الأمیر بذلك معنا من الان وبعد الان وإلی 
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الآبه بألا یخذلنا . ون نحظی بالشرف في کل ستلکاتنا التي نحصل 
علیھا في دار اُصحاب الجلالة وفي دار الکونتات وعلٰیة القوم . وأن یمنع 
التش یق امھ جات دا کا حا نہ اسنات العَلالة رَكَََك 
بالنسبة لکل الذین خرجوا معنا من الفرسان بأن یتم إعفاژھم من الرسوم 
کما لو کانت دیارنا وستلکاتنا العفاۃ في غرناطة إلی الأبد . 

أمر آخر : اطلب من جلالتکم أُربع دواب سلیمة البنیة وبغلتین تکون 
کل واحدة منھما عالیة وعریضة !! 

تُری : هل کَتّا علی حق عند ما أمحنا إلی ان غرناطة لم تسلم بحرب , 

ولم تھزم في معرکة . وأُٹھا قد بیعت في صفقة مشینة تجسد صورة من 
اُحط صور الخیانة والسعار الادي .. ؟ 

إن شروط التسلیم . والرسائل التي تبودلت بین الجانبین التغاوضین 
-في غبیة الشعب السلم القھور۔ تؤکد أن الامر کان صفقة تجاریة . 
تخضع للرشاوی المباشرۃ والھدایا الشبوهة .. وآن الامر لم یکن خسارة 
معرکة أو سقوط دولة .. بل کان عبادة للبادة . وکفراً بالاسلام .. فالذین 
سلّموا غرناطة - أر باعوھا - کانوا قد خلعوا ربقة الاسلام قبل ذكك .. 
وکانت الفارضة بالتالي - تتم بین کاثولکیین من جانب .. وغیر 
مسالین من جانب آخر !! 

وھکذا تضخط عبادة ا مادة علی وجدان الانسان وعقله حتی تخرجه عن 
دینە . مھما کان دینە الأزکی والاعلی .. 

وکما وقع ھذا في کثیر من الحضارات السابقة . ویقع الأن في الحضارةۃ 
الأوربیة العاصرة . فقد وقع - کذلك - في غرناطة .. 

( سن الله ولن تجد لسنة الله تبدیلاً ) و لله عاقبة الأمور . 


]۲[ 


امام النسائی وصخافتہ الحدیشیۃ فی سنہ 


الدکتور تقي الدیں الد وي 
اُستاذ الحدیث في جابعة الإمارات العرىیة 


۱- التعریف بے : هو أبو عبد الرحمن أحمد بن شعیب بن علي بن 
کاو خی رو اکر اتا السا سجاھواشتت1107: 
النسائی : قال ابن خلکان (١۱۸ھ)‏ : نسبتةه إلی ١‏ نساء “ بفتع النون 
وفتح السین الھملة وبعدھا ھمرة . وھي مدینة بخراسان . خرج منھا 
جماعة من العاباء (۲) . 

وقال القاري : بفتع النون والمد )٢(‏ هو اسم بلد کان سبب تسميیته 
بھذا الاسم ان السلین لا وردوا خراساں قصدوھا . فلا اُتوھالم یروا 
بھا رجلا فقالوا هوٰلاء نساء . والنساء لا یقاتلون فننسیٰ أُمرھا إلی ان 
یعود رجالھا وترکوھا ومضوا . وهھي بیٹھا وبین سرخس یومان .)٦(‏ 
٢۲۔‏ مولدہ ونشاتە ولد الامام النسائي بنسأا سنة خمس عشرة 





. ھذا هو الصواب في نسبه . وھکذا ورد في معظم الکتب التي ترجمتە‎ )١( 

انظر (سیر أُعلام النبلاء : ٠١‏ / ٭۱۲) و (تھذیب الکمال ۲۲/۱۰) ر (تھذیں 

التهذیب : )۲٦/۱‏ و (خلاصة تھدیب التھذیب ۷/۱۰) ر (النتظم : ۱۴۱۸۱) . 
وما ذکر اىن خلکان في (وفیات الأعیاں )٦٦7٦٦:‏ من زیادة علی بین أحمد 


وشغیب فْہَو خْطا )۲( وفیات الأعیاں .٦٦7/١:‏ 
() مرقاة الفائیم : ۱ ۲۲۸. (ا) مراصد الاطلاع : ۱۲٦۹/۲‏ ۔ 


)]۷۸[ 




















لن ڈ صلی الما مالنسانى وصناعق الحذیلیة قى سققة 
ومائتین )١(‏ قال النسائي : یشبە ان یکون مولدي في سنة خمس عشرة 
ومائتین (۲) . وتلقی العلم من علفاء بلدہ ثم ارتھل وطوف بالبلاد في 
طلب العمل وتحصیل الروایة . 

في سنە مائتین وثلاٹین رحل إلی قتیبة بن سعید ولە خمس عشرة 
س8 فقال ات عتدہ مل ةرٹشٹھرین (۲): 

قال الذهمي (۷۲۸ھ) : جال في طلب العلم في خراسان والحجاز ومصر 
والعراقؤوالجزیرة و الشاموالٹفور . ثم استوطن مصر و رحل الحفاظ 
الیه و لم ببق لە نطیر هي ھذا الشأن )٤(‏ قدم مصر قدیعاً وکتب بھا وکتب 
عىه )٢(‏ انتشرت بھا تصانیفه وطلب لە القیام بھا فأقام طویلاً ء ٹم خرج 
من مصر قبیل وفاته سنة ٢١٥ھ‏ إلی دمشق . 
٢۷‏ شیوخ-ےے : سمع من خلائق: وسرد الحافظ الذھبي اُسماء 
جماعة هي × سیر أعلام النبلاء “ منھم قتیبة بن سعید (٢٥۲ھ)‏ . 
واسحاق بن راھویة (ت ۲۲۸ھ) أحمد بن منیع (ت ٢٢٤ھ)‏ والحارث بن 
مسکین (ت ٢٥٥۲ھ)‏ وھناد بن السری (ت ٢٢۲ھ)‏ وأبو داؤد السجستاني 
(ت ٢۲۷ھ)‏ . والترمذي (ت ۲۷۹ھ) صاحب السنن . قیل إن النسائي روی 
عده (المخاري) في الصیام من سننە ولم یصح . ولکن تعقب عليه الحافظ 
اىن ححر حیث دکر النسائي من الکبار الآخرین عن البخاري .)٦(‏ 
التحقیق في ان النسائي قد سمع عن البخاري : 

قال الحافط ابن حجر : أُما ما رجحه الصنف (أَيٍ مصنف تھذیب 
(١)‏ رح انار متف ھ2 )٢(‏ تھذیب التھذیب : .۲٦ ۸٢‏ 
)١(‏ تدکرة الحفاط : .٠٤/۲٢‏ 
( اىطر سیر أعلام النبلاء ؛: ۱۱ /۱۲۷. )٥(‏ انظر تذکرة الحفاظ : ۱٢٤٤/١‏ ۔ 


. مقدمة فتع الباري ۰ ص/۹۲أ‎ ٦( 


]۸۰[ 

















الیعٹ ال9سلامی_______ ۰ گلعدن ۔الملد77- 7رل 1717ھ 
الکمال) وھو الزی من اُن النسائي لم یلق البخاری فھو مردود إلغ ٠‏ 
والحاصل اُن من اُنکر کون البخاري من مشایخە احتج عليه بأن النسائي 
- رحمه الله - یروی في کتاب الکنی ا۹ عن البخاري بواسطة عد الله بن 
أحمد الخفاف ولو کان من مشایخه لروی عنە بدون الواسطة . لکن أثبت 
الحافظ ابن حجر بثلائة دلائل کونە من مشایخه : الأول : أُن النسائي 
نفسه ذکر الامام البخاري في مشایخه . والٹاني : ان ابن مندة روی في 
کتاب الایمان لە عن النسائي عن البخاري حدیثاً . والٹالٹ ؛: أنه روی 
النسائي فےي السنن الکبری روایات علیدة عن البخاري من غیر 
واسطة )١(‏ ثم الحدیث الذي رواہ النسائي عن الامام البخاری في الصیام 
علی اختلاف النسغ هو ما اخرجه النسائي في باب الفضل والجود في شھر 
رمضان من کتاب الصوم (۲) ولفظه اُخبرنا ابن إسماعیل البخاري . قال : 
حدثني حفص بن .... إلی آخرہ . وھذا في النسخة التي بأیدینا وھي 
نسخة ابن السنی وفیھا تصریع بأن محمد بن إسماعیل هو البخاري . 
بعد ھذا لا یبقی شك في ان البخاري من شیوخه . 

من روی عقغ._.۔۔۹سسے : قد اُخذ عنه خلق کٹیرون وتلقوا عنه 
منھم : اُبو بشر الدولابي (ت ٢۲۱ھ)‏ وأبو القاسم الطبراني (ت ٢٦٦ھ)‏ 
صاحب العاجم الثلاثة . والامام أُبو جعفر الطحاوي (ت ٢۲۲ھ)‏ وأبو 
حاتم ابن حبان البستي (ت ٢٥۲ھ)‏ وحمزة بن محمد الکكناني (ت ۷١۲ھ)‏ 
وأبو بکر أحمد بن محمد بن السنی (ت ٢٦۲ھ).‏ ومحمد بن معاویة بن 
الآحمر الاندلسي (ت ۲۰۸ھ) . والحسن بن رشیق (ت ۲۷۰ھ) وخلق 
کثیر (۲). 





١(‏ انظر تہذیب التھذیب ۰٦/۹۰:‏ . _(۲) سنن النسائي : )/ ٭۱۲. 
٢(‏ سیر أعلام النبلاء : ۱۲۸/۱١‏ . 
)[۸۱] 














دنک الحافظ الزي (ت ٢ھ‏ اس 02-7 منھم وک ا من خمس 
وخمسین نفسا ننھم او عوانة صاحب الستخرج (۹۱. 
مذھبه الفة : إن أُھل العلم اختلفوا في مذاھب أأئمة الحدیث 
فبعضھم عدوھم من الجتھدین وآخرون رأوھم من القلدین . قال الامام 
ولي ال الدھلوي (ت ۱۷۱ھ) أما البخاري فإنه کان منتسباً إلی الشافعي 
کبس َت ا" تطوەوھ“" رت 
عی جوا ور مد ود را ۳ 
دونه )٢(‏ . وحکی الشیخ طاھر الجزائري (ت ۲۲۸ھ) أُن الامامین 
البخاري وأبا داؤد مجتھدان . والباقي منھم النسائي علی مذھب اُھل 
لمت لَتزا مَشتَئ ثٗرامتۓ الا فا ولایہ التھدیی(۱۲: 
وقال العلامة الکشمیري (ت ١٥۱۲ھ)‏ : النساثي وأبو داؤد حنبلیان 
وأما الأمیر صدیق حسن خان (ت ۱۲۰۷ھ) فقد ذھب إلی أُنه شافعي )٥(‏ 
وھذا هو الأرجع لأنه صنف کتاباً في الناسك علی مذھب الشافعي . فقد 
ذکر الذھبي في ٭ سیر أُعلام النبلاء > )١(‏ قال ابن الأثیر في اُول × جامع 
الأاصول ؛ کان شافعیاً , لە مناسك . ألفھا علی مذھب الشافعي (۷) من ھنا 


() تھذیب الکمال : ۲۲/۱ و .٢٢‏ (۲) الانصاف في سبب الاختلاف : ص/۸۰ . 
)٢(‏ انظر توجيە النظر : ص/ .۱۸۰ )١()‏ فیض الباري .٦۸/۱۰‏ 

. ۱٢۰/۱١ : سیر أعلام النبلاء‎ )١[( انظر أبجد العلوم : ص/۸۱۰/۸.‎ )٥( 
7ء ص۱۹۱۸.‎ ۷() 


)۸۲[ 


1س طس ہے سی بے ھا تسس تبرت رت 
یہ نا ان ن لا یبعد أن یکون النسائي في الطبقة الثانیة من فقتھاء 
الشافعیة وھي طبقة الجتھدین في الذھب . الذین یوافقون في الأصول 
ویخالفون في الفروع لامامھم . واللَه اأعلم .)١(‏ 
-٦‏ أخلاقه وصفات-۔ے : کان شیخاً ىلیع الوجه طاھر الدم حسن 
الشیبة . وکان نضر الوجه مع کبر السن )٢(‏ . 

کان رحمه الله غایة في الورع والتقی متحریاً . یصفون من اجتھادہ في 
العبادة باللیل والٹھار ومواظبته علی الحع والجھاد . واقامة السنن 
اأثورة واحترازہ سن مجالس السلطان وإن ذلك لم یزل دأبه إلی أں 
استشھد (۲). 
۷ وف۔سات ے : توف الامام النسائي في شعبان سنة ثلاث 
وثلاثائة )١(‏ بعد أُن ععر تسعاً وثمانین سئة . 

وقال محمد بن جعفر الکتاني : توفي الامام النسائي بالرملة بمدینة 
نلسطین من أُرض الشام ودفن بھا . وقیل : حمل إلی مکة وتوفي بھا فدفن 
بھا بین الصفا والمروة )٥(‏ وخالف في ھذا الامام الذھبي فقال : الصواب 


)١(‏ ولابد من الاشارة ھنا إلی السألة ا9ٗتیة : سئل النسائي عن إتیان النساء 
في ادبارھن ؟ مقال :لا یصح في الدىر شی . لکن حدث محمد بن کعب القرظي 
عن ابن عباس قال : إسق حرثك حیث شئت . فلا بنبغي أن بتجارز قوله . 

وتبین لنا معنی قولە لا یصع في الدبر شئ أي لم یثبت حدیث لجراز إتیان 
الرأۃ في دبرھا ,بل إنه حرام وأیدرأيهبماذکر من قول اىن عباس .هو رأی 
الشافعیة وجمھور العلاء . انظر (سیر أعلام النبلاہ : ۱٤‏ /۱۲۸). 
)٢(‏ سیر أعلام النبلاء : ۸٤‏ ۱۲۷/۷ و ۱۲۸ . 
)١(‏ تہذیب التہذیب ۲۸۸۱۰. 
)٤(‏ وفیات الأعیاں ۱۰ .۱٦7‏ 
)٥(‏ الرسالة الستطرفة : ص/۱۱. 

]۸۲[) 














أنه )١(‏ ودفن ببیت القدس وھذا هو الذي جزم بە ابن 
یونس وھو من تلامیذ النسائي في تاریخه وقال بە ہو جعفر الطحاوي 
وأبوبکر محمد بن عبد الغني بن نقطة )٢(‏ هو الراجع من سیاق حیاۃ 
النسائي ولقائه بأمیر الرملة کما سیأتي تفصیله في الحدیث عن السنن 
وَاشكساوَة: 
ب - ثناء الأئمة عليه : 

أُٹنی عليه بعض من عاصرہ من العاباء . وکٹیر من جاہ بعدہ ٹناء 
طیباً وإلی القاريٰ بعض أُقوالھم فیە : 
-١‏ قال ابو علي النیسابوری : اُخبرنا الامام في الحدیث بلا مدافعة (۴). 
۲- قیل لعلي بن ععر الدار قطني : إذا حدث محمد بن إسحاق بن خزیمة 
وأحمد بن شعیب النسائي حدیثاً من تقدم منھما ؟ قال (الدار قطني) : 
النسائي لأنه أسند علی أُني لا أقدم علی النسائي أُحداً . وإن کان ابن 
خزیمة اناما ٹبتا معدوم النظیر . 
٢‏ کان ابو بکر بن الحداد کثیر الحدیث ولم یحدث عن اُحد غیر أَبي 
عبد الرحمن النسائي فقط. وقال : رضیت به حجة بیني وبین الله تعالی . 
-٤‏ قال الدار قطني : کان ابو عبد الرحمن النسائي اُفقه مشایخ مصر في 
عصرہ وأعرفھم بالصحیحع والسقیم من الآثار واأعلھم بالرجال .)١(‏ 
-٥‏ قال الذھبي : کان من بحور العلم من الفھم والاتقان والبصر ونقد 
الرجال وحسن التألیف ولم یکن أُحد في رأس الثلاث مائة اُحفظ من 


. بلدۃ بفلسطین‎ )١( 

)۱۲۲١ ز‎ ۱۲۲ ۸٤ : و (سپر أعلام النبلاء‎ )۱۲٢١ / ۱١ : انظر (البدایة والنٹھایة‎ )٢( 
.٦٦7 ١: وفیات الأعبان‎ )١( 

)٤(‏ تھذیب التھذیب : ۲۷۷۱ ۔ 


]۸ع١[‎ 


البعذ آڑسلاسس_____ ___ _. ققددہ ۔المند۸- زرالے77 2171 
النسائي هو اُحذق بالحدیث وعلله ورجالە من مسلم وأبي داؤد ومن أٔبي 
یس0 

قلت في هھذا شی من المبالغة . والدلیل علی ذك اُن الحافظ ابن کثیر قال : 
وقول ابن السکن وکذا قول الخطیب في کتاب السنن . انه صحیع . فيه 
نظر وإن لە شرطاً في الرجال اُشد من شرط البخاري ومسلم غیر مسلّم . 
فان فیه أي في کتاب النسائي رجالاً مجھولین إنا عیتا وإما حالا وفیھم 
الجروع (۲). 

مےخلفسےاتے : 

صنف الامام النسائي مؤلفات عدیدة (۴) منھا: 

-١‏ مسند علي . ۲- الكني . ۲- خصائص علي . فھو داخل في سننه 
الکبیر . -٤‏ عمل یيوم و ليلة . -٥‏ التفسیر . -٦‏ کتاب الضعفاء 
والتررکثی>. ۶۷ کتابت التاشا ۸ء کتاپ الج ٭2 کتاب اشن 
۰ء فان اشاپ تس۷ك الانتتان ۷۷۰ت:اشتن 
الکتری 21۳ الستن العتریٰ 

وھذہ الکتب مٹھا ما هو مطبوع أو مخطوط : ومنھا ما عرف بذکر بعض 
الأئمة لە ونقلھم عذە . 
ویتبعه 


(البحث الثاني) 





.۱۲۷/ ۱ : سیر أعلام النبلاء‎ )١( 

)٢(‏ اختصار علوم الحدیث : ص/۲۲. 

(۲) انظر (سپر أعلام النبلاء : )۱۲٥/١١‏ و (تدریب الراوي : ص/٢٦۲)‏ و 
(التقیید والایضاع ۰ )٤‏ ر (تاریغ التراٹ العربي )۲٦٦ 7 ٠:‏ و (تاریغ الأدب 
العربي : ۱۹۹/۲) . 


]۸۰[ 


العالم الاسلامي : 


قل موٹوایفیظکم 


بقلم :فمصيلة الشیع سعود بں محمد آل عوشن ۔ الریاص 


لقد دأب الاعلامیون في العالم العربي والاسلامي في حملتھم علی 
الاسلامیین في أي قطر إسلامي وذلك علی الستویات المختلفة من أُعلاھا 
إلی آدناھا ویضعون الخطط والعراقیل في وجه التیار الاسلامي الجارف 
ودون جدوي فکلا عملوا علی سد طریق فتع بدلە عشرات الطرق وکلا 
حاولوا کتم صوت نطقت بدلاً منە مثات الأصوات وان صادروا کاة أو 
کتیباً ذاع وانتشر حتی یعلاً الکاتب ٠‏ وإن منعوا شریطاً نسخت منەه 
مثات الآلاف من الأشرطة ٠‏ فأسقط في أیدیھم في کل مجال . وبعد ان 
کانوا یستترون في حربھم علی الاسلامیین حفاظاً علی مقاماتھم 
وشعبیتھم إذا بھم یعلٹوتھا حرباً صریحة في مواجھة الاسلام. فیفقدون 
فعلا تلك الشعبیة والثقة التي کانت تولیھم إیاھا جماھیر الأمة . ثم إذا 
بھم یتساقطون ویتفککون لفقد ثقه بعضھم في بعض من ناحيیه ولیقظة 
البعض منھم ووضوح الحق لە فیھرب من الضلال والتضلیل إلی البیان 
والتبیین . وأخذوا في الفترات الأخیرة یلھٹون وراء أسیادھم وہعاہیھم 
من اعلام الغرہد . ویتلقغون منھم کل طریقة لحاربة الاسلامیین . بل 
کل کلة یتخذھا الغرب في وصف الفئة السلة یأخذھا الاعلام العربي في 
التردید دون إدراك لعناھا . سواء تنطبق علیھم أو لا تنطبق , فما دام 
الغرب قالھا نون . ومن الغریب في أُىر ھؤلاًء الاعلامیین أُنھم یالسون 
ویدرکون انتصارات الإسلام وأھله . ولذا أصابھم الرعب والخوف منە 
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وسخروا لحریة الأموال والجھود کل الوسائل . ظنا منھم بأنھم 
سپھزمونه لاعتقادھم الفاسد بأنھا حرب بین بشر وأنھم یملکون من 
الوسائل والامکانیات مالا یملکە أُضدادھم من حملة لواء الاسلام .ولضعف 
أو عدم إیمانھم بالنصوص القطعیة الثبوت بالکتاب والسنة والتي تفید 
بأن النصر بید الله وأن الله ینصر من ینصرہ ۰ فلینفتوا طاقاتهم 
ولیموتوا بفیظھم ولیعالوا علم یقین ان ال سیصدق وعدہ وینصر 
حزبه ویظھر دینه علی الدین کلە مھما وضع أُمامه من عراقیل أو قیود وأن 
النافقین والکافرین سیجنون ما زرعوا ‏ الذین ینفقون أُموالهم 
لیصدروا عن سبیل الله ٭ فسینفقونھها ٹم تکون عليھم حسرة ) 
وسینالون عزیمة وذلة في الحیاۃ الدنیا وعذابا وعقاباً في الآخرۃ فالله 
لھم بالرصاد , ولا یغیب عنە مثقال ذرة في الأرض ولا في السماء فأبن 
الھرب یا رجال الاعلام ان کنتم تعقلون هل تلوذون عنە بأمریکا وأُوربا 
التيی تسیرون في رکابھا . ومعظھا خطب جھنم . أُم ستکونون معھم في 
السعیر ما دمتم تحاربون الله ورسولە وأولیاءہ ؟! الأجل دریھمات قلیلة 
ولذات قصیرة . تبیعون حیاتکم الوحیدة بالدنیا والآخرۃ بتلك . فلا 
سعادة افرتم بھا في الدنیا مع قصرھا . ولا اُمل ترجونە في الآخرة . إن 
ھذا ھو الخسران البین . تعیشون الدنیا بین الخوف والرعب . 
والحسرات والندم وتانیب الضمیر . وفي الآخرة ماذا بنتظرکم من 
الحساب العسیر والعذاب الستطیر إن لم تتداولکم رحمة من الله بتوبة 
عاجلة قبل فوات الأوان . فھل تدرکون ذلك ٠‏ أو تفھمونه . أو تعقلوذه . 
أم علی قلوب أأقفالھا . عافانا الله من کل بلاء وأنار لنا طریق الحق 
دھدانا إلیه و وقانا من کل سوہ . إنە سمیع مجیب . وصلی الله علی 
محمد وعلی آله وصحبة وسلم .. 
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رسالۃ ولد الی أبیە بعد وناتہ : 


الاستاذ محمد الخزنوي ۔ سوریا 


الحمد للّ الذي لا یبقی إلا وجھه ولا یدوم إلا ملکە والصلاۃ والسلام علی 
من لا نبي بعدہ وعلی آلە وأصحابه ومن تبع ھداہ اُجمعین . 

إن العین لتدمع وإن القلب لیخشع وإنا علی فراقك یا أبانا . لحزونون 
ولا نقول إِلا ما یرضی ربنا وإنا للّ وإنا إلیه راجعون . 

والدي : ما کان یدور في خلدي ولا یخطر علی بالي في یوم من الأیام 
انني سأمسك بقلي الراعش لاخط کلات في نعيك وأحمل یراعتي 
الضطربة لأتحدث عن شعائك وأرثیك ولکن القدر إذا حل والقضاء اذا 
نزل فما للقلوب الفجوعة الٹکلی إلا التسلیم الطلق والرضا الکامل بما 
یقدر الله ویفعل . ولکن أي بیان مھما عظم عاجز عن اُن یوفيك حقك . 
وأي کلام وأي قلم قاصر عن ان بنطق ہما یعتمل في الصدور ویختلج في 
القلوب . وشھد الله أُن الخبر الحموم الفاجع حینما قرع الّذان . کادت 
القلوب ان تنغلق والآفئدة أُن تتمزق . وکأن صاعقة نزلت من السماء وکاد 
الصواب اُن یطیر من ھول الصدمة وجسمامة الکارثة وفداحة الفاجعة . لو 
لا تسکنا بحبل ال التین واستعصاننا بإیماٹنا ‏ 

أبتاہ ا لقد,کنت تحمل بین جنبيك نفساً جبارة وروحاً عالیة لا 
تعرف اللل لا تعرف إلا معاني الجد حتی في أُوقات الراحة والرض ٠‏ کم 
کنت أقول بھلا یا أبتاہ فإن الأطباء لا یسحون لك بھذا الجھد والتعب 
والسھر . فتقول یا ولدي ما قیمة حیاتي إذا صار حجاب بیني وبین 
إخواني . الوت اُحب إلی من ذلك . 
ان ھمتك العالیة کانت تجعلك تحلق دائماً إلی الأعالي . لقد کنت تنظر 
إلی الدنیا الفانیة بکل متعھا وملذاتھا ومغریاتھا بل بکل رجالھا 
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وطبقاتھا کا بنظر راکب الطائرة العا تو اعائش الفضاء الی 7 
والقری والناس . ولذلك بقیت ناجحا في دعوتك ومسارك مؤیدا بنصر 
الله لك وحتی آخر لحظة من حیياتك بقیت وأنت ترعی العھد الشرعي 
الخزنوي الجاني بتل معروف - القامشلي الذي أُسسهە والدك الشیغ أحمد 
الخزنوي منذ عام الف وتسعمائة وعشرة . 

لقد اُنفقت علی العھد الداخلي طیلة حیاتك من جیبك الخاص دون اُن 
تسمع لأحد ان یساھم بلیرۃ واحدة في ذلك لتعلیم الناس وتربیتھم علی 
العفة والنزاھة وتصحع مسار الطرق کلھا وتنبە الناس أُن مھمة الشیخ 
الربي عملیة قبل ان تکون قولیة . وتضحیة با لال قبل سرد الأقوال . 
وأُنھا حقاً لھمة صعبة فقد کنت تقدم الخدمات لأکٹر من أُربعمائة طالب 
لَلة ختائاة نزخم الله ان جَرَنَثتا َْعئ اتعالف ان تتای:السر نی 
بعدك علی نہهجك ولو حبوا . کنت یا سیدي ت چھمدیرت۔ 
راحتھم وتجند اأبناءك في تعلینهم وتسھر علی تربیتھم وتزکیتھم . أا 
موائدك العامرة في التکیة البارکة وخارجھا والتي کانت ولا یزال یوبھا 
چو وو ود شٗشوو ہت 
فنوا في الله وعاشوا لجتععاتھم . والفرنان اللذان یعملان لیلاً ونھاراً 
یقدمان الخبز الطازع لکل راغب وطالب مجاناً . أثبتا للناس أُن في أمة 
محمد -8- بقیة من الرجال الذین جسدوا جوانب عملیة في حیاۃ سیدنا 
رسول الله -48- الذي کان یعطي عطاء من لا یخشی الفقر . أما في مجال 
التربیة والسلوك فقد کنت یا سیدي قبلة للسالکین . وموئثلا للطالبین 
داعیاً إلی الله بحالك قبل قالك ٠‏ أمىرضت جسلك لتصلع قلوب الآخرین . 
اأتعبت بدنك لتخریج نفوس الناس . کدرت خاطرك لتطمئن قلوبھم 
وخواطرھم بطلعتك البھیة . ذکرتھم باللّه . ربطتھم بشریعة الله وآنشأت 
أَجِیالاً عالوا بل شعروا حقاً ومن أعماقھم أن في القلب شعٹا لا ياہه إلا 
الاقبال علی الله ٠‏ وفیه وحشة لا یزیلھا إلا الأنس بالَ ٠‏ وفیه حرقة 
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البعٹ ۰ د۸ ۔الجلد7۸۔ ذو ۲ 
ونیرانا لا یطفیٔ آوراھا إلا محبته . والانابة إلیه ودوام ذکرہ. وصدق 
الاخلاص لە. وکم کانت لك آمال عریضة وبعیدة في مال الدعوۃ إلی الله ٠‏ 
وبالقابل کم کان الطریق إلیھا شائکا وطویلاً . والعقبات متنوعة 
والعوقات کثیرة ومع ذلك کنت قوي النفس ماضي العزیمة دائم الجھاد . 
زرت الکٹیر من البلدان إلی ان وصلت اُوربا وغرست فیھا غرسة الایمان 
لأنك کنت تسند ظھرك إلی إیمان قوي باللَ وتشد أُزرك بیقین خالص لا 
حدود لە ٠‏ فکنت لا تبالي بش في جنب اللّ ٠‏ کنت راسخاً حین اضطربت 
سفینة الحیاة وأحاط بھا الوج في کل جانب . کنت بإیمانك ومعرفتك 
باللّ اُقوی من الأمواج والأعاصیر . ولا عجب ٠.‏ فالله یقول : ؛ إن الله 
یدافع عن الذین آمنوا ) والرسول یقول : إن من أمتي لرجالا الایمان في 
قلوبھم أثبت من الجبال الرواسي . ویقول لو عرفتم الله حق معرفته 
لزالت بدعائکم الجبال .. 
والدی : لم تبق عین من عیون محبیك إلا وأسلبت عليك الدموع . 
َيكك: ایا فلا الاکتناد ‏ اعھتتا 
نتا سیا کلی تین ورارا 
خلفت بعلك أُکیادا ہت رحة 
تبقی علی الحزن آمادا و أدھاراً 
لم یبق قلب محب لك یتبض بذکر الله إلا وذاق لوعة الحرقة واکتوی 
بنار الصیبة . لم یبق فم محب لك إلا وانطلق یلھج بذکرك الطیب 
ویتحدث عن خلالك الكریمة ویروی أخبارك ومجالسك العذبة حتی أولئك 
الذین یخالفونك في الرأی والفکر . قد تأثروا لوتك . 
بکیناك . بکینا فیك العلم والکرم والوفاء والاخلاص والصدق والایمان 
والتقوی والورع والعمل الدائب والتفکیر السلیم الواعي والشجاعة 
والجرأۃ في الحق . 
والدي وشیخی إننا إِذ نعاھدك نعاھد روحك الطیبة الطامرة اُننا علی 
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0س اکا کک و سیت 
روا ان وق 9ك خاطوی: قد کلت برہیا وبرت آ نی الطریی تی 
الطریق للغافلین ولئن حاولت النفوس الظابة الریضة من أعداء الاسلام 
اُن تقضی علی ھذہ العالم الاسلامیة وأن تطفیٰ ھذا الٹور . خسئت 
وخایت لان هذھ الشعلة من الٹور ستمد ٹورھا من ٹور الله وإن الله متہ 
نورہ ولو کرہ الکافرون . 

با صاحب القلب الکبیر یا صاحب العقل النیر : لا أدري عن أي شی 
اتحدث بعد . فإن القلم عاجز وإن البیان قاصر عن الوفاء بحقك . لقد 
رحلت عن مذہ الدنیا الفانیة وأنت مرفوع الراُس عالي الجبین لم تطاطیٰ 
راُسك إلا للواحد القھار ولم تحن جبھتك إِلا للعزیز الغفار . لقیت الله 
لقاء الفرسان الشجعان الذین لم یعرفوا معاني الذلة ٭الھوان والصفار : 
لقد کنت شعلة من الایمان الراسغ ونبراسأً من التقوی الصادقة وطاقة 
هائلة من الحرکة والعمل . وکم کنا نسع منك یا سیدي تقول للاأُطباء 
ولنا من فضل الله علی : یرافقني خمسون عالاً في تجوالي للدعوۃ 
والارشاد في الحافظات وغیرھا . کلھم یتعبون وأنا لا اُتعب وثابت علی 
قدمي والحمد للَ علی ذلك . صحیح . یا سیدي إن جسدا الطاھر فارق 
الانیا ورحل عنا ولکن روحك الزکیة لا تزال وسوف تبقی خالدة في 
قلوب مریدیك وتلامیذتك ومحبیك . فسلام الله عليك یوم ولدت ویوم 
ارتحلت ویوم تبعث حیاأ . ۱ 

وإلی اللقاء - إن شاء الله تعالی- في جنة الخلد یا أبتاہ مع الأنبیاء 
والصدیقین والشھداء والصالحین وحسن أولئك رفیقاً. 
علاحظ _..__ے: 

کانت ولادۃ الوالد في قریة خزنه سنة ۱۹۲۰م التابعة لنطقة القامشلي 
- الحسکة . أما الوفاۃ فکان یوم الجمعة ۲۱/تموز ۱۹۹۲م في مدینة 
دمشق ونقل جشانە الطاھر بطائرة خاصة إلی مرکزہ الدیني ومحل 
اقامته الدائمة في بلدة تل معروف التابعة لنطقة القامشلي وتم الدفن یوم 
الاعد ہجائب والی الشیع آخند الخرتوی وا تکالہ 
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شاعر طیبة الشیغ محمد ضیاء الدین الصا ہبوني 
الدرس بالعهھد العالي ۷عداد الأئمة والدعاة 
ہمگة الگرمة 


و یحب من اأجل الحبیب ٹراھا ! 





مستعبر العینین یدعو اللّ ... 
تضرعا ضضص ۂ و مھاب؟ / الروع سمغفيیة إلی تجواھا 
, سفینة الأشواق قد ارست با" فی حیرة سبجحان من أُرساھا 


ک سالت الغبرات في اوح ایانا للاھا 


ا إرا۔ دکرت لٹھٹی اع و اعبش رای عاو لکنا 
ارا اٹول ؟ و قد شعفت جسھا ملکت عفٔی عیمٗي طیب کراھا 
یم دکریاتِ حلوۃ و و اتی فو ربوم (فاھا 


و الو جار الزناند '" 


جو ا الازار ا سوا 
ْ ہمناھا عیناہ 


ایام اأمرع اما ضس ...“08۹ تحفخی 
۰ 

یا عاشق(ا'ختار) طب نفساً بھا کی تا الاو 
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زا غذاا 
وناھا 


7 
رر“ 


أني فی را با انت مڑی . و تلفم في اقداہ 
رو و ہے سہددھ 


ا 


(جبریل) یفشاھا بأبات الھدی 
تلك (العرائس) کم تتيه بحسنھا 


نا بی یر دا ثقات 


الگ بارکھا و بارك أھلھا 
اجد السعادة و السرور بقربھا 
إِني و إن فارقت (طیبة) حقبةً 
و أکاد للذکری اُذوب مبابً 
فلعل بجمعنا الزمان (بطیبة) 
نت َعض 029 اتا 
الوڈ و الأخلاص لحمة نسجھا 
(اأحدا الحبیب یحبنا و نحبه 
قد ضمْ (حمزۃ) الشہید بحضنه 
الہ اسان آو اور رفا 
فاللگ أکرم من بحقق منيتي 
صلی الليك علی النبي و آلەه 





و البدر یقبس من بھهي ضیاھا 
الایات في 


تحي وتنعش قلب من بھواھا ! 


تتنزل اُرجاھا 
من جنة الفردوس قد سواھا 
و جبالھا وھضابھا 
یا لیتني قد فزت في سکناھا !! 
أحن من شوق إلی لقیاھا 
و أنا الذي في حبھا قد تاھا 
ا٘طفی أوار النفس في مغناھا 
والگ یعلم صدتھا و تقاھا 
و الحب و الاشراق کل سداھا 


وٹراھا 


و نزوره بعشية و ضدحاھا 
وحنا حلو الرضعات وباھی 


پأنا التیم لا أاُحب سواھا 


مادام ینفع في الوجود شذاھا 


واضح رشید الندري 


کان الوقف الجدید الذي وقفە الاعلام العالي إزاء قضایا السلین 
ومشاکلھم في العالم ٠‏ عنصر تفاؤل کبیر ؛ فقد کان الاعلام دائماً یغفل 
معاناۃ السلین . بل کان في کل حادث . بری من واجبە ان یقوم بإدانه 
السلین أنفسہم : ویٹبت أٹھم أىسھم أٹاروا الفتنة ٠‏ فإذا کان السلون 
ني أي منطقة عرضة لقتل و نھب کاں السا۔ون لا ینالون العطف ولا یٹیر 
شقاژھم عواطف الرحمة ٠‏ هي القلوب . لٗں الاعلام ودوائر الحکومة کانت 
تجول السٹولیة إلیھم ‏ فإذا حدث انعجار في منإقتھم وقٹل عدد ہم 
کان بقال ان الساىین کانوا بعدوں قعبلة فانفجرت ھذہ القتبلة ؛ بکاں 
اأبناء السلین . بل اعضاء الأسرة النکوبة بالانفجار بیعتقلون 
ویحاکمون . وھکذا کان بزداد همھم وتتضاعف ہعاناتھم : 

ومٹل ذلك کان إذا وقع الھجوم علی السلین . وقام السلون بالدفاغ 
کے الام این مر اش و خورنا گان ادا 
یستھدف الساہین . ویبطش بھم . ویسجل ضدھم قضایا في الحکا : 

وقد تغیر موقف الاعلام في الأیام الأخیرة . وخاصة في الأحداث الم 
الیل الم قامو صررہ بارس ا ملا اداطت 
تامریة . وکاں من العواہل التي ساعدت علی تکوین ھذا الوقف ۸ھ 
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کس ار جس سس ٌ ہت 
قادۃ الحملة . وکان هدفھم من ذلك اسدال ستار الکتمان علی أُعمالھم 


لعدوانیة التي خرقت جمیع نوامیس الأخلاق . والعدل . وأحکام القضاء: 
وکرامة الأدیان . والانسان . فظھرت نتائع معکوسة . وانقلب ھذا الاجراء 
صدھم ٠‏ وثار الاعلام علیھم . فقام الاعلام بدعایة معادیة لھم؛ و 
العالم ما حدث فی ضوء الٹھار . کنا یشاھد شاھد عیان . وقد لعب الاعلام 
العا لي دوراً رائداً فی ذلك . کذلك الأحداث التی وقعت فی مدن الھند 
الاخری نقلت إلی الستمعین والشاھدین في سائر اُنحاء العالم کصور 
حیة متحرکۂ بدقة وسعة بواسط الاعلام العالی . 

ومٹل الأحداث في الھند کانت الأحداث في البوسنة والھرسك . وقد 
عرف العالم بھذہ التغخطیة الاعلامیة ما یرتکب ضد السلین من جرائم 
را هي صخامة معاناۃ السالین . 

کانت الأحداث التي وقعت في طاجکستان مؤْلة کذلك فقد اضطر مأت 
08088 إلی الخروج من البلاد بتھمة انتمائھم إلی الاسلام 
ومطالبتھم ب بمنع الاسلام مکانته في النظام فی بلاد السلین : واجبروا 
علی اللجوء إلی البلدان الملجاورة . وقتل آلاف مھم في الصراغع السلح . 
وعرف العالم کیف تغرض علی سکان النطقة فلسفة ثبت فشلھا . وقد 
تخلی عنھا البلد الذي کان موطن ھذہ التجربة الفاشلة ‏ وکیف اُصبع ھذا1 
العدد الھائل من اللشردین والمطرودین عبا علی البلد الذي یعاني نفسه من 
حرب دامت أکٹر من ثمانیة اُعوام ٠‏ ویتحمل سئولیة اسکان ملایین من 
النازحین الذي شردتھم الحرب إلی البلدان الجاورة . وقد تحطم اقتصاد 
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بلد ٠‏ ولا تزال الأزمة السیاسیة تھدد سلامة تلك البلاد . ولم تستقر 
ظروف فیھا . لکٹھا آوت هؤلاء الشردین ونصرتھم لأنھم اخوۃة مسلبون , 
قامت بایواثھم ونصرتھم وھي في حاجة إلی ذلك بنفسھا . فکان ذكك 
الاً رائعاً للعواطف الاسلامیة النبیلة : ونصرۃ السلین ۔ 
ان الحن التي واجھھا السلون أأخیراً . أثبتت للعالم وخاصة لن تابع 
لأحداث ٠‏ شقاء الساىین في مختلف اُنحاء العالم : ولا یستطیع العالم أُن 
ینکرھا . فقد شامد وقوعھا بنفسه . وعرف من یرتکب ھذہ الجرائم , 
ومن بتعرض لھا : ولاذا ترتکب ھذہ الجرائم . 
إن ھذہ الحن لم تکن من أجل القومیة . أو العنصریة ۰ أُو الخلافات 
اللغویة . أُو النزاعات الاقطاعیة . أر الطبقیة وإننا کانت من اأُجل 
اي الوب لاف الشت ىر ىد الَقَةَ 
وکذلك عرف العالم ان الصراع السیاسي في عدد من البلدان یجری من 
اُجل ھذہ العقیدۃ . والثقافة البعثة من ھذہ العقیدۃ . 
یعرف العالم بمشاھدة ھذہ الأاحداث . الفریقین . الفریق الذي بعتدی : 
والفریق الذي بعتدی عليه . والفریق الذي تقدم إليه العونات ویرفد : 
والفریق الذي یعاني ولا تقدم إليه العونات . ولا یرفد . والفریق الذي 
یرتکب جرائم ویخرق قوانین دوليیة ولایدان.,ولایتخذ إجراء ضدہ: 
والفریق الذي یدان بدون ذنب 4 ۰ وإنما تلحمق به قھمة الجرائم الصطنعا: 
وتغرض عليه عقوبات . ۱ 
لا یستطیع العالم أُن ینکر ھذاالتمییز , ولا یستطیع ان پتردد ٹس 
إصدار حکدە علی ساس ھذہ الوقائع لن یقع فربسة لھڈا الاعتداء 
کانت الحرب في عھد الاستعتار موجھة إلی الاسلام : وکان الساد 


]٦) 


یتسہ یضام 
بکوتیع ہ رلکو الع پکوترا ممَلہدین 





وق انعلی جا اکس ہت 
وظھر وج الاسلام في العھد الأخیر . وبدا الناس یقبلون علی الاسلام بعد 
ان درسوہ دراسة موضوعیة . وعرفوا زیف دعایة الأوربیین . وتلفیقھم . 
وانتصر الاسلام بکسب عقول أُوربیة کثیرۃ . وكذلك کان الاقبال علی 
الاسلام في آسیا وافریقیا : فیدخل الناس في دین الله اُفواجاً . 

لم یکن من الیسور وقف ھذا الزحف . وقد اعترف البشرون اُنفسھم ان 
الاسلام یتقدم وینتشر رغم میزانیتھم الضخمة التي یصرفونھا لنشر 
السیحیة . وقد عرف العالم بتجریته وبدراستە ان الادیان والمذاھب 
الاخری لا کشنل مَلات ا لَکْيَائة ایگریاتراھا اخفقت في اسعادھا . 
وکاں احفاق الشیوعیة التجریة الأآخیرۃ في العالم الأوربي ؛ فوجه العالم 
العادي للاسلام اھتمامه إلی ضرب الساین اُنفسھم ؛ رتحطیم قوتھم . 

إىه کاں من الغالطات الکبری أُن الشیوعیة سقطت بالھزۃ التي أأوقعتھا 
أوربا العربیة . کا یدعی الأوربیون . أو أن السیحیة هي التي اسقطت 
هذہ النظریة . فالحق ان الشیوعیة تأکلت من اُساسھا ٠‏ و وھن عظھا 
وسقطت کما تسقط الخشبة التي تأکلھا الأرضة ء ومن لا یعرف ؛ وھو 
یشاھد ما پحدث في روسیا الکبری من معاناۃ وما یشاھد من مظاھر 
بؤس وشقاء . ویشاھد الیوم من حروب . وصراعات مسلحة . إنە في 
الواقع سقوط نظریة کانت صناعیة ٠‏ فرضت بالقوۃ . والکر والخدیعة . 
سقطت تلقائیاً . وإذا کانت ھناك هھزة من الخارج . فإنه کان من 
الجاھدین الأفغان . وستتضم ھذہ الحقیقة عند ما تٹھار الدول الکبری 
'لأآخری التي تسیطر علی العالم الیوم ولکن تاُکلھا من الداخل . بدأت 
اثارہ تطھر للعیان . وستصل أوربا إلی عھدھا السابق . عھد التناحر . 
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سلا نے قعدر ‏ اللہ۲۸- ذوالَحمة 1717ھ 
العرات :َوَالَتْکلف : ولا تستطیع الالات . والقوۃ العسکریة اُن تنم 
زوال أمة إذا فقدت شروط البقاء والحیاۃ . 
وقد ساعد الاعلام بنقل احداث العالم الاسلامي بھذا الطریق علی 

تکوین تصور خاص في السلین اُنفسھم . وھو أُنھم مضطھدون لأٗنھم 
مساہون . وأنھم واخوتھم في العقیدة في العالم کلە یواجھون الشدائد . 
وإِن ھذا التصور یوجد فیھم التصور العالي . ویوطد الاخوۂ الاسلامیة : 
ویٹیر فیھم العواطف الاسلامیة . و دوافع نصرۃ اُخوتھم في العاناۃ : 
ویعرفھم بأعدائھم ٠‏ و وسائل اضطہھادھم ویعرفھم بطرق مواجهھة ھذہ 
العاناة . فیعرفون کیف یصبر اخوتھم في الىوسنہة والھرسك هي ھذہ 
الحنة . ویحتفظون بانتمائھم إلی الاسلام . وقد شارت إليه سفیرةۃ 
البوسنة في باکستان ان ھذہ العاناۃ قد زادت مسلی البوسنة إیعاناً 
ویقیناً . وصنبراً علی الکروہ . وأنھم مستعدون لبذل أٔي تضحیة في 
سبیل الاسلام . کذلك یشاھدون صبر السلین في اُماکن أخری . 

وھکذا کانت الأحداث في الهند, فق عرف السمون کیف خانھم قادتھم : 
وکیف خانھم القضاء . والجھاز الاداري . وکیف خسروا مسجدھم رغم 
الوعود. والعھود. وکیف ساعدت القوات الأمٹیة في تحقیق ھذہ الؤامرة : 

مازدادوا إیمانا ویقیناً ٠‏ ثم کانىت الاحداٹ الداىیة عنصر تثبیت ھمٹھم 
وثقتھم بالٹعس . وراوع]ً قویا الی آں بلجاوا إلی اللّه 
وکان خیر بساسة لیفولرا؛ 


وب غفت َحخوہ 


رر رر تی 


٢ اھ‎ 





4 
صدر حدیٹا: 


الخلول الشرغیة امشکلات الفاضرۂ “٣‏ 


قلم التحریر 


وصل الینا ھذا الکتاب القیم الذي ألفه فصیلة الشیغ محمد برھان 
الدین السنبھلی رئیس قسم التفسیر بکلیة الشریعة وأصول الدین 
بجامعة ندوۃ العللاء ومدیر قسم الدراسات الشرعیة فی ندوۃ العایاء . 

تناول في الکتاب قصایا مھمة استجدت في العصر الحاضر تافن 
العوامل الحصاریة التطورة . وقد درسهاالؤٴلف الکریم في ضوء الکتاب 
والسنة ٠‏ وبحث عن حلولھا العملیة وجوانبھا الانسانیة في ضوء دراسات 
وأقوال الأئمة الأعلام من التجمدین والفقھاء علی ما جاء في کتب الفقه 
الاسلامي الوثوق بھا. 

وتأتي الشکلات والقضایا الذکورة أُدناہ في راس القائمة ؛ وھي ذات 
أُھمیة قصوی في الظروف الحضاریة التطورة التي بعیشھا الساہون في 
کل مکاں 
مشکلے ة٤‏ قصبة التأمین والبنوك . الربا التجاري والقروض 
الحکومیة . مصارف الربا . أداء الصرائب بأموال الربا ٠‏ قضیة توظیف 
الرأۃ . قضیة الوظائف في شرکات التأمین . حقوق 'لطباعۂ والتالیف . 
تبادل العملات ىین البلدان . قضیة التصویر . الفیدیو . التلفاز ٠‏ قضیه 
اید اتل لد الأنبوب . استعمال الأعضاء الانسانیة والدم وبیع 
ذلك پت یس دی چو سیت 
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بالتقویم ٠‏ تغدیم الأضاحي في الحج عن طریق البَیٌنك الاسلامي . الذبائع 
الالیة . التغنی بالنشید الرسمي للجمھوریة الھندیة ونشر العلم الرسمي . 
الجمعیات الخیریة والبنوك الغیر الربویة . سام الشرکات . بیعھا 
وشراڑھا . إلی غیر ذلك من السائل والشکلات التجددۃ التي تتجاوز 
اض ومشکلا: 


إِن ھذا الکتاب یعتبر من أُھم الکتب العاصرۃ التي أُلفت في ھذا 
الوضوع . فھو یتمیز بالاحتواء العاي والفقھي ویرد علی کثٹیر من 
التحدیات التي یواجھھا الاسلام في ھذا العصر التطور من قبل الشککین 
رالشککین وضعاف العقیدة من السلین الذین یعتبرون اافقه الاسلامي: 
- من سوء حظھم - قاصراً حرجاً یعجز عن مواجهة التضایا العاصرة 
وتقدیم حلول إنسانیة لھا . 
کما ان الکتاب یثبت خلود القانون الاسلامي الذي نعبر عنەه بالفقه 
الاسلامي . والذي یصلع لکل زمان ومکان في کل جیل وعصر . ویحقق ان 
الاسلام دین طبیعي للانسان یتفق والفطرة في کل حال . وکلا تجددت 
الظروف والأوضاع توافرت لھا إجابات وردود صالحة للعمل والتطبیق . 
نقدم الکتاب کھدیة علیة فقھیة لجمیع طبقات الأمة من الثقفین 
والحضاریین الجدد والذین یيیتابعون الاسلام فیي ضوء دراسات 
الستشرقین . وقاہا تسنع لھم فرص لدراسة الاسلام بمصدریه الأصلیین . 
وفي ضوء العلم الحدیث والتطورات الحضاریة. ولفغة الکتاب اُردویة . 
تقبل ا. ھذا الجھد العللي وجعله مشکوراً ومقبولاً لدی طبقات الأمة 
والجتمعات الانسانیة کلھا . 
واللَ من وراء القصد وھو یھدي السبیل . 
]٠٠١[‏ 


بسم الله الرمس الرمیم 


فی عام ۱۹۰۰م ۷۱۵ ھھہ 


السنت 'الوسلا سی 
رثناہة التھ یر : 
معید ا٤‏ دقمی الندوىی 


وافنع رخت الخدوی 


چو ہب بث پا 


وم 7 ور 181 سا ۸53448 
رر کو و ,3 ×ظ 0 ە+ 4+ 
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ہے ریا شراب خمد المسحوۃ الإسلامیة سمید شی 


٦ 7۲ ۱ 25 : :‏ الحسلی اوھ 


سماحة الملابة السہد آي لسن فلي __ 
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7 و اظر إسی ؛ نظ -.: لفْری: 


بس الغلاقات قبریت وس الإسلاو۔۔. ار د۔ محمد الەسوقي 


انقد النزر سے لابا ۱ 
ا اإلعقیعة الؤسلامیة رالرھا في بنا الانسان د/ شوکت: محمد ملیاں 








٭ٌ ۵د عید شیحیم اگضایع 
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واجه الاسلام خلال رحلته الطویلة التي تمتد في مساحتھا الکانیة : 
العازم کلە شرقاً وغرباً وشمالاً وجنوباً . وفي نساحتھا الزمنیة أربعة 
عشر قرناً وثلائة عشر عاماً ٠‏ صنوفاً من الخالفات والحاربات . ولقد 
کانت ردة القبائل إبان خلافة الخلیفة الأول أُبي بکر الصدیق - رض الله 
تعالی عنە - . اُول حصدمة واجھتھا الدعوۃ الاسلامیة في فجر تاریخھا ء ٹم 
تلتھ! .۔حن کثیرة کادت تفقد الثقة بخلود رسالة الاسلام ٠‏ وتزعزع 
العقیدة والایعان . ولکن الله تعالی تولاھا بالرعایة واللطف . وکتب لھا 
الانہفاضۂة والحیاة من جدید . وقیض للدعوۃ الاسلامیة دعاةۃ مخلصین . 
سهروا علی عمل الدعوۃة والبلاغ . ورفعوا راية الجھاد ضد کل دعوۃ 
مناضة أُو حرکة مناوثة : ولم یبخلوا في سبیل ذلك بأي ثمن . 
:واستمرت الدعوۃ الاسلامیة تنتشر في الأفاق تکسب أُنصاراً 
ومعجبین بھا ٠‏ و تغزو القلوب و تسود الأسر و البیوت . حتی تکونت 
مجتمعات إسلاميیة في مشارق الأرض ومغفاربھا . ولکن سرعة تأثیر 
الاسلام في النفوس واتساع نطاق الدعوۃ الاسلامیة أقض مضاجع الفثات 
العا+یة التي شرب في قلوب اُھلھا الحقد علی الاسلام والسلین , فکان 
من شأنھا أن تتأمر ضد ھذا الدین الخالد . وتضع مواهبھا وطاقاتھا کلھا 
فی إعداد الوسائل التي تھدم الاسلام من الرجال والأموال . ولم یتوقف 
)۲۲ 


ا سی جس سک رھ ےک ھا ےو اس 
الأمر علی ظاھر العداء والحقد . وإنما تعدی إلی مڑامرات سزّیا 
ومخططات خطیرةۃ , دُبّرت في الظلام : وأصبحت محاربة الاس"م اکب 
مھمة تشغل الفکر ٠‏ وتستولی علی الِشاعر والعقول . 

وتحقیقاً لھذا الغرض اُنشئت مؤسسات وجمعیات تولی إدارتھا رجال 
تجردوا لہذا العسل . وتخصصوا في ذا الفن بأسالیب منوعة ۰ فقاموا 
بتخطیط دقیق لدس سمومھم في عقول الشباب السلم . فلم یترکوا 
وسیلة من وسائل العلم والاعلام إلاوقد وظفوھا لہھدم الاسلام وإخراج 
ھیبته من القلوب . وتأکید أُن الاسلام لا یملك حضارة . ولیس فيه ما 
یساعد الرء في الاطلاع علی الابداعات العلیة والحضاریة . واستخدموا 

من اُجل ذلك کل الدعایات والاغراءات . 

ات الغارات الصلیبیة تحدیاً کبیرا لبقاء الاسلام في العالم کلە . 
واہ ۔ ان ال سبحانه وتعالی قد اعد لقع فتنتھا وردھا علی اُعقابھا 
رجالاً من اُولی الغیرۃ مٹل صلاح الدین الایوبي . لکان الاسلام قد انزوی إلی 
رکن . والسلون قضی علیھم بالزوال . لقد کانت حملات شرسة استمرت 
إلی قرنین من الزمان تحاول إقصاء الشریعة الاسلامیة عن حیاۃة السلین 
بصر رة ٹھائیة . والعودة بھم إلی حیاۃ جاھلیة جدیدة. وکانت خطراً عظیماً 
علی الجامعة الاسلامیة والوحدة الاسلامية التي کانت ثعرة مجھودات 

السلطان صلائ 'لدین الأیوبي و رفاقه الخلصین في ھذا الملجال بالذات . 

وقد قام الؤرخون الانجلیز اُنفسھم بتصویر ھذہ الغارات الصلیبیة 
فقال أحدھم وھو × ستیئلي لین بول ۷ : 

٭ توغل اإلجیش الصلیبي في البلاد کما یشق أحد خشباً منخورا بالیا, 

وخیل للناس ولو لبرهة من الزمان أن الصلیبیین سوف یحطمون جذع 
دوحة الاسلام. ویکسرونھا تگسیراً٭: 
٤٤‏ 
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ویتحدث مؤرخ آخر -وھو من کبارالؤرخین النصاری - عمافعل 
الصلیبییون الغاشعون الألداء بالسلین النکوبین العزل الأبریاء عند 
دخولھم بیت القدس . وقد تملکتھم نشوةق الانتصار فیقول : لا دخل 
الغیرون الصلیبییون بیت اللقدس منتصرین . وضعوا السیف في الغاس . 
وأحدثوا مجزرهً هائلة . حتی یقال : ٭ إن خیل الصلیبیین الذین ذھبوا 
إلی مسجد عمر راکبین . کانت غارقة في الدماء إلی الرکب . وأخذوا 
بأرجل الأطفال وضربوھم عرض الحائط , أُودوروھمورنوابھم من سور 
البلد . وأحرقوا الیھود کلھم في ھیکلھم وھم احیاء .٥‏ 
وکانت نکسة ١‏ بيیت القدس ؛ توذن بضعف العلکة الاسلامیة 
وسقوطھا . ویقظة العالم النصراني ونھوض قوته الناشئة . وکانت نذیر 
خطر في العالم الاسلامي . فقد تأسست أُربع ولایات نصرانیة في الشام 
وفلسطین (القدض . وأنطاکیة ٠‏ وطرابلس . والرھا) وکانت تشکل خطراً 
قائاً وسیغاً مسلولاً علی حریة مرکز الاسلام . وقد توسعت اُطماع 
النصاری إلی ان ھم × ریجي نالد > والي کرك بالزحف علی الحرمین 
الشریفین . وتفوہ بما یتضمن الاعتداء علی مدفن الرسول -88- . وأبدی 
نوایاہ الخبیثة . 
والحق ان ھذہ الرحلة کانت أدق وأحرج برحلة في التاریغخ الاسلامي 
بعد وقعة الردة . فکان وجود الاسلام معرضا للخطر . وقد تحتم علی . 
العالم الاسلامي أُن یخوض معرکة مصیریة حاسمة× (۱). 





١ )١(‏ صلاع الدین الأٔیربي - رج الله - , البطل الناصر لدین الله “ لسماحة 
العلامة الشیغ أبي الحسن علی الحسىي الندوي . (الطبعة الندویية . ندوۃ العلاہ) 
لکناؤ (الھند) عام ۱۹۸۹م . 
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کانت غارۃ التتار ۂ ہش مات لس سس سوس یت 
بلدان العالم روس بد اویوت قوی و سا وعطلت شعائرہ . وکان یبدو 


اق والقیادة . َ أمام ا الظروف التاتاریة . ویتجفف نبعه 
عن کل عطاء علمي ودیني وحضاري . 
واجه الاسلام في ھذہ الفتنة محنة قاسیة وکانت فترة عليه عسیرة . 
بعثت التشاؤم في قلوب السلین فظنوا اُتھا هي الٹھایة الأخیرة لرسالة 
الاسلام: تمثلت أُمامھم صورۃ الیاأس والھزیمة وصدق علیھم قول الله تعالی : 
إذ جاؤکم من فوقم ومن اُسفل منکم ٠‏ وإذ زاغت الأبصار وبلغت القلوب 
الحناجر وتظنون باللّه الظنونا * نالك ابتلي الؤمنون وزلزلوا زلزالاً 
شدیداأً) ۔ 
وحدب الله علی دینە وحماہ برعایته ۰ ور إليه نضارته بعد ضراوۃ 
التتار . وبیض وجہ السلین و!عاد إلی نفوسھم الثقة بخلود رسالتە . 
والایمان بقولە : ( إنا نحن نزلنا الذکر وإنا لە لحافظون ؛ وقد سجل 
التاریغ أُن الله سبحانه قیض لھذا الصل رجالا من عبادہ الؤمنین وفتہ 
قلوب التتار اُنفسھم لقبول رسالة الاسلام واعتناق دینه بکل اقتناء 
وإصرار . 
وفي عالمنا العاصر سجل التاریغ صحوۃ إسلامیة شاملة . لم یستط 
الغرب ان یھمل شأنھا ویقلل قیمتھا وإنما حسب لھا کل الحساب . ودد* 
ابعادھا و تأثیرھا بعسق وجدیة . فإاذا بھا تفزو العقول و لق 
دالجتمعان ڈالوٴسسات والحباۃ بجمیع ألواٹھا رانشطتھا ا اوھ 
نشطت ال وٴسسان الغرہرة بوسائٹھا الظاھرة والباطنة لقاوہة 





الصحوۃ المبارکة وحشر لھا جمیع وسائل الھدم لصد تیارھا وإرجاعه 
إلی الوراء . وقد اُحسن بخطورتھا الفرب بجمیع قطاعاته وفصائل وعلی 
جمیع الستویات العالیة والصناعیة والسیاسیة والاجتماعیة . فتوصل 
الخرب کلە بعد استعراض الصحوۃ الاسلامیة من جمیع نواحیها وتعّقد 
تأثیرھا . وبعد مشاھدۃ الاقبال علی الاسلام في الأسر والعائلات الغربیة ؛ 
وبین علباء الغرب وأصحاب الفکر والثقافة فیه . إلی وضع الحد علیھا 
بشتی الأسالیب والفنون من الاعلام والثقافة والعلم والصناعة والاغراءات 
الادیة والنفسیة , وفتع أبوابه للشباب السلم في مجال التعلیم والتر بیة : 
والعلم والتکنولوجیا ؛ وفعلاً تحقق کل ذلك في ھذہ الجالات إلا أُن 
النتائج التي ترقبھا لم تتوافر . وظلت الصحوۃ الاسلامیة تغزو العقول 
والقلوب وتتفاعل معھا أُفکار الناس ومشاعرھم ٠‏ سا ألبس القضیة لباس 
الاھتمام . وحولھا إلی اُخطر قضيیة . تفرض علی العنیین بھا اُن 
یتشاوروا لأخذ العدة اللازمة لصد تأثیرھا . وبالتالي للقضاء علیھا 
ٹھائیاً . 
وبدا لھڑلاء الناس خلال ھذا التفکیر الھادف والدراسة الجدیة لقضیة 
الصحوۃ التي اأقضت مضاجعھم و أفقدت راحتھم . ان یدرسوھا علی 
مستوی × الأمم التحدة * التي تشترك فیھا النصرانیة بجمیع وسائلھا 
وآلاتھا والیھودیة بجنیع مکائدھا واأسلحتھا :مع نبذ جمیع الخلافات 
العقائدیة بینھما . وصرف النظر عن الظروف الذھبیة العادیة التي 
تفصل بینھما . ذلك لأن القضیة أھم وأخطر . تتطلب أُن تکون جمیع 
الغثات والدیانات یدأً واحدةٗ في مقاومتھا : وقمع شوکتھا . ورد تیارھا . 
ومن ثم تعانقت الیھودیة مع السیحیة والتقت کلتاھما علی جمیع 
۲٢)‏ 
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محاور الحرب ضد الاسلام . والصحوۃ الاسلامیة ج فکان التقاءاً تاریخیاً. 
حیث تصافحت الیھودیة مع السیحیة لأول مرة في التاریغ علی ساحة 
محاربة الاسلام ٠‏ وتناست کلتاھنا جمیع التھم والاجرانات التي کانتا 
تتبادلاتھا فینا بینھما . و تتصافیان في الودة وحسن الظن والثقة . ولا 
تفعلان کل ذلك إلا من اُجل ھذہ الصحوۃ التي أقلقت قلوب الجمیع . 
إتھا نقطة تحول مھمة في تاریغ الدیانتین والشعبین اللتین تلتقیان 
علی نقطة الحاربة ضد الاسلام ودعوته . وتجتمعان علی ھذہ السلبیة 
التي لا تعني إلا العداء والکر اهیة للاسلام والسلین . 
من غرائب مصادفات التاریغ غ ان تثقحد الیھودیة والسیحیة ارب 
الصحوۃة الاسلامیة والقضاء عليها . ویتفرق السلون علی جمیع 
الاعتبارات ویتناحروا فیما بینھم علی أتفه الامور . ویعودوا إلی 
الجاھلیة الأولی . تمزقھم العداوات والحزازات . وترمیهم الخلافات إلی 
بعد حدود الفرقة والشقاق . 
الیھود والنصاری یعتصعون بحبل الوحدة والتضامن . والسلون 
یعیشون الفرقة والانشقاق ویستغنون عن الاعتصام بحبل الله : 
ویضرب بعفھم رقاب بعض . 
نین الساون الیوم ما ذکرھم ال بە من نعمة الأخوة والوحدة والألفة 
بعد العداوة البغیضة التَي مزقت قوۃة الانسان وحطمت وجودہ . واین ھم 
من الاعتصام بحبل الله الذي کان خماناً بالسعادة والکرامة . وکان أول 
ہو سہ ہیں ووار الشرك . 
! وااکررا نع ال علیکم إِذ کنتم أعداءاً فألف بین قلوبکر ' 
فأصبحتم بنععتە إخواناً وکنتم علی شفا حفرة من النار * فأنقڈگ 
منھا * کذلك یبین الله لکم آیاته * لعلکم تھتدون ۹ . 
شئید الاعظس 


التوجیه الاسلامی 





السفودیۃ العالیة تتصدی الصحوۃ الاسلاہیۃة ! 


[الخلقة الثابىیة الآخیر:] 
سماحة الشیخ العلامة السید أبي الحسن علي الحسني الندوي 


وقد کان الدھاء والکر والخدیعة والذکاء الذي لا یقوم علی احترام 
الانسانیة ولا یقف عند الحدود العقلیة والخلقیة والذي ینجه دائعاً إلی 
الأنانیة والسلبیة انتصارات بھرت العقول والألباب . وغشت علی العیون 
والأبصار وشککت في التاریغ البشري وکادت تفقد الثقة بقوة الحق 
وحسن العاقبة للصادقین التقین . وکانت لہذہ القوۃ التخریبیة الاکرة 
جولات وصولات في التاریغ حتی تحرکت الجبال الراسیات واضطرب 
رجال الفلسفات وعلاء الدیانات وقد صور القرآن باعجاز ھذہ الساعات 
الدقَیقة العصبيیة وما بنتاب العقول والقلوب فی ذلك الوقت من حیرة 
واضطراب وشك وارتیاب ولیس ھنالك تصویر ابلغ من تصویر القرآن : 
٭حتی إدااسقیئس الرسل وظنوا أنھمقدکذبواجاءھم نصرنافنجی من 
بفاہ زل یرد ہاستا من القوم الحرمیں ؛رقوله : ٦‏ إد جاؤکم من نونکم 
زس اسفل سکم ور راع السا تلع انت اتا کا 
برا ات :انت لر الامتوں ورلرلوا زَلرال شدیداً )4 (سورۂ 
الأحزاب . الآیة :۱۱-۹. 
وقد عالج القرآں ھذہ التفسیة الٹی تخصع داثماً للغلبة والقوۃ ہت 
کانتٹ غازضة مَوَّتَتة وہنا کائٹ سعیھة مازلة فقال <۸ لا بفرئك تفلا 
الذین کفروا الما سامح لت تازایر جخرک رمک اواہ نود 
آل عمراں . الیة : .)۱۹۷-۱۹١‏ وقال ۰ ما یجادل فی آیات الله الا اذ 
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کفروا فلا یغررك تقلبھم فی البلاد ) (سورۃ غافر . الای٭:٤).‏ 

وعالج کذلك النفسیة الضعیفة التي تستسلم دائاً لدھاء دقیق ومکر 
محکم أُو مؤامرة ناجحة فذکر مراراً وتکراراً أن مصیرہ إلی الانھیار 
والافتضاع والخیبة والاخفاق وأنه کنسیج العنکبوت ‏ وإن أُوھن البیوت 
لبیت العنکبوت لو کانوا یعلون ۹ (سورۃة العنکبرت ۰ الأیة ٤٤١٦])ء‏ 
وقرر ' , لخیر لا ینتج من الشر وما کان أأساسه ضعیفاً متداعیاً للسقوط 
ولم ید لە اُصل ثابت ولا جذور عمیقة - في الأرض الکریمة أو الفطرۃ 
لی > یکن البَثَاء الاي ہٹرم علي متا لانھیازئ گاتعظا 
نقال : ١‏ أُفمن اُسس بنیانە علی تقوی من الله ورضوان خیر أُم من اُسس 
بنیانه علی شفا جرف هار فانھار بە في نار جھنم واللَّ لا یھدي القوم 
الظاللین 4 (سورۃة البراءة . الّیة : ۰)۱۰۹ و قال : ١‏ و مثٹل کلة خبیثة 
کشجرۃ خبیثة اجتثت من فوق الأرض مالھا من قرار؛ . وقال علی لسان 
نبي الله موسی مخاطب لجماعة السحرة : ه قال موسی ما جئتم بە السحر 
ان الله سیبطلە ان الله لا یصلع عمل المفسدین )4 (سورۃ یونس . الأّیة : 
۱ء قال یتحدث عن الکر والدھاء في مختلف الأزمنة والأماکن کقانون 
عام خالد : ؛ ولا یحیق الکر السیی إلا بأھله فھل ینظرون إلا سنة 
الأولین فلن تجد لسنة الله تبدیلاً ولن تجد لسنة الله تحویلاً ) (سورةۃ 
فاطر . الیة : )٦٤‏ . وقال : و والذین یمکرون السیئات لھم عذاب شدید 
ومکر أُرلئك هو یبور ) (سورۃ فاطر . الأیة : .)٠١‏ وأعلن حقیقة عالیة 
لا تختلف باختلاف الزمان والکان والشعوب والاأوطان ومظاھر الفوز 
والخسران والسعادة والحرمان فقال غير مبال بما یعتقدہ البشر من 
نجاع الحکام واللوك والطامحین المغامرین في عصرھم : ! فاصبر إن 
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العاقبة للتقین ؛ 22 ھود . الیة :۹ و و قال  :‏ وقل جاء الحق 
وزھق الباطل ٠‏ ان الباطل کان زھوقاً ) (سورۃة الاسراء . الأیة :۸۱۰). 
بالعکس من ذك فالعرب رغم جمیع العلل ومواضع الضعف والطوارئ 
التي تحدثنا عنھا في مقالاتنا ومحاضراتنا السابقة في صراحة لیست 
فوقھا صراحة مازالوا ولا یزالون أُصحاب دعوۃة إنسانیة عامة ورسالة 
عالیة تملاً الفاق ؛ والدین الاسلامي الذي أکرنھم ال بالسبق فیە والدعوۃ 
إلیه حق مشاع وثروةۃ مشترکة لجمیع الأمم والشعوب والعناصر 
والأجناس والأسر والبیوتات والبلاد والأوطان لیس فيه احتکار مٹل 
احتکار بنی لاوی من الیھود أُو البراھمة من الھنود لا یتمیز فیھا شعب 
عن شعب ولا نسل عن نسل لیس الاعتماد فيیھا علی العرق والدم بل 
الاعتماد فیيپا علی الحرص والشوق وحسن التلقی وزیادةۃ التقدیر 
والتفوق في الجھاد والاجتھاد وقد روی الامام اأحمد بن حنبل بسندہ عن 
النبي -88- أُنه قال : < لو کان العلم بالٹریا لتناوله اُناس من أُبناء 
فارس ؛ وقد دان العرب في جمیع عصورھم لکل من برز في العلوم الدینیة 
وتفوق فیھا وأقروا لھم بالامامة والزعامة فیھا وخلعوا علیھم من النعوت 
والألقاب مالم یخلعوھا علی کثیر ممن برع في ھذہ العلوم من العرب ٠‏ 
فلقبوا الامام محمد بن !إسماعیل (بن إبراھیم بن مغیرة بن بردویه) 
الجعفي البخاري صاحب الجامع الصحیع (م ٢٥۲ھ)‏ بأمیر الؤمنین في 
الحدیث وقالوا عن کتابه أُنە اصع کتاب بعد کتاب الله ولقبوا الامام ابا 
العالي عبد اللك الجويیني النیسافوری (م ۷۸٣ھ)‏ بإمام الحرمین 
ولقبوا الامام ابا حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي (م ٥٠٠ھ)‏ بحجة 
الاسلام . وقد کان الموالي وأبناء العجم ھم زعماء العالم ومراجع السلین 
)۱۲] 


لٹ سا ی_____ __الیھودیة العالی تتحدیالصمر اؤَسَلا ية7 
في جمیع عواصم الملكة الاسلامیة الواسعة في آخر القرن الأول الھجری 
وقد انتھت إلیھم رئاسة العلم والفتیا رالفقه والحدیث وھي قصة معروفة 
في جمیع کتب الطبقات والسیر والتراجم وتاریغ الحضارہ الاسلامیة 
واستمر ذلك في العصوہ الاسلامیة الذھبیة التي ساد فیھا العرب حتی قال 
نابغة العرب العلامةه عبد الرحمن ىن خلدون الغربی (م ۸۰۸ھ) × من 
الغریب الواقع ان حملة العلم فی اللة الاسلامیة کٹرھم العجم سواء في 
العلوع الشرعتة او هي العلوم العقلیة الا في القلیل النادر مع ان اللة 
عربية وصاحب شر ٭ تھا عرىىي .. فکان صاحب فااعة النحو سیبویه 
والفارسي من بعدہ والزجاعج من تعدھما : وکلھم عجم في اُنسابھم وکذا 
کےا الات وعلیاء ارول ریف الکلار اگٹر الفتین(141) 
والعرب بفطرتھم التي فطرھم الله علیھا من أقرب الأمم والشعوب إلی 
قبول مبدأً الساواۃ الانساىيیة واحترام النوع البشري وأنشطھا في 
تطبیق ھذا البد' والعمل ے قد حملوہ معھم في فتوجھم الواسعة وزحفھم 
البارك الذي فتع للعا!. آفاقاً جدیدة هي العلم واللدنیة الفصیلة والتقوی 
حتی احبتھم الشعوب النتوحة - وقد فتنت الشعوب هي بدایة التجربة 
بعد معرفتھا بالاسلام ببعض الفاتحین وعلا بعص الغلاۃ الوٹنیین من 
مشرکي السند واللتان في شبه القارة الھندیة في القرں الاول الاسلامي 
فصنعت لحمد بن القاسم الثقفي الفاتع العربي . تمائیل أضافتھا إلی 
تماثیلھا القدیمة حبا وجلالا . وکانت العاملة الرقیقه الغریبة التي عامل 
بھا الخلیفة ععر بن عبد العزیز أُھل سرقند الفتوحین سببا لحب 





. ص/۰۱]‎ ٠ مقدمة ابن خلدون : الطبعة البھیة اللصریة‎ )١( 
)۱۲) 
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الفاتحین وانتشار الاسلام بسرعة غریبة في هذہ الإبلاد )١(‏ بخلاف البلاد 
التي فتحھا غیر العرب قاطبة . فدخلت في الاسلام واعتنقت الحضارة 
الاسلامیة وتکلت باللغة العربیة وفضلت الفاتحین الاجانب وما حملوه 
معھم من أخلاق وعادات وشرائع وقوانین ولغات ولھجات علی ما توارثتھا 
منذ اُحقاب طویلة وأجیال متواصلة وتکون من ھذہ الشعوب ھذا العالم 
العربي الذي تتحدث عنە ولا تزال کاة أُمیر اللؤمنین عمربن الخطاب التي 
قالھا لأحد قادته الکبار یتردد صداھا في الآذان والقلوب وفي صفحات 
التاریخ :< متی استعبدتم الناس وقد ولدتھمامھاتھم احرارا“ 

وقد کانوا في جاھلیتھم وفي إسلامھم من اُبعد الأمم بحکم الفطرة 
والنشاةۃ والٹل العليا التي کانوا یدینون بها عن طبیعة الؤامرات 
والتکتم والسریة والدسیسة والنفاق فکانوا اعداء جھارا وعلانیة وکانوا 
اُصدقاء جھارا وعلانیة وکانوا إذا حاربوا حاربوا في الیدان وإذا 
صالحوا صالحوا عن إعلان . دل علی ذلك شعرھم وأدبھم و وصایاهم 
وحکتھم وأمٹالھم في الجاھلیة والاسلام . ولم یکن النفاق من طبیعتھم 
الاصلیة ولذك یکاد الفسرون یتفقون علی أنە لا نفاق في مکة لاتھا بیئة 
عربیة خالصة لا تشوبھا شوائب الیھودیة والعناصر الدخیلة وعلی ان 


)١(‏ جاء في فتوع البلدان للبلازري : ص/۲۸أ . قال أُبو عبیدةۃ وغیرہ ما 
استخلف عبر بن عبد العزیز وفد عليه قوم من أھل سمرقند فرفعوا إليە أن 
قتیبة دخل مدینتھم واسکٹھا السلین علی غدر فکتب ععر إلی عامله یأمرہ أن 
ینصب لهم قاضياً ینظر فیما ذکروا فإن قضی بإخراع السلین اُخرجوا . 
فنصب لهم جمیع بن حاضر الباجي فحکم بإخراج السلین علی ان ینابذوھم 
علی سواء . فکرہ أُھل مديینة سمرقند الحرب وأقروا السلین فأقاموا بین 


ا١١‎ [ 


البعث یھو دبة العالَية نتحدی ة اسَلَامية 
جمیع الایات التي جاء ذکر النفاق والنافقین فیھا مدنیة )١(‏ , وقد 
استدل لذلك بعض الفسرین والأصولیین بقولە تعالی في سورة البراءة : 
(١وسن‏ حولکم من الأعراب منافقون ومن أھل الدینة مردوا علی النفاق ) 
(سورة البراءة . الایة : ۱ء فلا خطر علی العالم وعلی الرقعة التي 
یحککھا العرب وعلی الشعوب والٔمم.التي یقودونها وعلی الدنیات 
والؤٴسسات التي یوجھونھا وعلی السیاسة التي یلعبون فبھا الدور 
لحاسم من مؤامرة سریة ومن دسائس خفیة ومن النفاق في الأخلاق ومن 
الافساد بین الطوائف والطبقات ومن خلق الشاکل والآازمات /)مصلحة 
قومیة وأنانیة فردیة أو جماعیة . انما هي قیادۃ واضحة حاسمة وسیاسة 
ظاھرھا وباطنھا سواء وحکم یعدل مع القریب والبعید والشرقي والغربي 
والعجمي والعربي . 

ما ھذہ العصبیة الجاھلیة التي ابتلیت بھا بعض الجماعات العربیة 
لاسباب لیس ھذا محل شرحھا فھيی طارئة دخیلة لا تنسجم مع الطبیعة 
العربیة الاسلامیة الأصیلة وھي تثور علیها في أول فرصة وتعود إلی 
اأصالتھا القدیمة وإلی إیماتھا الذي امتزعج بلحمها ودنھا وتغلغل في 
اُحشائھا بقوله تعالی  :‏ ان أُکرمکم عند الله أُتقاکم ) (سورة الحجرات . 
الأیة : )٣١‏ . ویقول الرسول الأعظم -88-۔:× الناس بنو آدم وآدم خلق 
من تراب لا فضل لعربي علی اعجعي إِلا بالتقوی “ (۲). 

وإذا کان الاسلام رسالة الله الأخیرۃ الخالدة التي تکفل الله ببقاٹھا 





. رواەالترمذي وغیرہ عن النبی -8ا-‎ (٢) 
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وخلودھا وإذا کان القرآن هو الکتاب السماوي الآخیر الخالد الذي ضمن 
الله بقائه وحفظه ولا بقاء للاسلام ولاللسلین (كکأمة ذات عقیدة 
وشخصيیة وقانون وشریعة ودعوة ورسالة) بغيیرە وکل ذلك مکفول 
مضعون وقد قال الله تعالی  :‏ انا نحن نزلنا الذکر وانا له لحافظون ) 
یر العصی ۲140600 گاج تاج ارہ رتا کن 6ك فلا 
ىقاء للقرآن بغیر اللغة العربیة ولا بقاء للفة العربیة بغیر اھلھا فإن کل 
ذلك لا یقوم في العضاء ولیس من المعقول ولا من اللائق بحکمة الله تعالی 
ان یبقی ھذا الکتاب الخالد العالمي لخزا لا يفهمه أحد أُو مختوما لا 
یستطیع أحد أُن یغض ھذا الختم ویستفید بە أو یبقی أثراً تاریخیاً في 
التاحف والستودعات قد اندسرت لفغته کما اندسرت الھیرو غلیفيهة و 
الفینیقیة أو الحیریة وتعالی الله عن ان یسمی ذلك حفظاً وصیانة وفضلاً 
وکرامة ویمن بھا علی الأمة وعلی الانسانیة التي لا تزال تستمد منە القوۃ 
والحیویة وتسیر في ضوئه في کل عصر وجیل . ولیس من الحکمة اُن 
یعیش العرب مستعبدین أُذلاء صاغرین ویفقدون کل حول وطول وکل 
وسيلة لتوجيه البشریية وقیادة الانسانیة وتصبح ھذە النطقة التي 
أُشرقت منھا شمس الاسلام وانطلقت منھا موجة الد الاسلامي في الافاق 
وارتبط بھا تاریغ الاسلام والسلین ھذا الارتباط الوثیق الذي لا مٹیل 
له في تاریخ الدیانات وفیھا ھذا البیت العتیق الذي جعلە الله مثابة 
للناس وأمنا وعراح الأرواع ومهوی الأفئدة ومدینة الرسول التي هي 
مھبط الوحي وظئر الاسلام ومصنع التاریغ فلا بقاء للاسلام والسلین - 
ولو قامت لھم ألف دولة وارتفع لھم ألف علم -۔ ولا شرف لھم ولاکرامة ولا 
ھدوء لھم ولاراحة إذا ذل العرب وفقدوا ھذہ النطقة التي فیھا مقدساتھ 
]١٦[‏ 











دھي معقل الاسلام ومصدرہ ومأزرہ ولذلك جاء في بعض کلبات مأثورة ١:‏ 
إذا ذل العرب ذل الاسلام “ . 


ولذلك کانت ھذہ الأوضاع غیر الطبیعیة غیر صالحة للبقاء 
والاستمرار . تعارضھا الفطرۃ البشریة والعقل الستقیم والنطق السلیم 
وطبائع الأشیاء والحقائق الراھنة والظروف الحیطة والنصوص الدینیة 
والوعود الالھیة والتاریغ والجغرافیة والسپاسة الحکیمة التي لم تفقد 
رشدھا ولم تجن جنونھا وإذا بقیت مدة قصیرۃة فھي مدة طویلة بالنسبة 
إلی حکم الوضع وطبیعة الاأشیاء وبدامة العقل . 
وبعد فإن انتصار الصھیونیة في هذۂ الفترة التي یمر بھا العالم العربي 
والاسلامي الآن وتحقیق بعض أھدانٹھا ومخططاتھا في الاستیلاء علی 
ھذه النطقة العربیة الاسلامیة لم یکن انتصار رسالة علی رسالة ولا 
انتصار أمة علی أُمة ولا انتصار دین علی دین ولا انتصار حق علی باطل 
نان الیھود لیست لھم أي رسالة في ھذا العصر ولم تکن ھناك معرکة بین 
الیھود والأمة الاسلامیة أو الشعوب العربیة . 
أُنا قضية الرسالات وقضيیة جدارة الأمم وصلاحیتھا للبقاء 
واستحقاقھا للنصر فقضيیة عسيیرة معقدة فلا یسھل بدال رسالة 
برسالة ولا یسھل نفغ روح في جثة هامدة . والأمة العربیة الاسلامیة لا 
تحتاج إلی رسالة جدیدة ولا إلی دین جدید ولا إلی بعث وإحیاء فاتھا هھي 
الأمة الزاخرة بالحیویة والقوة الستعدة للانتفاض في کل وقت ٠‏ أُما 
الأفراد فھم کأمواج ٹھر دافق جار تأتي وتذھب وتغدو وتروع وترفع 
رأسھا وتثبت وجودھا وقد تغفرق بعض السفن وتتحطم بعض القوارب 
ولکٹھا تغیب في وجود النھر الخالد الکبیر وتتواری في ھذا الخضم 
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ا لائج . والفھر مع ذلك لا یفقد اسمه ولا وجودہ وال شخصیتة . 

وقد شھد التاریغ الاسلامي أمواجاً من ھذاالنوع ارتفعت حتی وصلت 
إلی عنان السماء ثم نامت في مھد ھذا البحر اللجی وفي أُعماقه فقامت 
حکومات وطویت حکومات وجاءت جماعات وذھبت جماعات والاسلام هو 
الاسلام والأمة هي الأمة والرسالة هي الرسالة والکتاب هو الکتاب والایمان 
هو الایمان . 

وھکذا النکبات والکوارث وحوادث التراجع وانتکاس تجارب طبیعیة 
تمر بھا الأمم الحیة النامیة الدافقة بالحیاة ومحن تمحص بھا وتھھر 
لتبلغ النضج والاکتمال وتتعود الیسر والعسر والسراء والضراء ولا 
تبطر عند الفتع ولا تیئس عند الھزیمة : +لکیلا تأُسوا علی ما فاتکم ولا 
تفرحوا بما آتاکم ) (سورۃة الحدید . الأیة : )۲٢‏ . کالجسم الحي النامي 
الذي لا یعتمد علی حیویته وقوة مقاومته حتی یمر بمراحل مختلفة من 
الصمحة والرض والقوة والضعف واختلاف الأجواء والناخات وتنوع 
الفصول والطقس فیحتمل کل ذلكِ ویتمرن عليه والعودة إلی الصحة 
مضمونة للجسم السلیم القوی والانتصار مکفول لصاحب الرسالة 
الفاضلة الفیدة للبشریة والصفات الکریمة العائدةۃ بالخیر علی الجمیع. 
وصدق الله العظیم : ۶ قد خلت من قبلکم سننْ فسیروا في الأرض فانظروا 
کیف کان عاقبة الکذبین * ھذا بیان للناس ومدیٗ وموعظةً للتقین ٠‏ ولا 
تھنوا ولا تحزنوا وأنتم الأعلون إن کنتم مؤمنین ٭ إن یمسسکم قرح 
فقد مس القوم قرمّ مثله وتك الأیام نداولھا بین الناس ولیعلم اللّ الذین 
آمنوا ویتخذ منکم شھداء والله لا یحب الظالین ٠‏ ولیمحص الله الذین 
آمنوا ویمحق الکافرین )4 (سورۃة آل عمران . الأیة : ۷٢۱٢۔-٤١٢۱).‏ 


)۸) 


دگتور محمد بں سعد الشویعر 
رئیس تحریر مجلة ×8 البحوث الاسلامياة ۷ الریاض 


الذي یمر ببعض البلاد التي فبھا أقلیات إسلامیة . ویحرص علی 
الالتقاء بھم في صلاۃ الجمعة . حیث هي الفرمصة التي یلتئم فیھا جمعھم . 
ویلتقي قاصیھم بدانیھم بسبب قلة الساجد . وتباعد الساکن . والانھماك 
بالأعمال . ومشاغل الحیاۃ التعددة في بلاد لا تراعی للسلم ظرف عبادة, 
ولاوقت صلاة . وإنما هو الشعور منھم کنساہین ہما یفرضه علیهم دینھم 
من محافظة والتزام . والحرص علی أداء العبادة التي حث علیھا الشارع . 
فتکون صلاة الجمعة للالتقاء بھؤلاء الاخوۃ من أي جنسیة کانوا , وفي 
أيٍ موقع من الأرض حلوا لیتعارفوا ویتحدٹوا . ویبٹ بعخھم الشکوی 
لبعض عما یؤرقھم . أُو یرون فیه مصلحة لتبادل الرأی مع إخوانھم . 
والسژال من الہتمین منھم عما یھمه في أمور دینهە . لیجد جواباً یعینه 
في العبادة . أو پریع تفسه ہما قد أھمھا امرہ . 
والساون في کل مکان عند ما یکون عددھم قلیلاً ۔ فإنھم یواجھون 
مشکلات کثیرة . أھمها ما یتعلق بأبنائھم والحافظة علیهم . والحرص 
علی تعلیمھم القرآن الکریم . وأمور دینھم . لأن ھؤلاء الصغار الیوم. ھم 
رجال الفد وأمهاته . وبمحافظتھم یمتد النمو الاسلامٰي . وبتھاونھم 
یذوبون في الجتمع الذي تکتنفھم فیه اللغریات في کل شی . حیث یتوفر 
لدی الشباب ما قاله الشاعر العربي . واکٹر مفە : 
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إن الشباب و الفراغ و الجدة 
تلق یاشرہ" آیسَ نشی 

وفي ھذا اللقاء معك أخي الکریم سأنقل لك مشھدأً واقعیاً سا یختلع 
بصدور أُفراد من السالین في استرالیا . حیث اُدرکتنا صلاۃ الجمعة 
۰ھ في مديینة < برزبن “ وفي مسجد بنته أُول جالیة 
إسلامیة من الأفغان منذ ۱۷۰ عاماً تقریباً . والحالات التي اأعرض ما هي 
إلا نماذج کٹیرة لما یمر بکل فرد فی بلاد الغربة ؛ غربة البلد . وغربة 
الاسلام. 

ھذا السجد الذي یبرز عالیاً بقبته وعلاماته الدالة عليه . شاھد حي 
علی أن الاسلام طاقة قویة تشحن النفوس . وتمدھا بالزاد الذي یعینھا 
علی تخطی الأزمات . وأن تمکن عقیدته في النفوس یحتاج إلی جھود 
متظافرة ‏ لیکون السجد مصدر امداد بالعلوم والعرفة للکبار والصفار. 
.. فللکبار باللقاءات والواعظ وشرح اُمور العبادات في خطب الجمعة 
والناسبات . وللصغار بالرعایة والتعلیم واستغلال الأوقات السائیة في 
تنظیم الدروس وحفظ کتاب الله . وتعلم اللغة العربیة التي هي وعاء الدین 
الاسلامي ٠‏ ومن الاحادیٹ واللقاءات بالاخوة الصلین الذین ینتمون لاکٹر 
من عشر دول في أُصولھهم . ومنابع نشأة آبائھم وأجدادھم . لسنا نماذج 
تفرع . وتدعو للتفاؤل بمستقبل الاسلام وانتشارہ . إلی جانب الأمور 
الحزنة . والتي تدعو إلی حل . وتظافر جھود . وصدق في النیة والعمل . 

والصور کثیرة : وما یلسه الختلط بالسلین في کل مکان منبع ٹر 
للعرض . ومنطلق جید لن یرید ان یعمل ویحتسب ٠.‏ فأمر الله واجب 
الاتباع . ودینە الذي ارتضاہ لخیر أىة أخرجت للناس یجب الذود عنه 
وتبیینە لن یجھلە . 

]۲[ 


۰3 


سغسے : :_ 
صور من الأوضاع : 

وساکتفی في ھذا اللوقف بعرض ثلاث حالات . یحس منھا القاری الکریم 
ما یتفاعل في نفوس الناس ھناك نحو أُنفسھم ونجاة أُبنائھم . من 
إیجاب وسلب . 
- الحالة الأولی : 

لج عة من الاخوۃ من الھند جاء جدھم بھاجراً لھذہ القارة منذ مائة 
وعشرین عاماً وتناسل اُبناؤہ . لکن ھهولآء الأبناء الذین بلغ عددھم سبعة : 
ورزقھم الله مالاً وافرالم ینسوا معه واجبھم الدیني ۰ فالتاموا في سکن 
متجاور . ونظموا فیما بینھم وقتاً لتعلیم الأبناء والبنات اور دینھم 
وتحفیظھم القرآن الکریم . وجعلهم بعیشون في جو إسلامي حتی لا 
یذوبوا في ھذا الجتمع الذي ولدوا فيه . ولم یسمحوا لاي واحد من 
أبنائھم أو بناتھم أن یتزوج من غیر السلین الھنود .. والشکلة التي 
تؤرقھم هي عدم توفر مدرسة اسلامیة لدیھم . ونقص الجھود البذولە 
لأبنائھم .. کما هي الشکلة العامة للأقلیات السلبة في کل مکان . 

وقد جدثٹ لأحدھم موقف في زواج اختة . وابن أخيه : اللذین رغبا في 
الارتباط في حیاتھما الزؤجیة من بیئتھما الجدیدة ۰ وما کان منە الا أُن 
اُخذ ھما في رحلة شعلت الھند ٠‏ وذھبوا القریة التي ولد بھا جدھم . وھناك 
زوج ابن اأُخيه . ثم کانت الفرصة مواتیة بالعرض علی شاب تخرج حدیئاً 
ولم یتوٹر لە عمل بزواجه من اُخته . وتھیثة فرصة عمل وھجرة إلی 
استراليا .. ولا کان النظام في استرالیا یمنع لە امتیازات بزواجهھ من 
استرالیة الجنسیة ٠‏ فقد فرع بذلك لأن الله قد ساق إليە رزقاً وافراً من 
عدة قنوات . فاللّ جل وعلا یرزق من یشاء بغیر حساب .. عاد ھذا الرجل 
بالجمیع . وقد ربطهم الاسلام بزواج متکافئ . وارتاحت نفسه لأنە بڈذل 
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جھداً في التغلب علی مشکلة ستکون نتائجھا البعیدة خطیرة علی سلامة 
لدین ٠‏ وامتداد الفروم الحافظة علی ما أمر الله برعایته . والعنایة 
اجیال سیبداأً ذوبانھم تدریجیاً بالابتعاد عن الاسلام والانصھار في 
بجتمع غیر مجتمعه في حالة إھمالهم . 

ٹم باھتمامه بأداء الأمانة التي أمر الله کل مسلم ان یؤدیھا نحو نفسه ‏ 
کیہ ا سی سای نال تہ کو اون نی 
وامتداد جذور الاسلام اخذاً من قول الله تعالی  :‏ وإنهە لذکر لك ولقومك 
وسوف تسألون .٤‏ 

لم یکن ھذا الرجل من العلباء ولکنهە مسلم شاعر بدور الاسلام في بناء 
النفوس . وأثرہ في تربیة الجتمعات . رغم أُنه رجل أعمال یشتغل في 
نعبید الطرق ٠‏ والانتقال من مکان إلی آخر . ومٹل ھذا العمل من الدور 
الذي یجب أن بضطلع بە کل مسلم فھعاً وبعد نظر , إذ توفر اُمثال ھؤلاء 
في الجتمعات الاسلامیة مھما صغر حجتھا وقل عدد أُفرادھا یدل علی ان 
الاسلام بخیر , وأنه لا یحافظ عليه إِلا ابناؤہ التحنسون لە الھتمون 
بمراقبة اللَه. والحافظة علی شرائعه. وھذا هو الاحسان الذي أمر اللّ بە. 
کما فسرہ حدیث جبریل - عليه السلام -. 
> الحالة الثانیة : 

مشھد محزن لن اھتم بدنیاہ وترك دینهە ورعایة أُولادہ. شخص جاء 
یجار إلی إمام السجد لیقول لە بحزن وألم . اُدرك انت اُیھا الشیخ 
والأخوۃ الصلون معك ابنتي قبل فوات الأوان . قال لە : کیف ؟ قال : 
إنھا رغماً عنا سوف تتزوج رجلاً مسیحیأاً ء وسوف تعقد لھم الکنیسة في 
الأسبوع القادم . وفق الراسیم النصرانیة ۰ وقد بذلت جھدی أنا وأمها 
لنعھا . ولکٹھا اُصرت وضربت بجھودنا ورجاءاتنا عرض الحائط . 
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الیمعٹڈ 
وبقیت علی إصرارھا .. 
قال : وماذا ترید أُن نعمل ؟ قال : النع أو عمل أيٍ جھد ترونه 

للحیلولة دون ھذا الزواج . 

فقال إمام السجد : منذ متی وأُنت في ھذہ الدینة ؟ قال : منذ عشرین 
سنة ۰ قال : وکم مرة رأیناك فیھا . قال :ھذہ اُول مرة .. قال لە : سبحان 
الله ٠٠‏ ضیعت نفسك وأولادك , ٹم جئت بعد ھذا لترغب منا أن نصلع في 
ساعذ ما أفسدته بأعمالك طوال ھذه الدة . إنك وأولادك قد ضیعتم 
أنفسکم في معرفة انور دینکم ‏ وحضور الصلاۃ مع إخوانکم . وربط 
الأبناء بالسجد حتی یکون لدیھم معرفة بأمور دیٹھم وما یوجبە علیھم . 
وحتی یتعرفوا علی إخوانھم السلین في ھذہ الدینة . وسوف تسأل أمام 
الله عن تضییعك نفسل . وإھمالك تعلیم ابنائك . حتی کانت النتیجة . کما 
تری . ولعك لم تأت إلینا إلا خوفاً من السعة وکلام الناس . أُما الخوف 
من الللّ ٠‏ وامتٹال شرعه فھو آخر ما فکرت فی . لأن الرسول -48- یقول : 
تعرف إلی الله في الرخاء یعرفك في الشدة . 

ثم تداول الاخوۃ بتوجع اُمٹال ھذا الرجل من الکٹیرین الذین ذابوا في 
الجتمعات التي عاشوا فیھا . حیث کان آباؤھم وأمھاتھم مسلین . ولکنھم 
نتیجة للجھل بأمور تعالیم الاسلام : وتساملھم في تطبیق شرائعہ , 
والبعد عن کتاب الله . أُصبحوا من غير السالین . وخسرھم الجتىع 
الاسلامي ۔ 
< واأحالة الثالثة : 
ئل شا سات استرالیا الذبن دخلوا الاسلام مجدداً ء فکانوا 
نواۃ طیبة اجتمع إِسلامي في مدینتھم الصغیرة التي تبعد عن مدینة 
رنہ * ثلاٹ ساعات للسیارة . بأتون کل اُسبوع لصلاۃ الجمعة 


ً غسم سمویہے م۴؟ 
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وللتذاکر والافادة من إخوانھم . وللسؤال عما یعترضھم .. آخرھم إسلاماً 
غاو کا شی یم تا اکس لہ افار ا تار رفس تس خرممف 
الرغبة الأکیدة في ھذا الدین الذي استولی علی مشاعرھم وأحبوە عن 
قناعة .. فدخلوا فيه . وحرصوا علی ان یمتثلوا تعالیمه في کل شان من 
شون حیاتھم , فعند ما التقیت بھم وسمعت منھم أدرکت الحرص علی 
تم سيا ہكم لا ہتالت تگرہ با کا سسلا مار زسزل 
الله -88- من الحرص علی تعلم القرآن . وتفھم ما یأمر بە ھذا الدین . 
واھتمام من عرف منھم بالذھاب إلی من لا یعرف لیکون عونأله وسنداًء: 
في التعلیم والافادة . فمن کثٹرۃ اُسئلتھم اُدرکت نقص ذخیرتھم .. وھم قد 
یعذرون . لکن طلبة العلم والعارفین لا یعذرون في متابعتھم لأمٹال ھؤلاء 
من دخل الاسلام مجدداأً . بتعلیمهم الاسلام طاھراً نقیاً . وخالیا من 
الخلافات الذھبیة والانتماءات العرقیة . 

کانت دقائق سریعة قضیتھا مع ھؤلاء الخمسة . وھم في شوق و لهفة 
لعرفة اُمور دینھم . والسؤال عما یعترضھم في عباداتھم ؛ والتخوف علی 
مصیر اُبنائھم . لأنە لا یوجد في قریتھم وممن حولھم . من یدین بالاسلام 
سواھم . وتتفطر قلوبھم اُسی وحسرة علی آبائھم وأمھاتھم الذین لم 
یقبلوا الدخول في الاسلام بعد . لحرصھم علی هدایتھم ٠‏ واھتماءهم 
بانتشالھم من وھدۃ الضلالة إلی طریق الھدی . 

شعرت في تلك الدقائق بدور ھذا الدین في إصلاح النفوس . وهیسنته 
علی الشاعر . وحرص النتمین إليه علی الخیر وبسطه للناس .. ومفھوم 
لذة الایمان . 

إنە دین الرحمة والحبة . ودین الأْلفة والروابط الکیفة . التي تربط 
القلوب ٠‏ فتتصافی . ویؤلف بین الأفئدةۃ فتتجاذب .. وھو شھد یلس 
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لہ ظا کل سو داسف دا ا ای .تہ 
قلبه . والٹل العربي یقول : وبضدھا تنمیز الأشیاء . 
ےجو می 
ان مکانة الاسلام في سلامة العقیدة . والانتماء إلی مجتمعه ٠‏ 

والاستشناس بأهل : تکمن في معرفة شرائعة , وتطبیٹھا عملاً : والحرص 
علی ما یدعو إليه ھذا الدین .. و ھذا لا یدرکە إلا من ذاق لذاذة الایمان : 
حیث کان دعاء کثیر من السلف : اللھم اُذقني حلاوة الایمان .. 

ذلك آن عم الالام لن احَا و تلق ل تی اسصاق رچ 1ت َلَه یکم 
خاصة ٠‏ وعلامات ممیزة . یشعر بھا أکٹر من عاش في مجتمع للشر فيیه 
صولة وجولة . حیث یصبح السلم التمسك . کالقابض علی الجمر . 
وتبرز علاماتھا . والمعالم الدالة علیھا في اُحاسیس من دخل الاسلام 
مجدداً . وعاش في صراعات ومکابدة مع الأھل والأقرباء . الذین بریدون 
ٹنی عزیمته . واإرجاعه إلی الضلالة التي خرج منھا . وتزیین الغریات . 
وتجسیم الصفائر . حتی یکرہ الاسلام ؛ ویرتد عنە . و وضع العقبات 
التي تعزی أُمامه إلی النھچ الجدید الذي اختار . والدین الذي اعتنق . 
حتی بشعر الرء في امتحانه ھذا بالضیق والحرج والانعزالیة فیرجع 
إلی دینە السابق . ویتبرأ من الاسلام الذي دخل فيیه مؤخراً .. 

إتھا مواقف عدیدة لسناھا مع من تحدثنا معە . ویالسھا غیرنا مع کل 
من یدخل الاسلام خاصة في الجتمعات التي یمٹل السالون فیھا أقلیة ۔ 
ویشکل طلبة العلم بینھم . ندرۃ کندرة الکبریت الاحمر: لان السلم یعاني 
من اُمور عدیدة تتفاعل في نفسه ۰ وتورق اُحاسیسه علی نفسه ومالە : 
وعلی مصیر أُبنائه وزواج بناتە . 

وحلاوۃ الایمان یحس بعمقھا من تأصلت في أعماقه أرکان الایمان الستة : 
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-آ- بقوله في حدیث رواہ مسلم والترمذي ى اتتاہ ین سا اف 
-رضي الله عنه۔ قال : إنە سمع رسول الله -8۔ یقول : < ذاق طعم 
الایمان من رضي باللّه ربا وبالاسلام دينأ. وبمحمد رسولاً .. فحلاوۃ 
الایمان ھنا في عمق الاحساس . وأصالة العقیدة . والرضا بالاسلام منھج 
سلوك . والقناعة بأنە الدین الحق .. 

وتأأتي حلاوۃ الاسلام في الأمور الععلیة . بتقدیم طاعة الله علی ھوی 
النفس ٠‏ وترقب أجرہ سبحانە الدخر . علی الأھواء والرغبات والمصالع 
الدنیویة العاجلة . و الزخارف الفانیة . و امتٹال شرع الله برضا 
واستسلام ؛ کا ناس ذلك في ثلاث صفات . اخبر الصطفی -8۔ بأن من 
فعلھن . فقد ذاق طعم الایمان ٠‏ کما في حدیث عبد الله بن معاویة الغاضري 
- رضي الله عنه - الذي أخرجه أبو داؤد . قال : قال رسول الله -8- : 
× ثلاث من فعلھن فقد طعم طعم الایمان : من عبد الله وحدہ ۰ وعلم أُنە لا 
إلە إلا اللَّ . وأعطی زکاة ماله طیبة بھا نفسه . رافدة عليه کل عام , ولا 
یعطی الھرمة ٠‏ ولا الدرنة ولا الریضة ٠‏ ولا الشرط اللئیمة - أي الرذیلة من 
الال - ولکن من وسط أُموالکم . فإن الله لم یسألکم خیرہ . ولا یأمرکم 
بشرہ ٦۰.[أٗبو‏ داؤد : ۱ / ۲۲۲]. 

ان من یتحدث إلی اُمٹال أولئك الذین دخلوا الاسلام مجُددا . وصبروا 
علی العاناۃ الشدیدۃ واعتموا بالتعلم والتطبیق . یتبادر إلی ذھنه کثیر 
ىن مواقف صحابة رسول اللّه -.8- من حیث : 

الاھتمام بالدین وتعايه . فلقد کانوا یلازمون مسجد رسول الله 
-- . ویسالون عما یھتھم من الأمور التعبدیة . حتی ینفڈذوھا براحة 
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ےس کھوں سر ارہ ہج ھ۲ 
220۰ 7 ا ا حا رد ود وت 

< الحرص علی العلم والفھم . کما قال ابن مسعود - رضي الله عنه - ؛ 
کنا اذا تعلنا عشر آیات من کتاب اللَ لم نتجاوزھن حتی نفھم معانیھن 
تق 

2ھ ناف لاماھر..-حس تر بویا اتا 
قول رسول الله -8- : لا یؤمن أحدکم حتی یکون هواہ تبعاً ما جئت بە . 

< اعتبار الأخوۃ في الدین أقوی من رابطة النسب . والتفاني في 
تماسك اُبناء الجتمع الاسلامي حیث آخي رسول الله -؛8- بین الھاجرین 
والأانصار . فأنسوھم غربة الوطن . والبعد عن الأھل , بعد الھجرۃ التي 
ترک امن اخَل ین لے رالالتتاف حول رسول :الله قد الذیاز 
والاموال . وقنعوا بالیسیر . 

وغیر ھذا من اللواقف الکثیرة . التي صھرت نفوسھم ٠‏ وقوت عزائمھم . 
ومکنت الایمان من قلوبھم فکانوا غرۃ في جبین التاریغ . یعتز کل مسلم 
ىان یتَأسّی بطباعھم : ویترسم خطاھم . 

ان من یتحاور مع السلین الجدد . یشعر بإحساس فیاض . ویتأثر من 
الواقف التي تعترضھم . ویشعر بعمق الرغبة في الاستقصاء والسؤال .. 
وھذا سا یبشر بخیر , وأذکر منذ سنوات موقفأامؤٹرأً عند ما تحدث 
مسلم أأمریکي عن سبب إِسلامه بعد صلاۃ اللغرب في أُول یوم من رمضان . 
ومحبتةه لھذا الدین الذي ملك عليه مشاعرہ . وسیطر علی جمیع أأعماله 
بعد ان کان مجرماً متمرسأً في فنە . ما یکاد یخرج من السجن حتی یرجع 
اليه . وإذا بە متأثر من أأحد الدعاۃ الذي زارھم في السجن وتحدث عن 
الاسلام . ودورہ فی صلاح الفرد . وانتظام مسیرۃ الجماعة . وقد بکی وھو 


)۲۷) 
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یقارن حالة بحالة . وخاصة اُخوۃ الاسلام التي رهطته بجنسیات مختل 
عاملوہ بلطف . واأسمعوہ کلات التقدیر والحبة التي لم تقارع سعەه 
قبل : وما کادت خطواته تبلغ باب منزله حتی أسبت زوجته وأولاد 
تاُسی بە من عرف قصتة . حیث وجد عملاً شریفاً , ولازم السجد الو 
في تلك الدینة في فراغه . عبادة وسؤالاً وتعلاً . إنه دین الاسلام ا 
یغیر الطباع ویھذب النفوس ویحمی الجتععات من الشرور . 
الأعمال الصامقة : 

لاملكة العربیة السعودیة : حکومة وشعباً مواقف مشرقة في کل م 
یزورہ الانسان . ویلتقي بە بأقلیات إسلامیة . من الساهمة الفعلیة في ؛ 
الساجد . وتأسیس الدارس . وتوزیع الکتب والصاحف .. وھي أء 
یعترف بھا کل منصف . ویری أُٹرھا کل وافد . بذلت في سبیل 
بھدوء وصمت . ولم تتبع بمن أُو اُذی . ولم تقدم بشروط أُو التزا 
توق لاج لت 9 ریہ الاجراء سم غورف بر ال2 تا 
بخفاء. کما في الحدیث الشریف : ٭ حتی لا تعلم شمالە عما اُنفقت یە 
* فاللّ جل وعلا یعلم السر وأخفی . وھذہ الأعمال لم تکن متکلفة 
یراد بھا الحمدةۃ . بل هي جزہ من الأعمال التأصلة في النفو؛ 
والنذفعة من قاعدة الایمان .. زادھم الله توفیقاً . ورزقھم علی ال 
اُعواناً اوھي جھود تذکر نٹشکرز واخاسیس تتفاعل في نا 
السلین . حیث النتائج بارزۃ . والجھود متظافرة . 





أصول العلاقات الدولیۃ 
بین الاسلام والتشریعات الوضعیۃ 


[الحلقاة الثاىبا] 





.اہ محمد الد سوقي 
أُستاذ اللفة والأصول بکلیا الشریغة ۔ جابعة قطر 


ثانیاً : اُصول القانون الدولی فی الاسلام : 
أومأت في مستھل ھذہ الدراسة إلی عالیة الاسلام . وأن ھذہ العالیة 
تٹبتھا العجزة القرآنیة ٠‏ والأحکام التي اشتملت علیھا ھذہ العجزة . 
وقد اسلفت أیضاً أن الاسلام یقرر الحریة الدینیة ‏ وأنه یرفض مبدأً 
الاکراہ في اعتناقه . وقد تمخض عن ھذا ان کان الاسلام إقلیمیاً في 
تطبیق أحکامه . وإن کان عالیاً من حیث أُصوله وتعالیمه . وذلك ان 
السلین الأوائل لایمانھم الصادق بعموم دینھم وسئولیتھم عن تبلیغه 
إلی الناس قاطبة حملوا أُرواحھم علی أکفھم وانساحوا في الأرض لا 
یخشون إِلا الله . لقد جاھدوا في الله حق جھادہ . فنصرغم الله نصراً 
عزیزاً . وفتع علیھم بلاداً کثیرة . ولھذا انتشر الاسلام في فترة زمنیة 
وجیزة في بقعة شاسعة من العالم . ومع ھذا ظلت ھناك شعوب وجماعات 
وأفراد لا ترتضی الاسلام دیناً ء 
وقد نجم عن ھذا الانتشار السریع للاسلام , وبقاء أمم وأفراد أبت ان 
نؤمن بە مشکلات مختلفة تتعلق بالعلاقة بین هؤلاء الذین رفصوا الاسلام 
دیناً وبین اللؤمنین بە . 
واذا کانت ھذہ الشکلات تختلف من حیٹث الزمان والمکان فإِن اُصول 
معالجتھا کما قررھا الاسلام واحدة . ویقتضی بیان ھذہ الأصول الحدیث 
في إیجاز عما يلي : 


۲) 





وا ا ا اد ساد رر ر206 
أ- الحرب في الاسلام . 7 
ب۔ أُنواع الدیار . 
ج۔- اُصول العلاقات الدولیة الاسلامیة . 
أآ- اللحرب فی الاسلام : 

إٰذا کان الاسلام دعوۃ عالیة . وکان مع ھذا ینھی عن الاکراہ في الدین . 
فاباذا أباع الحرب . وحض علی الجھاد . وأعد في سبیلە الأجر الجزیل . 
والنعیم القیم ؟ 

إن الحرب في الاسلام لیست أصلاً من أُصول . ولایمکن ان تکون 

وسیلة لحمل الناس علی الایىان بە . لأْن الاقتناع الصادق القائم علی 
الوجدان والبرھان عماد الیقین الراسغ . ولا یتسنی لأیة قوة في الأرض 
ان تفرض علی إنسان عقیدۃة یأباھا قلبه وینفر مٹھا عقله . فما هي الغایة 
إذن من الحرب في الاسلام ؟ 

ِن من رحمة الله بعبادہ أُنە لا یسألھم عما کتبه علیهم إلا بعد الاندار 
الیھم ( وما کنا معذّبین حتّی نبعث رسولاً ) (سورۃ الاسراء . الي:١٢٥)‏ 
وقد بلغ محمد -88- رسالة ربه إلی قومه . کنا بلفھا إلی الأمراء واللوك 
في عصرہ عن طریق رسلە وکتبە . وفي ھذا تأکید لبداأً عالیة الاسلام . 
وأنه رسالة الله الخاتمة إلی الناس کافة . وتوفي - عليه الصلاة والسلام - 
بعد ان ترك قومه علی الحجة البیضاء . وکان علی ھؤلاء العرب الذین 
اصطفی الله منھم خاتم رسلە ان یحملوا ھذا الدین إلی غیرھم من الأمم . 
فالشرائع لا تلزم إلا بعد السماع .)١(‏ ومن ثم فإن غیر العرب إذالم تصل 
إلیھم دعوۃ الاسلام فلا حجة علیھم . وإنما تقع الحجة علی الذین بلفتھم 
ھذہ الدعوۃ , ثم قصروا في تبلیغھا إلی سواھم . 

فمن اُجل تبلیغ الاسلام إلی الناس في کل زمان ومکان . وحمایة الدعوۃ 


]۲[ 





إليه من القاسطین والفسدین فرض الجھاد . وکان ماضیاً إلی یوم القیامة : 
إنه جھاد من اأجل حمایة التبلیغ . فىن شاء بعد ذلك فلیؤمن . ومن شاء 
نلیکفر ٠‏ فقد برھنت أُحداث التاریخ علی ان الطفاۃ لا یترکون الناس 
أحراراً فیما یدینون بە ٠‏ أو یسعون لە . وفي حیاۃ الرسول -4- الٹل 
الحي علی ذلك فقد دعا قومه إلی عبادة الله وحدہ . وترك عبادة الأصناء 
فأذوہ واضطھدوہ . وعذبوا من صدقه واتبعه . ثم اخرجوہ وأ٘صحايه من 
نکاا 

إن مشرکي مکة أرادوا الحجر علی القلوب والعقول . وأُبوا ان یدعوا 
للناس الحریة في التفکیر والاختیار : فھم بھذا یحمون مبدأ الاکراہ في 
الدین . فلو ترك ھولاء الکفار وشأنھم لطفی الباطل علی الحق . ولطمس 
النور الظلام ٠‏ فکان الاذن بالقتال وإعداد القوة لدفع ھذا الظلم الذي 
تعرض ە الؤمنون . لأنھم قالوا ربنا ال ١‏ اُذن للذین یقاتلون بأنھم 
ظادوا وإن الله علی نصرھم لقدیر * الذین اأُخرجوا من دیارھم بغیر حق إلا 
ان یقولوا ربنا اللَ * ولو لا دفع الله الناس بعضھم ببعض لھدمت صوامع 
وبیع وصلوات ومساجد یذکر فیھا اسم الله کثیراً ) (سورۃ الحج . 
الایتان :۰ .))٠-۲۹‏ 

فغایة الحرب الأولی في الاسلام تنحصر في تحریر الناس من الطفاۃ . 
وحمایة الضعفاء من الأأقویاء ٠‏ حتی لا یکون في الارض سلطان غیر 
سلطان الحق تبارك وتعالی . فلا تکون فتنة ویکون الدین کلە لله : 

ولآأن غایة الحرب في الاسلام هي تحقیق الحریة الدینیة ٠‏ وإنقاذ 
الستضعفین من براٹن التجبرین فإن ھذا الدین قد لطف من حدتھا 
وجعل لھا قانوناً عادلاً ونظاماً محکماً وآداباً لم تعرفھا البشریة في 
تاریخھا الطویل . وأکبر ما یسجل لە من أُىرھا أنه لم یشرعھا لنیل 
الغانم وفرض الغارم ٠‏ ولكنە جعلھا وسیلة عند الضرورة لتبلیغ کلة 
الله ونشرھا بین الأمم ٠‏ کما جعلھا وسیلة لرد الاعتداء . والدفاع عن 

ا٢١١‎ [ 


الیع ٹا[صلای ‏ لعددہ ۔الملد7۸۔ معرم ۔ صفر 7٦٦٠ھ‏ 
عقیدة الأمة وحریتھا . وعزة الؤمنین واستقلالل وسلامة أوطانھم . 

وما دامت الحرب لیست أُصلاً من اُصول الاسلام ٠‏ ولیست غایة في ذاتھا 
فإن أُول ما یجب علی السلین إذا ساروا إلی غیرھم هو البدہ بالدعاء إلی 
الاسلام. وھذا الدعاء قد یکون )١(‏ موجھا لقوم لم تبلغھم الدعوة فیجب 
إعلامھم حتی یکونوا علی بینة من أمرھم . وقد یکون موجھا لقوم بلغتھم 
الدعوة ٠‏ ودعاؤھم ىرة ثانیة آمر مطلوب ٠‏ ففيه مبالغة فی الانذار بما 
ینفع . وإشارة إلی أُن الاسلام یؤٹر السلم علی الحرب في تبلیغ دعوته . 
فإذا استجاب ھزلاء طوعاً واختیاراً لا دعاھم إليه السلون ٠‏ فھم 
اخواننالھم مالنا وعلیھم ما علینا . وإن أبوا ولم یستجیبوا فان علی 
السابین اُن یدعوھم إلی الدخول معھم في عھد ومیثاق . لیصبحوا أُھل 
ذمة لا یتعرض لھم في عقائدھم الدینیة . ویتمتعون بکل حقوق الحمایة 
والرعایة في مقابل ضریبة مالیة یسیرۃ لا تجب إلی علی الرجال البالغین 
الأصحاء القادرین مادیاً ٠‏ وذلك لغایة واحدة . وھو ان يَأعَنَ السلون 
لھؤلاء. فلا یظاھروا غیر السلین علی السالین . فإن اُبوا ان یدخلوا مع 
السلین في عھد ومیثاق فقد جاھروا بھذا الرفض بالعداء . وأعلنوا 
وقوفھم ضد رسالة التبلیغ ٠‏ فکان قتالھم في ھذہ الحالة لتحریر الناس 
من التسلط والقھر . ولتأمین طریق الدعوۃ إلی الله ٠‏ روی عن سلیمان بن 
بریذة عن أأبیە قال : ٭ کان رسول الله -88- إذا أمر أمیراً علی جیش أو 
سریة أُو صاہ في خاصته بتقوی الله ومن معه من الساىین خیراً ٠‏ ثم قال : 
ُغزوا باسم الله في سبیل ال من کفر بالله ٠‏ اغزوا ولا تفلوا ولا تغدروا 
ولاتمٹلواولاتقتلواولیدا. واذالقیت عدولك من الشرکین فادعھم إلی 
ثلاث خصال أُو خلال فأیتھن ما اُجابوك فاقبل منھم وکف عنھم .. فإن هم 
ُبوا فسلهم الجزیة فإن أُجابوك فاقبل منھم وکف عنھم . وإن أُبوا 


آ۲٢‎ 


ناستعن بالل علیھم وقاتلھم .. ٭ .)٥(‏ 

وجاء في شرح السیر الکبیر للامام السرخسپ : إن الکفر وإن کان من 
أعظم الجنایات فھو بین العبد وربه جل وعلا . وجزاء مثٹل ھذہ الجنایة 
یؤخر إلی دار الجزاء . فأما ما عجل في الدنیا - وھو قتال الکفار - فھو 
مشروغ لنفعة تعود إلی العباد > (۲). 

وما قاله الامام السرخسي یشیر إلی اُن القتال في الاسلام لیس للاکراہ 
في الدین ولکن لتحقیق مصالح العباد بإنقاذھم من الطفاۃ الستبدین . 
حتی یکون الطریق أُمام دعوۃ الله خالیاً من الأشواك والعقبات یسلکە من 
یشاء . ویعرض عنە من أَبي . 

وإذا کان القتال في الاسلام لدفع فتنة الکفر وشر الکفار فإنە لا یجوز 
قتال إلا هولاء الذین یسٹلون الفتنة . وینکنون للشر بالفعل أُو بالقول : 
ولھذا لا ینبغي قتل النساء والأطفال والجانین والذین لا یخالطون 
الناس وترھبوا في الأدیرة وکذلك الشیوغ الغانین . لقوله تعالی : 
( وقاتلوا في سبیل الله الذین یقاتلونکم ) وھلاء لا یقاتلون . فإذا 
شارك أحد منھم برأيه أو فعله في الحرب فقد اُصبع مقاتلاً یجوز قتاله 
وقتله فیا عدا العتوه ونحوه فإن علی السلین اُخذه ومنعه من 
الشارکة في الحرب (۴). ۱ 

وکنا جاء الٹھي عن قتل غیر الحاربین جاء الٹھي ایضا عن الغدر 
والمثلة وحمل الرؤوس وقطع الأشجار وتخریب الدیار . وذبح الواشي إلا 
لضرورة اطعام الجند . 


١(‏ رواه مسلم رابن ماجه والترمذي . وانظر نیل الأوطار للشوکاني : ج/۸. 
ص/١‏ , طبعة الدمشقي . 

.۱۸۲/ شرع السیر الکبیر : ع /۲ء ص‎ )٢( 

.۱۹۷-۱۹٢/ص‎ .۲/ شرع السیر الکبیر :۰ع‎ ٢( 


۲۲٢) 
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قال ابو بکر الصدیق - رضي الله عنە - في وصیته لجیش أُسامة :٭ لا 
مسر ر1/ك)كك0ا ٹلا سشر1.رل تا کيا ول ابراؤا: ولا 
تی ‏ لا انیل اتی تر للا دارفا 
ولابقرة ولا بعیرا إلا لأأکله . وسوف تمرون بأقوام قد فرغوا أنفسھم هي 
الصوامع.فدعوھم ومافرغوااأنفسهملە “ .)٦(‏ 
ان وصیة الخلیفة الأول تعبیر عن مبادی الاسلام وآدايه ۂ في الحرب . 
الحرب الانسانیة الخالصة للّ . الحرب التي لا تعرف ظلاً ولا قسوۃ ولا 
دمارأ,ولااعتداء ولاغدرأولا غلولاً . الحرب التي تکفل حریة العقیدة 
لثاس جا ریسنی اناکن العََازَة لکل الفیانات اتھا خرب العدّل 
رارسا وَالوفا(4۷., 
والحرب اذا وضعت أوزارھا وانتھت فاتھا ت ِ تنتھي بأحد آمرین :اما 
الصلح (۴) . وإما النصر. اما الصلح فالعھود فيه محترمة والوفاء بما 
تضمنتہ واجب ۸ وأوفوا بعھد الله إذا عاھدتم * ولا تنقضوا الأیمان بعد 
توکیدھا ٠‏ وقد جعلتم الله عليکم کفیلاً ) (سورة النحل . الأیة : ۹۱). 
وأما النصر فھو انتصار الجماعة التي غضبت للحق . واستشھدت في 
سبیله فلن تفعل حین انتصارھا إلا ما یوطد أُرکان الحق في الأارض ٠‏ 
ویمنع البغي والفساد بین الناس ( الذین إن مکناھم في الأرض أقاموا 
الصلاۃ وآتوا الرکاۃ وأمروا بالعروف ونھوا عزن النکر ٭ وللّه عاقبة 
الاہور؟ (سورة الحج ٠‏ الاية ۰ ١١)۔‏ 
ِں الانتصار نعمة تقابل بالشکر علیھا . وذلك بإقامة شرع الله ن 
دنیا الناس . شرع الطاع الوصولۂ . والتعاون علی البر والخید 


ہجىےًْةْیْھجھھہ بے تب یں 5 
)٢-١(‏ ابطر ۴1 س روائع حصارتا 7 للدکتور اك کو سس 
الکتب الاسلامي 


: قد یکوں الصلع موادعة أر هدىة مؤقتة أر دائمة أو عقد ذمة‎ )٢( 


]٢٢[|[ 


لٹ الآسلا سس ےز:۰۱.۔.۔. نے آصو لآللعلاقاتالدولَية بین الاسلار-۔ 
ومکافحة الفساد والشر . وکفالة العدالة للجمیع . 

بجورہ مب سوج 
ےج ےت نے 
مشروعة للاعتراف بعا لدیه من معلومات عن العدو . ویحیر ولي الأمر فیه 
بما یراه أأوفق ملصلحة السلین )١(‏ . وأکٹر انسجاماً مع العرف الدولي 
في شأن الأسری . ما دام ھذا العرف لا یتعارض مع القررات الاسلامیة في 
رعایة الصلحة العامة . وحمایة العزة والکرامة . وتحقیق الوئام والسلام 

وبھذا یتضع ان الحرب في الاسلام ضرورة . وأُنھا تخضع لقانون 
العدل والانصاف واحترام آدمیة الانسان . ولیست لاکراہ الناس علی 
الایمان . وما یذھب إليه جەھور الستشرقین ومن سك سبیلہم من 
الباحثین من اُن الاسلام دین انتشر بالسیف زعم باطل . یرده انتشار 
الاسلام في بلاد کثیرة لم تدخلھا الجیوش الاسلامیة . ثم انتشارہ في 
العصر الحاضر في کل دول العالم . 

ان الحرب فی الاسلام حرب تعمیر لا تدمیر . وھي في جوھرھا ترسی 
دعائم السلم الدائم بین الناس . لنھا تنقذھم من تجار الحروب . 
والطا معین في خیرات الشعوب . وأولئك الذین یکرھون سواھم علی مال 
یبتغون . 





. انظر الفقه الاسلامي وأدلته للدکتور وهبه الزحیلي : ج/١. ص/۷۱]‎ )١( 
. دار الفکر‎ ٠ط‎ 


ا٢٢١.)‎ 








بقام : الدکتور أحمد عبد الرحیم السایع 
الأستادالساعدبجانعا الآزھر رقطر 


بعد أُن اتضحت لنا أأبعاد ٭ الغزو الفکري “ وتیاراته . وحركکات . التي 
قش الیل شا لی ابائتا: سال اتگجیرت ناذا اتا تین ۶ تا 
موقفنا من الغزو الفکري ؟ إن جزعاً کبیرأ من الغزو الفكري . حرکة 
فکریة ھائلة . وما تنتجه ھذہ الحرکة . یخصنا نحن السلمین . ویخص 
عقیدتنا . ولغتنا . وتراثنا . وتاریخنا , وذاتیتنا . 
وإِن جزءاً کبیراً آخر من الغزو الفکري . حرکة ععلیة هاثلة . تأخذ 
الواقع . وتسیطر علی القلوںب . 
والغزو الفکري بحرکته الفکریة والعصلیة . من أخطر ما نواجه في 
حیاتنا . لأن ما یقوم بە من أھداف تقوض الدعائم یتعلق بأعمق أعماقنا 
عقدیاً . وفکریأً . وحضاریاً . ولیس ھناك أُمام السلین من سبیل الا 
7ٗه‪٭+ 090ھ ٠‏ والافلسنا جدیرین بالحیاۃ. 
وا یخفی علی ام أ ن السعي إلی إثبات الذات . والعمل علی مواجھهٴ 
ھذہ التحدیات والتیارات الغاریة دلیل صحة . ودلیل صحوۃ . ٭ إان ‏ 
لابد من منھج . 
والٹھع الصحیح هو ان نواجه الفکر بالعکر . والعمل بالعمل :ولا گان 
التخطیط الاستشراقي بنبعالکٹثیر من التیارات , والتحرك التبشیرئا 
غزواً عملیاً للجتمعات . کان علینا أُن نواج مذین التیارین في آد' 


]۲[ 





وحزم: 


أولاً : مواجهة الفکر الاستشراقي : 

لا شك ان الاستشراق کان ولا یزال بشکل الجذور الحقیقیة . التي 
تقدم الدد للتنصیر والاستعمار . والعمالة الثقافیة . ویغذی عملیة 
الصراع الفكري . ویشکل الناخ اللائم . لفرض السیطرۃ الاستعماریة 
عل 'شرق الاسلامي . وإخضاع شعوبە . 

فالاستشراق هو النجم . والصنع الفکري . الذي بعد النصرین 
والستعمرین ٠‏ وأُدوات الغزو الفکری ۰ بالواد التي یسوقوتھا في العالم 
الاسلامي . لتحطیم عقیدته ٠‏ وتخریب عالم اُنکاره . والقضاء علی 
شخەمیتةه الحضاریة التاریخیة .)١(‏ 

لقد تطورت الوسائل . وتعددت طرق الواجھهة الثقافیة الحدیثة : 
وِیکفي ان نشیر إلی مراکز البحوث والدراسات . سواء اُکانت مستقلة أُم 
أقساماً للدراسات الشرقیة ١‏ في الجامعات العلیة ٠‏ وما یوضع تحت 
تصرنھا من الامکانات الادیة ٠‏ أُو البتکرات العلیة . والاختصاصات 
الدراسیة . تمٹل الصور الأحدث فیتطور الاستشراق . حیث تمکن 
اأصحاب القرار من الاطلاع والرصد ٠‏ لا یجري في العالم یومیاً .)٢(‏ 

ففي القارة الأمرکیة وحدھا . حوالي عشرة آلاف مرکز للبحوث 
والدراسات . القسم الکبیر منٹھا متخصص بشئون العالم الاسلامي ؛ و 
وظیفة ھذہ الراکز تتبع ورصد کل ما یجري في العالم ٠‏ ومن ثم دراسته 
وتحلیله . مقارناً مع أصوله التراثیة التاریخیة . ومنابعه العقدیة ٠‏ ٹم 





)(١)۔‏ انظر : عمر عبید حسنة : مقدمة کتاب الأمة رقم ۲۷ ٠ص‏ ۲۲/۸. 
)١(‏ الصدر السصابق : عدہ /۲۷: ”ص/۹ 


)۲۷ 








مناقشة ذلك مع صانعي القرار . لتبنی علی اُساسە الخطط ٠‏ و توضع 
الاستراتیجیات الثقافیة . والسیاسیة . وتحدد وسائل التنفیذ .)١(‏ 
وإن الباحث في مؤٴسسات الاستشراق . و وسائلھا الختلفة . یجد اُنھا 
استطاعت . ان تؤثر فی العقلیة الاسلامیة . فهذه دائرة العارف 
الاسلامیة تعد اُکبر مصدر لالعلومات والحقائق الاسلامیة . وأثمن ذخیرة 
لھا . وتعتبرھا بعض البلاد الاسلامیة الیوم . اُساساً للعلومات الاسلامیة 
٠وتقوم‏ بترجمتھا إلی لغاتھا بنصھا وروجھا (۲) . 
ولقد نجحت العقلیة الأوربیة الاستشراقیة ٠‏ في فرض شکلیتھا 
والیتھا علی التحقیق . والتقویم . والنقد والسیطرة علی مصادر التراث 
العربي الاسلامي . ویمکن القول بأن معظم الکتابات العربیة العالجة 
للتراث . قد سارت علی ھذا الٹھج في التاریغ . والأدب . وغیرہ .. ولم 
تتجاوزہ الا في القلیل النادر . و انتھت إلی إیجاد رکائز عربیة معبرةۃ 
عنها . ومتبنيیة لوجهة نظرھا . ومدافعة عن الواقع الثقافیة التي 
احتلتھا . حتی في الجامعات . والؤٴسسات العليه . لا يیزال الخضوع 
والاحتکام للقوالب الفکریة . التی اکتسبھا بعض الثقفین العرب . من 
الجانعات الاور بیة (۴). 
.وبجانب کل ھذا فإن الاستشراق یذھب إلی محاولة إلغاء النسق 
الإسلاىي . ومحاولة تشکیل العقل السلم . وفق النسق الغربي الأوربي ؛ 


سس سے مہ 


- الصدر السامق عدد / ۲۷. ص/۹ 
( الشیع أنو الحمس العدوي . الاسلام والستشرقوں ممجلة الطلا : 
عدد ۱۷۱/۸ ۰ص ۲٦/‏ 


1جھتات و ہد سا مَررة گکتان لان الددرقم ۰۲۷ص /أ' ۱ 


]۳”“٤٦٤ 








سداعتے ۔ے۔--- قھسزرسھ وچ 
وإنجاب تلامذة من ابناء العالم الاسلامي . لمارسة ھذا الدور والتقدم : 
باتجاہ الجامعات والعامد ٠‏ ومراکز الدراسات والاعلام ۔ والتربیة > ن 
العالم الاسلامی . لجعل الفکر الغربي . والنسق الغربي هو الٹھج . 
والرجع . والصدر . والکتاب .)١(‏ 

ومما بلحظه الباحث بوضوع : ان عملیات الاستشراق والتغریب . لم 
تسد ےم . ولم تلق السلاع . لکن لا اعیاھا السعي . فبدل اُن تقر بفساد 
نظری تھا . وطروحاتھا. وعدم إمکانیة القبول لھا فی العالم الاسلامي . 
تحاول الیوم ان تعتبر ان الشکلة والعلة ۰ في بنیة العقل السلم أُصلاً : 
لتأتي علی البنیان الاسلامي من القواعد . وترسب في النفوس ان السبب 
في التخلف ۰ والعجز . والتخاذل الثقافي ٠‏ وعدم القدرة علی الابداع . 
وقبول الفکر الغربي . هو في بنیة هذا العقل . وتکوذە . ومیراٹه الثقافني . 

نھو عقل مولع بالجزئیة . وعاجز عن النظرة الکلیة للأشیاء . وھو 
عاطفي یحب الاثارۃ والانفعال . ویعجز عن الفعل ٠‏ وھو محکوم أأیضاً 
سوروث ثقافي . لا یستطیع الفکاك منە ٠‏ فھو لا یفکر بطلاقة . وحریة : 
لأنه محکوم بوحي مسبق , وھو یقوم علی منھچ التفکیر الاستنتاجي . 
ویعجر عن التفکیر الاستقرائی . وھو معجب بالٹھج البیاني . وعاجز 
عن اٹھچ البرھاني . وھو بخلط بین الواقع العاش . والٹال الخیالي . 
راع بعت الٹار) وتغرق :فی اللذات . وأن الاسلام الذي یکون ھذا 
العقل هو دین مر ونھي . وزجر وکبت للحریة ٠‏ وإلغاء للاجتھاد . الأمر 
الذي أدی إلی التقلید وفقدان الشخصیة . والقدرة علی الابداع (۲). 


ص8 سی 


: ۱٦۹/ الصدر السابق : ص‎ (١) 
.۲۸۲۷ / الصدر السابق : ص‎ (۲) 





]۲۹[ 











البعث ال سلامی دہ ۔الجلد۸۔ ممرم لبعٹ الاسلامی _۔. ‏ آلعدده ۔الھملد۲۸-۔محرم- صفر ۱۶ھ 

ولابد أن نعترف بأن الاستشراق بستمد قوته من ضعفنا .و وجودہ 
نفسه مشروط بعجز العالم الاسلامي عن معرفة ذاته . فالاستشراق في حد 
ذاته کان دلیل وصایة فکریة . ویوم ان یعي العالم الاسلامي ذاتە . 
ویٹھض من عجزہ . ویلقی علی کاھلە أثقال التخلف الفكکري والحضاري . 
یوھا سیجد الاستشراق نفسه في أُزمة وخاصة الاستشراق الشتغل 
بالاسلام ویوبهالن یجد الجبھور الذي یخاطبه . لا في اُوربا ولا في 
العالم الاسلامي .ولا یجوز لنا أآن ننتظر من غیرنا - آیأ کان ھذا - ان 
یساعدنا علی النھوض من کبوتنا )١(‏ . 

وإذا کان علینا أُن نضع عن اُنفسنا أُغلال الوصایة الفکریة ٠‏ فإن 
علینا من ناحیة أخری . ان نتحرر من عقدة التخلف . التي تسیطر علینا , 
آئی شیع اع عیاٹتا ۔والتی تسد علیتا نثافة اأئل >في الغروع من 
اُزستنا. فقد تحررنا من الاستعمار العسکري , ولکننالم نتحرر من 
القابلیة للاستعمار ؛ ولھذا فان نظرتنا لکل ما بأتي من الغرب ‏ هي نظرة 
التقدیر . والإکبار . حتی وإن کان ھذا الذي یرد إلینا . متمثلاً في أُزیاء 
غریبة عن أُذواقنا . وتقالیدنا .)٢(‏ 

وحتی نکون في مستوی الحوار الفکري . والتبادل العرفي . ونوقف 
فعلاً الغزو الفکري والاختراق الاستشراقي . لابد أُن نکون قادرین علی 
امتلاك الشوکة الفعلیة .. ان نکون قادرین علی الانتاج الفعلي . لواد 
ثقافیة . تمٹل ثقافتنا . وتأتي استجابة لھا . وتغری الناس بھا . وبذلك 


)١(‏ الدکتور محمود حمدي زقزوق . الاستشراق والخلفية الفکریة للصراغ 
الحضاري : س / ۱۲۷۔۱۲۸۔. 
۸ الصدر السابق : ص۱۲۸۸. 


ا۱٢۰1‎ 


لبعث نقد الغز و الفکری ومواجھقت 





وحدہ نکون في مستوی الحوار . والتبادل العرفي . فالواجهة لا تکون 
بإدانة الآخرین . والنظر إلی الخارع دائعاً . وإنما تبدأً حقیقة من النظر 
إلی الداخل أُولاً للا الفراغ بعمل بنائي مستمر . وتحصین الذات .)١(‏ 

وقد لا یکون الرء مجانباً للصواب . إذا قال : إننا إذالم نتصدی 
للتیار الاستشراقي بکل قوة . فسوف نتعرض للانسلاغ والذوبان . لا 
محالة والعرکة بین الاستشراق والاسلام معرکة فکریة هائلة . جند لھا 
الستشرقون کل العاول التي تحاول اُن تھزم السلین . وتبعدھم عن 
املاق ْ 

وإن الانسان الذي یتابع النشاط الاستشراقي . قد یلحظ بوضوع : ان 
ھذا النشاط یمٹل قمة التحدي للفکر الاسلامي . وقد یکون معروفالدی 
الباحثین : × ان التیارات الفکریة الأجنبیة القدیمة - التي کانت تمٹل 
تحدیاً للاسلام . والفکر الاسلامي الأصیل ٠‏ في عصور الاسلام الزاھرة - 
کانت عافزاً للسلین ٠‏ في تلك الأیام الخوالي . للوقوف أمامھا بقوۃ 
وصلابة (۲). 

وقد رأی الامام الغزالي ٠‏ في عصرہ ٠‏ ان التیارات الفلسفیة ٠‏ یتردد 
صداھا في الأرجاء وأنھا تصول . وتجول . في تحد سافر . للفکر 
الاسلامي . والسلین , فلم یقف الغزالي موقف التفرج . ولم یسب . 
ویشتم . ویصرخ . ویولول . ولم یرغب أُن یترك الأمر . ویقول لا شان لي 
به. ولكکنە عزم علی خوض العرکة . فأعد العدة . واتخذ لھا الادوات من 





)٢(‏ الدکتور محمود حمدي زقزوق . الاستشراق والخلفیة الفکریة للصراغع 
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بعث الإسلا سی العددهہ ۔الجلد۲۸- محرم - صفر ۱17ھ 
لعلم والعرفة بما عند ھڑلاء . ای 


وقد رأی ان یتقن الفلسفة ٠‏ ویتفرغ لقضایاھا . ویتعرف علی مقاصد 
لفلاسفة . واستطاع في دقة واتقان ان یخرج کتابە : مقاصد الفلاسفة “ 
کان ما قام بە هو الخطوۃ الأولی في منھج الواجهة للفکر الفلسفي ٠‏ ثم 
باءت الخطوۃ الثانیة بعد ذلك . بالکشف عما في < مقاصد الفلسفة * من 
تناقض للفکر . ومخالفة للنطق والعقل . وتعثر في القاصد . فکان 
کتاں × تھافت الفلاسفة “ یمٹل قمة الواجة . 

واستطاع بھذا النھج النقدي ان یواجه العرکة ٠‏ ویخوض غمارھا , في 
ىوۃ . ودقة . ویقول الخزالی معبراً عن ذلك الٹھج : × ٹم إني ابتدأت - 
بعد العراغ من علم الکلام - بعلم العلسفة . وعلت یقيناو أنهلایقف علی 
نساد نوع من العلوم . من لا یقف علی منتھی ذلك العلم . حتی یساري 
اعالھم فی اُھل دلك العلم . ٹم یزید عليه . ویجاوز درجته . فیطلع علی ما 
م یطلع عليه صاحب العلم . من غورہ وغائله . وإذ ذاك یمکن ان یکون ما 
بدعیه من فسادہ حقاً . ولم أأر أحداأ من علباء الاسلام. صرف عنایته 
رھمته الی دلك ٭“ .٦۱(‏ 

واٍدا کاں العرالي . قد استطاع اں یواجه الفکر الفلسفی . في عصرہ : 
اوت لب الاسشراق اع جھوں اتاد ریزسات: 
لوان لالم سینا بانتاٍ السشرفین . وبشتی اللغات الانسایة : 
وھداك عشرات الجلات ومٹات الوٴسسات الٹي ترعی الاستشراق ٠‏ 


۱ ۱ الحلیم 
١)‏ الاءام العرالي النقد س الصلال ھر ۹۲۰ . تقدیيم الدکتور عبد 


ے٘ 


محعود. ط داز الکتات اللثتاتي یررت ”۰۱ء 

















الفٹ الاسلامی __ ...-_.._-ْ -امقةداآلعزوالفکرع رمواحھتەه 


وتعمل لخدمة الستشرقین . وھناك أیصا الا العلباء رالَياعَثین :من 
الستشرفین . الذین پتفرغون لبجحوٹھم ودراسانھم . وھناك الوتمرات 
الاستشراقیة العالیة التي تعقد حسب الحاجة في العواصم العالیة . 

ولقد کان لحرکات الفکر الا ستشراقي مند القرن الٹامن عشر . قوۃ دفع , 
جو این اسان +1 ٹاو اھتعام رحال الفکر الاسلامي . ہما کتبە 
الستشرقون عن الاسلام . في الکتب . والجلات . والوسوعات . وعن 
مصدریه الأاساسیین : القرآں الکریم . والسنة النىویة . وعن النبي -8٭۔ 
الذي بعثە اللَ بھذا الدین الحىیف .٦١(‏ ومواحھة التحدیات الاستشراقیة : 
ضرورة لاید منھا . ان کتا رید الحفاط علی عقائدنا . التي جاء بھا 
الاسلام ١‏ وکنا برید الحقفاط علی دانيپتنا . وشخصیتتا وینواجهة 
الاستشراق هي مجال العقیدة الاسلامیة وعیرھا بحتاج - کغیرہ - إلی 
کل رر ساکا اعت لود الترن اعسراتہ حت لابا رز 
نجد أنفستا فيه , بألسله غیر الستتنا برددما یفوله الستشرقاں . 
دوں وعي او دوں ان ىحس اُننا مسلبوں لنا عقائدنا وشحصیئنا . 


اتا 


١[‏ الدکتور التهامي نفرہ ۔ القراں والستشرفوں وھ" 
قستت 


]٢٢١[) 


العقیدة الاسلامیة وأئرھا فی بنا۔ الانسان 
العلقا ات سس وو کو نچ سلاو 


الأصل الرابع :الایمان بالرسل : 

اقتضت حکمة الله جلت قدرته وعلت عظمته في إصلاع ما یقع في 
ارس ساثتان رفلال مد التان تتية اکر ات اتتای عن سال 
الھدی والخیر . ان یبعثٹ في کل أُمة رسولا. یعلھم الکتاب والحکمة 
ویدعوھم إلی عبادة الله تعالی وحدہ . قال تعالی : ! ولقد بعٹنا في کل 
ارم لا آج عفرا ال رَاعتَتَي ا الا غرت) (سورۃ التتل:: الات : 
٦ء:‏ ومن اُجل وحدة دعوۃ الرسل - علیھم الصلاة والسلام - دعا الاسلام 
الناس إلی التصدیق بجمیع رسل الله وعدم إنکار أحد منھم قال تعالی : 
۱ آمن الرسول بما اُنزل إليه من ربه والؤمنون کل آمن بالله وملائکكتةه 
وکتبه ورسلە لا نفرق بین أحد من رسلە) (سورۃ البقرة . الأّیة : ۲۸۰۸)ء 
کما أمر الاسلام باعتقاد ان ھؤلاء الرسل کانوا متصفین بأفضل الصفات 
البشریة من أمانة وصدق وفطنة وڈذکاء . منزھین عن الرذائل والنقائص 
من خیانة وکذب ونحوھما . قال تعالی  :‏ وجعلناھم أأئمة پھدون بأمرنا 
وأوحینا إليھم فعل الخیرات وإقام الصلاۃ وإیتاء الزکاة وکانوا لنا 
عابدین 4 (سورۃ الأنبیاء . الأیة : ۷۴)۔ 

فلو ترك الناس وشأنھم لالتبس علیھم الأمر في معرفة الخیر والشر . 
ولا اُىکن التمییز بین ما هو حسن وما هو قبیع . ولا بین الفضیلة 
والرذیلة . لذلك کلە فإن العقل البشري محتاج في إرشادہ إلی ما هو خیر 
له في الحیاتین إلی معین یستعین بە في بیان وجه الاعتقاد بالله 


]یئ١[)‎ 





ہمسرےہ رھد 
وصفاته وتحدید أُنوا غ الأعمال . وبیان النافع منھا والضار ۔ وبیاں ما 
بنبغي اُن یعرفهە من الحیاۃ الأخری . 

سی زز لقز فو ضلت لو سے منقائل سوہ جار 
السعادة في الدارین ٠‏ وھذا العین یجب ان یکون من جنس البشر لقد من 
اللّ علی الؤمنین ٭ إذ بعث فیھم رسولاً من اُنفسھم یتلوا علیھم آیانه 
ویزکیھم ویعلھم الکتاب والحكمة وإن کانوا من قبل لفي ضلال مبین ؛ 
آیھرت آز ران اتا .- 

فان قیل : ما مکانة العقل في مجال العقیدة ما دمنا بحاجة !لی الرسل 

قلنا : العقل اُساس التکلیف . ولا یسکن ان یأمر الاسلام ىشی . ویٹھی 
عنه في نفس الوقت . والشارع قد أثر بإیقاف العقل البشري عند حدودہ . 
وإبقائه في نطاق مهمته . لأن العقل اذا جنع وتجاوز الحد تعایش مع 
انعتال ر اھت رالشس رای الم اسامَاً قشرة المتتیظ۔ 

تر (نَالعقل ول علن شی الرسلق وستی سقھم جرب تَسويکھم فیا 
اُخبروا بە والعمل ہما دعوا إليه . 

ومن جملة ما اخبرنا بە الرسول محمد -88- ما دعا إليه الرسل 
السابقون من الدعوۃ إلی توحید الله ؛ وھذا یعني بالضرورة أُن الصدر 
الوحید لعرفة معاني العقیدة هو القرآن والسنة النبویة . ومنھما تستقی 
جمیع أُنواع الثقافات . 
أثر الایمان بالرسل في حیاة الانسان : 

رسل الله تعالی معصومون من الشرك والکفر . ومن سوء الافعال 
والأقوال . ومعصومون کذك من التأثر بالأھواء والعواطف إلی حد یحرج 
بھم عن حدود الأخلاق . 

وإذا کان ذلك . فھم القدوۃ الحسنة ٠‏ والٹل الأعلی الذي ینبغي ان 
یتطلع نحوہ کل إنسان . قال تعالی : ! أُولئك الذین هدی الله فبھداھم 

ایا 





___ ا عقیدة اسیا واکرما تی سا الإنسان 

















اقتدہ ) (سورۃ الأنعام , الأیة : ۹۰) ۰ وقال سبعانە : + لقد کان لکم في 
دسرل ال اَوَمیتظ6 وڈ الاکاتہ1۳۷۷۱: 
وبالرسل بھتدی الانسان إلی العلم الصحیع والفھم الدقیق . ویأخذ 
العظات من قصص الأولین . ومن قصص الوت والقیامة وما اأدراك ما یوم 
انان 
وكذلك بتعرف الاىسان علی السبب الحقیقي الذي من أُجله خلق . 
فیعرف قیمة الحیاۃ , وما تھدف إليه : قل إن صلاتي ونسکي ومحیاي 
وسماتي للَّه رب العالین لا شریيك لە وبذلك أُمرت وأنا أول السلین ؛ 
(سورة الأنعام . الأیة )۱٦١‏ . والرسول -88- تعرض لکٹیر من صنوف 
الأذی . شْأنه في ذلك شأن غیرہ من الرسل السابقین ۰ وقد صبروا جمیعاً 
فنالوا بذلك حسن الدارین . 
فالعاقل یکون أکٹر صبراً علی مشاق الحیاۃ . وأکٹر تحملا لأعباٹھا 
وتھون عليه النفس والاھلون في سبیل طاعة الله وحبه لرسول -88- . 
الأصل الخامس : الایمان بالیوم الآخر : 
الایمان بال تعالی یحقق العرفة بالصدر الاول الذي صدر عنەه الکون . 
والایعان بالیوم الآخر یحقق العرفة بالصدر الذي ینتھی إليه ھذا 
الوجود . وعلی ضوء العرفة بالبدایة والٹھایة یستطیع الانسان ان یتخذ 
من الوسائل ما یصل بھا إلی الہذف ویبلغ الغایة . 
للیوم الآخر آسماء کثیرۃ ورد ذکرھا في القرآن الکریم . فمن ذلك : 
یوم البعث : لان الوتی یبعٹون فیه من قبورھم . 
یوم الحساب : لان الناس یحاسبون فيه علی ما عملوا في دنیاھم . 
یوم الفتع : ویحکم الله تعالی فیه بین عبادة بالحق . 


یومالدین : یعني یوم الجزاء . ٰ 
وم اللضسر23 لان الکفارت یت 7 +ٔ+۰"ئئ) 








وچ سر مب و الات راھا ےو سسجت 
یوم الخلود : لخلود اُھل الجنة في نعینھا ٠‏ وأھل التار في جحینھا . 

فیجب ان یعتقد کل إنسان بوجود حیاۃ أخری غبر ھذە الحياة. وذك 
بعد ان ن یبعث الله الخلائق بعد موتھم للحساب والجراء . قال تعالی : 
1ھ الذین کفرزا ان لن سٹرا قال بلی ورىي ببعتن ثم لتنیؤن ہما 
عملتم وذلك علی الله یسیر؛ (سورۃ التفات . ال9 یه :۷). 

وقال جل شٛأنە : ١‏ قد خسر الذین کذبوا بلقاء اللَّ حتی إذا جاءتھم 
الساعة ب+سفتة قالوا یا حسرتنا علی ما فرطنا فیھا ) (سورة الأنعام : 
الایة : .)۲١٢‏ 

وقال سبحانە : ١‏ قاتلوا الذین لا یؤمنون بالل ولا بالیوم لآخر) 
(سورۃ التوبة . الایة :۲۸). 

ھذا ولا یعلم أحد من الخلائق بالیوم الحدد - العلوم - لقیام الساعة 
زتذ اورد الترائ الکریے یسین الََضَزَس القَاظت بن الله وحدہ الذي یعلم 
ذلك  :‏ إليیه علم الساعة ) (سورة فصلت . الایة : .)]٦۷٤‏ 

وإخفاء اللَ تعالی أمر الساعة لحکمة أُرادھا سبحانه . ثم هو ادعی إلی 
الطاعة وازجر عن العصیة . 
آثر الایمان بالیوم الآخر فی حیاة النسان : 

إذا اعتقد 'الانسان بوجود الله تبارك وتعالی وأنه یراقبه في أُقواله 
وأفعاله ویحاسب علی ذلك ٠‏ فإنه یتوخی عقاب الله بالابتعاد عن کل مامن 
شأنەه أن یعرضه للعقاب ٠‏ فتکون أأعماله وأقواله حسنة حمیدة . بعیدة 
عن کل نقص ورذیلة . خشیة سخط ال وغضبە . وخصوماً إذا اعتقد 
ھذا الانسان بأن اللائکة یسطرون عليه کل صغیرة وکبیرة اقترفھا . 
وان اللَ تعالی وکل إلیھم أمر ذلك . فإنه یخیفه الذنب الیسیر . ویحاسب 
نفسە علی کل ما مصدر منھا ٠‏ وتجدہ متواصل الأحزان دائم الفکرة . 
سریع العبرة . شدید الخوف من الله . لا یکاد یهدأً إلا إذا أقبل علی الله 

]۷[ 























لبیٹ او سلائی_ .-- قعدوہ -۲901> تمرم“ مفر21418 
بفعل الطاعة ۔ ۱ 

فالایمان بالیوم الآخر یحقق نجاحا وفلاحا للنفس البشریة وفوزا لھا 
في الدارین وإِن خفي علیھا شی من ذلك . قال تعالی : ۂ عسی اُن تکرھوا 
شیئاً وھو خیر لکم وعسی ان تحبوا شیا وھو شر لکم)(سورۃ البقرة, 
الایة .)۲١۱٦٢٢‏ 
الأصل السادس :الایمان بالقضاء والقدر : 

القضاء لغة : یرد بدعاني کثیرۃ فمٹھا الحکم والأمر قال تعالی : 
( وقضی رب الا تعبدوا إلا إیاہ 4 ۰ ویرد بمعنی الفعل قال تعالی : 
(فاقض ما أُنت قاض ۹. 

القضاء اصطلاحاً : علم الله الحیط بما کان وہما یکون وہما هو کائن 
إلی یوم القیامة . 

القدر لغة : القسمة والتقدیر . ومىە قدرت الٹوب فانقدر اي جاء علی 
مقدار . وفي القرآن الکریم ‏ إنا کل شی خلقناہ بقدر) (سورة القمر 
الایة : ۹)) . ۂ و القمر قدرناہ منازل ٭ و خلق کل شئ فقدرہ تقدیرا )4 
(سورة الفرقان . الایة .)٤٢۰‏ 

القدر اصطلاحاً : وقوع الحوادث في الأزمنة والأشخاص طبقاً ما في 
علم الله وإرادته . 

معنی الایمان بالقضاء والقدر : 

الاعتقاد بأن ما یصیب الانسان من خیر أو شر واقع حسب علم الله 
وتقدیرہ وارادتهە. 

یعنی أُن الله تعالی سبق علله بکل مخلوق . وشاء وجودہ . وأوجدہ 
وفقماقدرەلە.وشاء ما یصدر عنه بعد وجودہ . 

وسما یجب التنبیه إليه أُن علم الله تعالی بما سیقم من عبادہ و وقوءه 
منھم حسب ھذا العلم والتقدیر لا یعنی ان العباد مجبرون في أُفعالهم : 

]۸[ 








الیعٹڈ 


ملزمون بالاتیان بھا وإلا بطل الثواب والعقاب والأمر والٹھي والوعد 
والوعید . فإلانسان هو الذي یخط أُفعاله بنفسه متخذاً الطریق الذي یراہ, 
تال تعالی : ۂ فمن یعمل مثقال ذرة خیراً یرہ ٠‏ ومن یعمل مثقال ذرة شراً 
یرہ ) (سورة الزلزلة . الایتان : ۷۔۸). ۱ 

إن من خصائص العرفة في الاسلام أُنھا تؤٹر في سلوك الانسان سواء 
کان ذلك بصورۃة مباشرۃة او غیر مباشرة : والذي یعنینا في ھذا القام هو 
معرفة مدی تأثیر الایمان الصمحیع بالقضاء والقدر في سلوك الانسان في 
مختلف انشطة الحیاۃ سواء في نفسه او فی علاقاته مع الآخرین . 

وحیث أن الانسان لا یبستطیع العیش تنفردا , بل لابد لە من جماعة 
یتبادل معھا شئون الحياۃ ؛ ومن ھنا نشأ الجتمع . وتداخلت الصالع 
الشترکة . وتعددت الرغبات . وتولدت غرائز الانتفاع . وحب الغلبة 
والانتقام والانتصار علی الغیر . 

والایمان بالقضاء والقدر یورٹ في الانسان سلوکاً مستقیماً : قائماً 
علی الصدق والأمانة . ویورثٹ القوة والشجاعة ومواجھة الأعداء حیث 
تجب اللواجھة لأن أأقصی ما یمکن ان یناله من الأعداء هو القتل . وھذالا 
یکون إِلا عند تمام الأجل وانتھاء حیاة الانسان في ھذہ الدنیا . 

والایمان بالقضاء والقدر یحفظ الؤمن من الغرور الھلك عند الغلبة . 
ویحفظه من الحزن الھلك عند الھزیمة . قال تعالی : + ما أصاب من مصیبة 
في الأرض ولا في أنفسکم إلا في کتاب من قبل ان نبرأھا إِن ذلك علی اللّ 
یسیر) (سورۃ الحدید . الایة : .)٢٢‏ 

والایمان بالقضاء والقدر یدفع الؤمن إلی طاعة الله وإلی تصحیح 
ایمانه بالله وقبوله عندہ تعالی . فلا یتم إیمان لانسان حتی یؤمن بکل 
ھذہ الأصول التي ذکرناھا . 
]:٤[‏ 


البعث الڑسلا مس آلعددہ ۔/ انجلد۲۸-۔ محمرم ۔ صفر ۶۱7۶ھ 


والایمان بالقضاء والقدر یدفع الؤمن إلی العفو والصفع عمن اُساء 
إليه . حیث یؤمن الؤمن بان ما آصابه من ھذا الغیر مقدور عليه . وإنما 
کان الغیر الذي وقع منە الضرر واسطة لوصول ھذا الضرر . 
وصاحب ھذا الاعتقاد یعلم یقینا أُن الأمر کلە بید الله تعالی خلقاً 
ومشیئۂة وتقدیراً وإیجاداً ء إذا کان ذلك کكذك . فالستعان علی حصول 
الراد أُو دفع المراد هو الله تعالی وحدہ لا غیر . ۂ إیياك نعبد وإیاك 
نستعین ) فإذا استعان الؤمن باللَه وباشر السبب وحصل القصود فهذا 
من فضل اللّ . وان ئم یحصل القصود لم ییأأس الؤمن . فقد یکون في 
عدم حصول مطلوبه خیر لە لا یعرف وجھه ‏ وعسی ان تکرھوا شیئاً 
وھو خیر لکم وعسی اُن تحبوا شیئاً وھو شر لکم )4 (سورۃ البقرة . الیة: 
:.:٦‏ فالؤمن تجدہ یباشر الأسباب بیدہ ولکن اعتمادہ علی الله تعالی 
وحده لا علی السبب . وحین یقدم الؤمن إلی فعل الحسنات وعمل 
الصالحات یعلم یقینا بأن ذلك إنما هو بمحض فضل الله وإرادته . وھذ! 
یودي بدورہ إلی قمع نزعات الکبر والغرور والعجب بنفسه والن علی 
الناس ونحو ذلك من الأقذار القلبیة ؛ کما یترتب عليه طھارة قلبه من 
اُرجاس کثیرة . وبالتالي یستقیم سلوکە وتزکو أخلاقه . 
والایمان بالقضاء والقدر یعود النفس الصبر عند الکارہ . وقد تقع 
ھذہ:الکارہ بلاء وفتنة والابتلاء لا فیھا من امتحان للعبد في ھذہ الدنیا: 
فالدنیا وکما نعلم دار ابتلاء. ولا ینجو أحد من مصائبھا . فالوت مٹلا 
لابد منە . وفیه فراق الأحبة ٠‏ والؤمن الذي وقعت لە الصیبة یستحضر 
حالأفي ذھنه قضاء الله وقدرہ ۂ ما أصاب من مصیبة الا باذن الله وہ 
یؤمن بالله یھد قلبه ؛ (سورة التغابن . الآیة .)١١١‏ وفي الحدیث الشریذ 
"الم أن نا اصايك لم یکن ليخَطئك وہا أأخطأك لم یکن لیصیبك " 
بھذا تھدأً نفس الؤمن بالقدر فیرصی ویسلم . 
]١[‏ 





وملخص ما ذکرنا أُن الایمان بالقضاء والقدر فيهە : 

- صحة الایمان وقبولە عند الله تعالی . 
۲- رضا الانسان الستمر علی کا ما یجری في الحیاۃ الدنیا . 

- الاقدام علی الخاطر في سبیل الله إیعاناً بأن الوت والحیاۃ بید الله ٠‏ 
-٤‏ بیان سعة الرزق وضیقا وأنه إنما بقع بقضاء الله : 
-٥‏ تعوید النفس الصبر وتحمل الأذی والعفو والصفع عمن اُساء إلیھا . 
-٦‏ بیان لا یجري للؤمن من أحداث في ھذہ الدنیا وان ذلك کلە خیر . 

وبعد فتلك هي بعض آثار الایمان الصحیع بالقضاء والقدر في سلوك 
چس وت می ودتچھو وما یقع لە من مصائب : 
ومنھا بتبین أ سو العقیدة في الاسلام هي الأصل في نوع سلوك 
الانسان ومواقفه من أحداث الحباة . 

إِن هذہ الثقافة التي تقوم علی الایمان کی و و ورسله 
والیوم الآخر وقضائه تعالی وقدرہ لا شك اُنھا تنشیٔ في النفس الانسانیة 
ثقة مرتکزة علی یقظة ذاتیة وحیویة داخلیة ٠‏ تدعو تلك النزعة الفطریة 
الی الاستقامة وتدفع بالانسان إلی حسن الأخلاق والسیرۃ والسلوك . فلا 
یحتاج الانسان إلی رقابة خارجیة . فالوازع عنده والوجه لە هو 
الاعتقاد الجازم الذي یحملە قلبه ویقربه لسانه : وھنا یظھر الفارق بین 
الؤمن الذي یحمل في نفسه القوۃ الدافعة إلی العمل الستقیم . وب 
الانسان الذي یضع في اعتبارہ - عند : عند إرادة عمل ما - قوۃة القانون الذي 
یضع موادہ ولاة الأمور بشتی الوسائل والسبل . بمعنی ان ن الأول یظل 
منقادڈللوازع الدیني الذي بھیمن علی قلبه ویطل مرتبطاً کذلك بالقیم 
الاسلامیة . بینما قد یفلت الثاني من طائلة القانون إما بشفاعة ذوی 
الجاہ والحسب . واما بتھاون ولاۃ الأمر فيٍِ تطبیق القانون وبالتالي 
فان الانسان والحال کذلك پتھاون هو أأیضاً في أداء ما کان ینبغي ان 
یژدیه وما بفرضهە عليه ھذا القانون . وقد یترتب علی ذلك ضیاع حقوق 
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وظلم عباد . وفي ذلك شر وفساد . 
زیت فتلف انان الاسلاتية تٹور علی اعُول اعَتتادیة رَتَهدَيیا 
وتشریعیة تتلاقی جمیعاً في منھج تکاملی بصلع من شأن الانسان . 
ویعمل علی |سعادہ في الدنیا والآخرة . 
ھذاوإننا نری ان العنصر الأخلاقي فیھا اأصیل و واضح . کما أأنه 

السمة البارزة في سیرة رسول الله -8- . وسیرۃ صحابته الکرام 
- رضوان الله علیھم أجمعین - وفي ھذا التعاون الوثیق والتساند الحکم 
بین التوجیه والقدوة والارشاد والتطبیق یشاد البناء الأخلاقي علی أُمتن 
الأسس . ویبلغ في القوۃ والاحکام . 

قال تعالی : ۶ لقد کان لکم في رسول الله اأُسوۃ حسنة لن کان یرجو 
الله والیوم الآخر وذکر الله کٹیراً ) . 

ونس أثر ھذا العنصر الأخلاقي في الدعوۃ الدائمة اللحة إلی الأخلاق 
الكکریمة من أمانة و وفاء . وعدل ۰ وبر وإحسان ہو وفاء بالوعد . وصیانة 
للعھد . والتحذیر الدائم من الصفات السیئة کالغدر والخداع . والظلم 
والاعتداء والغش . وغیر ذك معا تأباہ الطباع الكریمة . 

ولا یقف الأمر عند حدود التوجیه والترغیب . أُو النقد والتحذیر . بل 
یتجاوز ذلك إلی التنفیذ والالتزام في التشریع والأحکام . لتکون 
السئولیة الفردیة والجماعیة اساس الحمایة والتطبیق لہذا الجانب 
الأخلاقي في حیاة الأفراد والجماعات . ولیکون ھذا الجانب الأخلاقي 
الروح الحیة الفعالة في أعەاق ضعائر الؤمنین . والحور الذي ینظم 
سلوکھم في حیاتھم الخاصة . و واقعھم الاجتماعي . 

قال -88- : < ثلاث من کن فیه وجد حلاوۃ الایمان : 

أُن یکون الله ورسولە اأحب إليه سا سواھما . ون یحب الرہ لا یحبه 
الال . وأن یکرہ أن یعود في الکفر کما یکرہ ان یقذف في النار × . 

فھذہ ثلاث خصال یتحلی بھا الذي تذوق طعم الایمان . فأشرق في قلبه 

فتجلی منە العمل الصالح . فیقبل : 
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أولاً: علی ربه بمحبته أي بطاعته . وتحمل الشٛاق في سبیل تحقیقھا 
والسبق فی جنی ثمارھا . والاکٹار من ذکرہ تعالی واستغفارہ. وشدة 
الخوف منە . وترك زخارف الدنیا ٠‏ والرغبة في شھواتھا والابتعاد عن 
العاصی . 

ومحبة الرسول -8- )قامة شعائر دینە . وکٹرۃة الصلاۃ عليه . ونصر 
وت ویعرۃ التای الی اقباعف والعل :تہ 

27 : محبة خلق الله والشفقة علیھم ساکع شارت اتل ای 
صالمحم غیری اثثرہ تس عف5 في الجسع . نفعه نفع للناس . 
وضررہ)ضرار بھا . فإذا أحس ھذا الاحساس الصادق , وانطبع في نفسه . 
رأی غیرہ کنفسه یل :رام نیت "٠‏ فیحب لە ٹل ىا یحب لنفسه راتا 
آن یحب لنفس أسرا ولا یحب لغیرہ ویحسدہ : أو بحقد عليه أَن ا , 
فذلك مناف للایمان . بل ذلك بقیة من آثار الکفران 

ا سے یس شسو ھا سھا اوت 


الایمان . 
ٹالٹاً وی ۔ وکراھیۂة العەاصی ونبذ عقیدۃ الکفر : 


فھڈا ا ن کمال الایمان لیعتقد الانسان ان النعم بالذات هو اللّه 
متعا فا زقتایٰ ون لا مانع ولا مانع سواہ تعالی . فلتتوجه القلوب 
ليه وجدہ ۸ من عمل صالحاً من ذکر آو آنٹی وھو مژمن فلتحییف حماً 
طیبةً رلنجزینھم أجرھم بأحسن ما کانوا یعملون ) 

وھکذا فالعقیدة الصحیحة هي أھم ما یطلب من الانسان ٠‏ لان السل 
)نما یتبع الاعتقاد وعلی قدر ما تصم عقیدة السلم وتقوی تستقیم 
أعماله وتزکو أخلاقه . 

وبپذاالذي قدمنا یبدو راتا مدی اُسیة دور العقیدة الاسلامیه في 
بت ء الانسان فکراً وسلوکاً وخلقاً . 
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القدایۃ واسایعا 
تید الع سعید مسفر القحطاسي 
ُىھا (الملكۂ العربیة السعودیة) 


ولکن ماهي الھدایة ؟؟! 

الھدایة ھی الانفتاح القلعي علی اللَ والانشراع الصدري علی الدین 
ولذلك یقول تعالی  :‏ ومن یرد الله أں یھدیەه یشرح صدرہ للاعلام ؛ 
فالھدایة إذن ان یشرح الله صدر۵ك للاسلام والدی . قال تعالی : ١‏ أفمن 
شرع الله صدرہ للاسلام فھو علی نور من رىە فویل للقاسیة قلوبھم من 
ذکر الله أولئك في صلال مىین ؛ وانشراع الصدر یؤدی إلی رغبة هي 
طاعة اللَ ورسوله -8- . وبغض وعزوف عن کل ما بسخط الله فإذا 
شعرت یا أخي السلم بھذا الشعور ماعلم آں الله قد ھداك ۔ 

ولکن این نجد الھدایة ؟ فھي لیست تصاعہ تشتري ولا حاجة تقتضی 
وإانما ھي نعمة من الله یمن الله بھا علی من یشاء من عبادہ . قال تعالی : 
١‏ اك لا تھدي من اأحببد ولکن اللَ یھدي من یشاء 4 وقال تعالی : ۂ ولو 
شنا لاتینا کل نفس ھداھا ؛ فھذہ الھدایة نعمة یقول تعالی هي حقھا : 
١‏ ومن لم یجعل اللَ لە نورأفساله من نور؛ وللحصول علیھا اسباب 
کفیرھا من متطلعات الحیاۃ التي لا تتحقق الا بالسعي من اُجلھا والأخذ 
بَا نَتاتا: ال لاف 

ترجو النجاة ولم تسك مسالکھا: 

ان السفینے لا تجري علی الیبس 

فإذا اُردت الھدایة یا أخي السلم فسر في طریقھا وعليك بأسبابھا 
الکٹیرة جداأ والتي سوف نذکر منھا عشرۃة اُسباب هي کالتالي : 
۱۔- القوتَ ٌے : وھ الانتقال من حیاۃة الشیطان والعبث واللھو إلی 
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حیاۃ الایعان بدلیل قولە تعالی : ! وبهھدي إليه من أناب ) وقولە : 
١‏ وأنیبوا إلی ربکم وأسلوا ە ) فالھدایة ثمرة من ثمرات التوبة ۰ إذ لا 
یمکن ان تأتي الھدایة والعبد مقیم علی العصیۂ فکیف بھتدي من یری 
بعینیه الحرام ؟ او یسمع بأذنیه الحرام ؟ أو یقول بلسانه الحرام ؟ أو 
یمد یدہ إلی الحرام ؟ أو یملاأ بطنه بأکل اُموال الربا والرشوۃ والال 
الحرا ؟ او من یسیر بقدمه إلی الحرام ؟ ! 
۲- ال ۔ : بالَ سبحانه وبرسوله -8- وھو علم الکتاب 
والسنة ٠‏ فالجھل آفة وظابة ویکفینا ان أأول کاة نزلت في دیننا هي قوله 
تعالی ہ إقرا باسم ربك الذي خلق خلق الانسان من علق ٠‏ إقرا وربك 
الأکرم ؛ الذي علم بالقلم علم الانسان مالم یعلم ۹ فدیننا دین العلم ٭ 
لقوله تعالی : ١‏ اُفن یعلم أُنما ُنزل إليك من ربك الحق کمن هو اُعمی 
انا یتذکر أُولو الألباب ) فسبیل ديننا هو سبیل العلم ولا مکان 
للجاھل في دیٹنا . ولا ینبغي لانسان مسلم ان یبقی جاھلاً في دین الله 
ولو کان امیا لا یقرأً ولا یکتب . فعليه وإن بلغ ععرہ الائة عام ان یتعلم . 
فإذا قال لە الشیطان ان من العیب ان یتعلم الانسان وھو شایب کبیر 
السن ۰ قلنا : بل إن من العیب أُن یقدم الانسان علی الله وھو جاھل . 
۲ الا ان : وھو التصدیق والجزم بحقائق الایمان وأرکانه 
الستة . والایمان بالجنة والنار . وبالصراط والکتاب . والحوض ۰ وعذاب 
القبر ون الساعة حق .. إإلخ . 

فالایمان هو الاقتناع والتصدیق بأن کل تلك الأمور حقائق إیمانیة 
کائنة لا محالة وھنا تکون النتیجة حصول الھدایة . قال تعالی  :‏ ومن 
یؤمن بالل یھد قلبيه ؛ ویقول : ۂ إن الذین آمنوا وعملوا الصالحات 
بھدیھم ربھم بإیمانھم تجري من تحتھم الأٹھار في جنات نعیم ؛. 
حت ہت رو رو ہو و ہہ ج شوہ 
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ومن یعتصم باللَه فقد ھدي إلی صراط مستقیم ) ویقول سبحانه في 
الحدیث القدسي : < وعزتي وجلالي ما اعتصم عبد من عبادي بي فکادته 
السماوات والارض إلا جعلت لە منھا مخرجا . وعزتي وجلالي مااعتصم 
عبد من عبادي بمخلوق دوني إلا قطعت عنە أُسباب السماء واأسخت 
الأرض من تحت فدميه ثم لا أبالي في أي واد هلك “. 
٥۔‏ الدع۔۔-ےاء: وھو من أقوی أُسباب الھدایة لن ال لا یرد 
من یدعوہ طالباً منە الھدایة . قال تعالی : و وقال ربکم ادعوني استجب 
لکم 4 وھنا یجب اُن یکون الدعاء صادقاً ومن محل صالع . قال تعالی : 
١‏ و إذا سألك عبادي عني فإني قریب اأُجیب دعوۃ الداع إذا دعان ؛ ولذا 
شرع الله لعبادہ ان یدعوہ في کل رکعة من الصلاۃ فریضة کانت أُو نافلة 
أو راتبة وأن یسأل العبد ربە قائلاً : ۂ إھدنا الصراط الستقیم ) فمن 
طلب الھدایة من الله أُجابه ال سبحانه وحقق لە مادعا بە إن شاء اللّ . 
-٢‏ إتباع الکتاب والصنة : 

ویعني ذلك الانقیاد والاستسلام الخالمں لتعالیم الکتاب والسنة 
بمعنی اُن یقول العبد ما جاء في الکتاب والسنة ‏ سمعنا وأطعنا) دون 
تساؤل أو استفھام أو بحث عن السبب أُو نحو ذلك لأنھذالیس من 
شئونه . فابلیس عند پالم یتبع أُمر الله . وعند ما رفض أمر الله 
بالسجود لآدم - عليه السلام - واستکبر وحاول الاستعلاء . قال جل 
جلالە  :‏ اُخرع منھا فإنك رجیم وإن عليك لعنتي إلی یوم الدین ) فمن 
اتبع کتاب الله وسنة رسولءە الطاھرة وعمل ما فیھا ھداہ الله سبحانە . 
قال تعالی  :‏ الذین یستمعون القول فیتبعون احسنه ٠‏ أولك الذین 
ھداھم الله ) وبذلك تکون الھدایة ثعرة من ثمار استماع القول الصالع 
واتباعه. 
۷ المجاھحق : وتعني استفراغ الجھد في استعمال النفس في 
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طاعة الله وما یتفعھا حالاً ومأَلاً . ومنعھا سا یضرھا حالاً وعآلاً . بدلیل 

قوله تعالی  :‏ والذین جاھدوا فینا لنھدینھم سبلنا وإن الله لع 

الحسنیْن ؛ فالله يھهدي الانسان بعد الجاھدة : أما الھارب فلا ھدایة ە . 
قال تعالی : ۂ والذین اھتدوا زادھم ھدی وآتاھم تقواھم ؛ وقال في 

الصنف الآخر  :‏ فلا زاغوا أزاغ الله قلوبھم ) فىن اھتدی فلنفسه ومن 

ضل فعلی نفسه . لقولە تعالی في الحدیث القدسي : × یا عبادي إنما هي 

أععالکم اأحصیها علیکم ثم أوفیکم إیاھا یوم القیاىة “ وھنا یحسن بنا 

ان نشیر إلی اُن الجاھدة تکون للنفس وللشیطان وللکفار وللنافقین . 

وتفصیل ذلك کالتالي : 

أ- جھاد النفس ویکون علی أُربع مراتب هي : 

< حملھا علی تعلم الھدی بسماع الأشرطة الاسلامیة وحضور الدروس 

اوقراءة القرآن والکتب الدینیة . 

متلٰاعل اَل الم ئن العل ار لآبازل: 

< حملها علی الدعوۃة إلی الله وذلك بتعلیم الآخرین ما عابت بالاسلوب 

اللین والطریقة الحسنة . 

- الصبر علی الأذی في سبیل الدعوۃ إلی الله سواءاً من الجتمع أو الًھل 

او نحوھما. 

ب - جھاد الشیطان ولە مرتبتان : 

< جھاد دفع ما یلقیه من الشکوك والشبھات في الدین والعقائد ویکون ذلك 

بسؤال اُھل العلم . 

جھادہ علی دفع ما یلقیه من الارادات والشھوات . فالشیطان یزین 

الحرام ویبغض الحلال ٠‏ 

جع - جھاد النافقین . 

د - جھاد الکفار ویکون بالسنان في میدان الجھاد وبالبیان في میدان 
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الکتابة والتألیف والاعلام والتدریس والدعوۃ, لکشف شبھات الکفر 
وأسالیب کنا یکون ببففھم قلبیأً وعدم محبتھم . 
۸- أداء اللصسلاق : وھي سبب ھام وعامل رئیسي لا یترتب علی اُداٹھا 
والقیام بھا والحافظة علیھا من حصول الھدایة . 
۹- الصحبة الطیبة : لُنھا تقود إلی الله وتدل عليه فأصحاب الھدی 
یدعون إلی الھدایة ونور الله ٠‏ اما أأصحاب الضلال فیدعون إلی الضلال 
واتباع الشیطان یقول الشاعر : 

عنالرہ لا تسأال وسل عن قرینه 

فکل قرین بالقارن یقتےدي 
إٰذا ما صحبت القوم فاصحب خیارھم 
ولا تصحب الاردی فتردی مع الردي 

وقد جاء في الحدیث قوله -88- : × مثٹل الجلیس الصالح والجلیس 
السوء کحامل السك وکنافغ الکیر) . 
۰ الابتعادعن رفقاء السوء: 

الدالّیة إلی الضلال لأنه اأخطر من أُصحاب الأمراض والأویئة . بل ھم 
یحملون الأمراض في عقائدھم والأوبئة في اخلاقھم والأوجاع في اُفکارھم. 
قال تعالی  :‏ وإذا رایت الذین یخوضون في ایاتنا فاعرض عنھم حتی 
یخوضوا في حدیث غیرہ وإما ینسینك الشیطان فلا تقعد بعد الذکری مع 
القوم الظالین ) وھذا أمر رباني یوجب البعد عن رفقاء السوء ومجالسھم 
لان ذلك من دواعي البعد عں الھدایة والقرب من الغوایة . 

أخي السلم إن ھذہ الأسباب تحتاج إلی بذل وصبر ومجاھدة , ولکن 
نتائجھا تکون طیبة مثمرة في مقعد صدق عند مليك مقتدر فلا تکسل 
ولا تغتر ولا تتھاون . والحمد للّ رب العالین .. وصلی الله علی نبینا 
محمد وعلی آله وصحبه وسلم اُجمعین . 


ا ]۲ 








دراسات وأبحاٹ : 
بخث خول الضاسخ والنسوخ 


دکتور محمد شفیق الله 
اآستاد مشارك هي القسم الغرىي بمانعة راع شاهي -۔بنفله دیش 


إن معرفة الناسغ والنسوغخ رکن عظیم في فھم الاسلام وفي الاھتداء 
إلی صحیع الاحکام . وقد قال علي - رضی الله عنەه - لقاض : أُتعرف 
الناسخ من النسوغ ؟ قال : لا. قال : ھلکت وأھلکت .)١(‏ ۱ 

وقد دنزل التشریعات السماویة من الله تعالی علی رسلە لاصلاح الناس 
في العقیدة والعبادة والعاملة . والعقیدة واحدة لا يطرأً علیھا تغیر 
لقیامھا علی توحید الألوھیة و الربوبیة - و أما العبادات و العاملات 
منھا - منھا تھذیب النفس والمحافظة على سلامة الجتمع وربطه برباط 
التعاون والاخاء الا أن مطالب کل أُمة قد تختلف عن مطالب اختھا , ودا 
یلائم قوماً في عصر قد لا یلائىھم في آخر مسلك الدعوۃ في طور النشأة 
یختلف عن شرعتھا بعد التکوین والبناء فحکمة التشریع في هھذہ غیرھا 
في تلك . والشرع هو الله سبحانه وتعالی یسع کل شٰ رحمة وعلا : ولل 
اأمر والٹھي فلا غرابة في أُن یرفع تشریع بآخر مراعاة لصلحة العباد 
عن علم سابق بالأول والآخر .)٢(‏ 





١٦‏ سیوطىي : الاتقان في علوم القرآن :ج/۱. ط.٢‏ . مطبعة مصطفی البابي 
الحلبي وأولادہ, مصر۔ ص/۰٤.‏ 

)۲" مناع القطان : مباحث في علوم القرآن ط۱۹۰ ٠‏ مؤسسة الرسالة بیروت : 
٦ھ‏ - ۱۹۸۲م. ص٤٢۱.‏ 


]:۱١[ 





البعٹ ال سلاس رہ ۔ ممرم- صفر " 
< تمریف ال و سے : 

1 النسخ فی اللخة : 

کسر میس ری 
ہے ٹا ےت کہ 
ال آياته ) (سورة الحع . الآیة .)٤٠٥:‏ 
۲۔- التبدیل : کقولە تعالی  :‏ وإذا بدلنا آیةُ مکان آیة ) (سورۃ النحل . 
٭۔َ 
ات بر ا زا سرت لج سب جھھ رکا 
اذا نقلت ما فیه حاکیاً للفظة وخطبة (۲). 
النسغ في الاملاع : 

النسغخ فی الاصطلاعح هو: ١‏ رفع الحکم الشرعي بدلیل شرعي “ 
-والحکم الشرعي هو خطاب الله التعلق بأفعال التکلفین - واما علی 
سبیل الطلب أو الکف أو التخییر وإما علی سبیل کون الشئٔ سبباً أو 
سرظا ا وَتَاثنا او سسيتا ا وَفَاسَا) 

والدلیل الشرعي هو وحي الله مطلقاً متلوا أو غیر متلو . فیشمل 
الکتاب والسنة (۴). 


٠ ھ۱۲٢١ الراغب : الفردات في غریب القرآن . الطبعة الیمنیة ء مصر‎ )١( 
٠ ٠۰۹/ص‎ 
القاعرۂ . ص۱۹۱۸.‎ ٠ ٢7ج‎ ۰ الزرقاني : مناھل العرفان في علوم القرآن‎ (٢) 


] 


فخرج بقید < الحکم الشرعي * ابتداء إیجاب العبادات في الشروع . 
نإنه یرفع حکم العقل ببراءة الذمة . وذلك کإیجاب الصلاة . فإنه رافع 
لبراءة ذمة الانسان منھا قبل ورود الشرع بھا . 

وخرج بقید ١‏ بدلیل شرعي ؛ رفع الحکم الشرعي بدلیل عقلي وذلك 
كسقوط التکلیف عنه بأحد ھذہ الأسباب یدل عليه العقل إذا الیت 
والجنون والغافل لا یعقلون خطاب الله تعالی حتی یستمر تکلیفھم 
والعقل یقضی بعدم الرہ إلا بما یتعقله . وإن الله تعالی إذا اُخذ ما وھب 
ا٘سقط ما وجب .)١(‏ 

ویطلق الناسخ علی الله تعالی کقولە : ما ننسغ من آیة ) (سورة 

البقرۃ . الأیة : .)۱۰١‏ وعلی الأیة وما یعرف بە النسخ فیقال : ھذہ الأیة 
ناسخة لأیة کذا . وعلی الحکم الناسغ لحکم آخر والنسوغ هو الجکم 
الرتفع ٠‏ فأیة الواریٹ مثلا أو ما فیھا من حکم ناسغ لحکم الوصیة 
للوالدین والأقربین فیشترط في النسخ : 

۱ . أُن یکون الحکم النسوغ شرعپاً‎ -١ 

۲۔ ان یکون الدلیل علی ارتفاع ''حکم دلیلا شرعیا متراخیا عن 

الدلیل النسوغ حکھە . 

۲- وأُلا یکون الدلیل الرفوغ حکهە مقیداً بوقت معین - وإلا فالحکم 
ینتھي بانتھاء وقته ولا یعد ھذا نسخا - قال مكي : ذکر جماعة ان ما ورد 
من الخطاب مشعرا بالتوقیت والغایة مثٹل قوله في البقرة : ( فاعفوا 
راصفحوا حتی یأتي الله بأىرہ ٤‏ (سورة البقرة ٠‏ الآیة : ۱۰۹) ۰ محکم 
غیر منسوغ - لأنه مؤجل بأجل - والؤجل بأجل لا نسخ فیه .٦۲(‏ 





١(‏ مناھل : ع/۲, ص/۱۹۱۔۱۹۲. 
)۲( مباحث في علوم القرآن ٠‏ ص /۲۴۲۔۲۲۲. 
۲٦١ [‏ 


البعث7[سلامی____ دہ ۔الجلد۲۸۔ ہمرم ۔ صفر ۱717ھ 
الفرق بین النسخ والبداء : 

البداء یطلق علی معنئیین : 

-١‏ الظھور بعد الخفاء . ومنه قوله تعالی : و وبدا لھم من الله ما لم 
یکوتوا پحتسیون 4 (سورة الزسس الانه: :)٦٤‏ 

۲- نشاً رای جدید لم يك موجوداً . ومنه قوله تعالی : ۸ ثم بدالہم من 
بعد ما رأو الآأیات لیسجننە حتی حین 4 (سورة یوسف ٠‏ الأیة ٢:‏ ٢٥)ء‏ أي 
نشأً لھم في یوسف رای جدید هو أُن یسجن سجناً وقتیاً . 

ذانك معنیان متقاربان للبداء . وکلاھما مستحیل علی الله تعالی . ما 
یلزمھما من سبق الجھل وحدوث العلم . لن الله تعالی هو خالق ھذا العال 
ومدبرەوھو محیيیط بکل ما کان وما سیکون وماھو کائن . وقد جاء فی 
القرآن العظیم : ما آصاب من مصیبة في الأرض ولا في اُنفسکم إلا فی 
کتاب من قبل ان نبرأھا ان ذلك علی الله یسیر 4 ( سورۃة الحدید . الآیا 
.)٢٢ ۰‏ 

وقد زعم قوم إن النسغ ضرب من البداء أو مستلزم للبداء . وقالوالول 
ظہور مصلحة للَه ونشوء رأی جدید لە ما نسخ أحکامه وبدل تعالیمه : 
فالیھود آنکروا النسخ وأسرفوا في الانکار . والرافضة أٹبتوا النسخ ڈ 
آسرفوا فی اثعات ھذا البداء اللازم لە في زعمھم ونسبوہ إلی الله تعاا 

في صراح> و وقاحة ومذہ عقیدة ىاطل (۱). 
النسخ هو " رفع الحکم الشرعي بدلیل شرع > والتخصیص ھولہ 
تام لن بن ارات لال ان مشش بن الام وو ة5 


٠ 


سسسكمسوے لس ہمہ سے پت شش تس تم 


انفریعا رصع ارح فورایق ایی ہمان سی رت 
ھ۶َھ+8 
إن العام بعد تخصیمه مجاز ٠‏ ان مدلوله وقٹئذ بعض 
أْ ن لفظه موضوع للکل . وکل ما کا ن کذلك فھو مجاز . 
الس اوح شا زال کآگاء الا تنا وشن لابا آن 
النسخ دل علی أن ن إرادة الله تعلقت أُزلا باستمرار ھذا الحکم إلی وقت 
معین وإن کان النص النسوغ متناولاً جمیع الا زمان .)١(‏ 

٢‏ إن حکم ما خرعج بالتخصیص لم يك مرادأً من العام أُصلاً بخلاف ما 
خرج بالنسغ . فإنه کان مراداً من النسوغ لفظاً 

؟- إن التخصیص لا یتأئی أن یأتی علی الأمر لمأمور واحد ولا علی 
الٹھي لٹھی واحد . وأما النسغ فیمکن ان یعرض لھذا کما یعرض لغیرہ . 

-٤‏ إن الٹسخ لا یکون إِلا بالکتاب والسنة . بخلاف التخصیص فانه 
یکون بھما وبغیرھما کدلیل الحسن والعقل . 

ن النسغ لا یکون بدلیل متراغ عن اللنسوغ والنخصیص فیکون 
بالسابق واللاحق والمقارن .)٢(‏ 
الاراء في النسغ وادلة ثبوتە : 

لاھل الأدیان أریعة مذاھب في النسغ : 

-١‏ الیھود :هو ینکرون النسغ لأنه یستلزم في زعتھم البداء ٠‏ وهم 
یقولون : إن النسغ إما أن یکون لغیر حکمة . وھذا عبث محال علی الله 
تعالی وإما ان یکون لحکمة ظھرت ولم تکن ظاھرۃ من قبل . وھذا یستلزم 
البداء وسبق الجھل وھو محال علی الله سبحانە وتعالی . 


افرادہ مع 





.۲۰٠/ص‎ : ال جع السابق : ص/۲۰۱٦. )۲( الرجع السابق‎ (١) 


ا٦٢١[‎ 





الیعک ال3سلامى _ _ __ قلعددة ۔الملد7۸۔ معرم - مقر 1717ھ 

واستدلالهم ھذا باطل وفاسد . لأن حکمة الناٍخ والنسوغ معلوم عند 
الله تعالی من قبل فلم یتجدد علمه بھا . والیھود یعترفون بأن شریعة 
موسی - عليه الصلاة والسلام - ناسخة لا قبلھا . وأیضاً جاء في نصوص 
التوراۃ النسغ کتحریم کثیر من الحیوان علی بني إسرائیل بعد حله کما 
قال الله تعالی في إخبارہ عنھم : ( کل الطعام کان حلاً لَبني إسرائیل إلا 
ما حرّم !إسرائیل علی نفسه ) (سورۃ آل عمران , الأیة : ۹۲) . وثبت في 
التوراة أُن آدم - عليه الصلاة والسلام - کان یزوج من الأخت وقد حرم 
الله ذلك علی موسی - عليه الصلاۃ والسلام - وإن موسی - عليه الصلاۃ 
والسلام - أمر بني إسرائیل اُن یقتلوا من عبد مٹھم العجل ثم أُمرھم 
برع السیت بت(711 

۲- الروافض : وھؤلاء غالوا في إثبات النسغ . وأجازوا البداء علی الله 
تعالی فھم مع الیھود علی طرفي نقیض . واستدلوا علی ذلك بأقوال 
نسبوھا إلی علي - رضي الله عنه - زوراً و بھتاناً ء و بقوله تعالی : 
( یمحو الله ما یشاء ویثبت ) (سورۃة الرعد . الأیة ۲۹۰). علی معنی أُنه 
یظھر لە المحو والاثبات . 

وذلك تحریف للقرآن . فإن معنی الأیة : ینسغ الله ما یستوصب نسخه 
ویثبت بدلهە ما یری اللصلحة في إثباته کمحو السیأات بالحسنات ومحو 
کفر التائبین ومعاصیھم بالتوبة وإثبات إیمانھم وطاعتھم ولا یلزم من 
ذلك الظھور بعد الخفاء بل یفعل الله ھذا مع علە بە قبل کونە (۲) . 

۲ أُبو مسلم الأصفهاني (معتزلي من کبار الفسرین) عندہ یجوز 


)١(‏ الرجع السابق : ص/۲۰۴. 
)٢(‏ مباحث في علوم القرآن . ص /١۲۴۲۔ .۲۴٢۰‏ 


ا١آ‎ 


النسغ عقلاً : ولکن یمنع وقوعه شرعاً وھو یحتع بقول تعالی ؛  +‏ 
بأتیه الباطل من بھن یدیە ولا من خلفه تنزیل من حکیم حمید ) (سورة 
نصلت : الآیة ٤٦ء‏ علی معنی أن أمکاءە لا تبطل اُہدا . ویحمل آبات 
النسخ علی التخصیص . 
ورد عليه بأن معنی الیة إن القرآن لم یتقدءە ما ببطله من الکتب ولا 
يأتي بعدہ ما ببطل )١(‏ . 
- جمھور العلاء : أنه جائز عقلاً و واقع سعاً ۔ 

ادلة جواز النسغ عقلاً: 

-١‏ إِن النسخغ لا معظور فيه عقلاً . وکل ما کان کذلك جائز عقلاً 

نا الکبری فمسلا . 

وأنا الصغری فیختلف دلیلھا عند أھل السنة عن دلیلھا عند العئزلة . 
نأھل السنة یقولون : إنە لا یجب علی الله تعالی لعبادہ شی . ہل هو 
سبحانە الفاعل الختار والکبیر التعال ٠‏ ولە ان پأمر عبادہ ہما شاء: 
ویٹھاھم عما شاء , وآن یبقی من أحکامه علی ما شاء ون ینسخ مٹھا ما 
شاء ٠‏ والعتزلة یقولون : إنه تعالی یجب ان یتبع في اأحکامە مصالع 
عبادہ , فما کان فیه مصلحة لھم أىرھم با وما کان فیه مضرة علیھم نھاهم 
عنه؛ وما دار بین الصلحة ثارة والفسدة أخری أبرھم بە تارة ونھاھم 
عنەه آخری (۲). 

۲- ولو لم یکن النسغ جائزاً عقلاً و واقعاً سععاً لا جوڑوا أن پأثر 
الشارع عبادہ بأمر موقت ینٹھي بانٹھاء وقتا لکنھم یجوزون ھذا عقاً 





)۱( مباحث ذي علوم القرآن : ص/۲۲۱ 1 
)۲( مباحث : ص/۲۴۱ ۰ 


ا٦([‎ 


یناریو ا ا ا ور الو جو سو 2 
ویقولون بوقوعه سععاً فلیجوزوا ھذا ‏ لأنهە لا معنی للنسغ الا انتھاء 
الحکم الأول لیقات معلوم عند الله بید أنه لم یکن معلوماً لنا من قبل . 
ٹم أعلنا الله إیاہ بالنسغ وھذا لیس بفارق مؤثر .)١(‏ 

۲۔ إن النسغ لو لم یکن جائزاً عقلاً و واقعاً سععاً , لا ثبت رسالة 
سیدنا محمد -.8- إلی الناس کافة . ولکن رسالته العامة للناس ثابتة 
بالأدلة القاطعة والبراھین الساطعة . إذن فالشرائع السابقة لیست باقیة 
بل هي منسوخة بھذہ الشریعة الخاتمة و إذن فالنسغ جائز و واقع .)۲٢(‏ 
أدلة وقوع : النسغ سەعاً: 

فھذا نوعان : أُحدھما تقوم بە الحجة علی منکری النسغ من الیھود 
والنصاری من غيیر توقف علی إثبات نبوۃ الرسول ۔88- لە . فمنه ما 
بات 

-١‏ فقد جاء في السفر الأول من التوراۃ إن اللَ تعالی قال لنوع - عليه 
الصلاۃ والسلام - عند خروجه من السفینة : إئي جعلت کل دابة حیة 
مأکلا لك ولذریيتك وأطلقت ذك لکم کنبات العشب ما خلا الدم فلا تأکلوہ . 
ٹم اعترفوا بعد ذلك بأن الله تعالی قد حرم کثیراً من الدواب علی اأصحاب 
الشرائع من بعد نوع - عليه الصلاة والسلام - (۴). 

۲ إن الله تعالی أمر إبراھیم - عليه الصلاة والسلام - بذبح ولدہ ثم 
قال الله تعالی لە لا تذبحه . وقد اعترف منکروا النسخ بذكك . 

٣‏ إن عمل الدنیا کان مباحاً یوم السبت . ومنە الاصطیاد ء ثم حرم 
الله تعالی الاصطیاد علی الیھود باعترافھم . 


)١(‏ مناھل : ص/۲۰۱. 
(٢۔۴)‏ الرجع السابق : ص/۱٠۲۰.‏ 


)[ 


7س سرچ ےھ وھ وت 

- اِن الجمع بین الأختین کان مباحاً في شریعة یعقوب - عليه 
الصلاة والسلام - تم حرم في شریعة موسی - عليه الصلاۃ والسلام - 

- إں الطلاق کان مشروعاً ني شریعة عیسی - عليه الصلاة والسلام‎ -٥ 
ٹم جاءت شریعة عیسی - عليه الصلاة والسلام - فحرمته إلا إذا ثبت‎ 
. )١( الزنا علی الزوجة‎ 

انا النوع الثاني فما تقوم بە الحجة علی من آمن بنبوته -8- کأبي 
مسلم الاصفھاني . فسنە ما يأتي : 

) قوله تعالی :ما ننسغ من آیة أو ننسھا نأت بخیر منھا أر مٹلھا‎ -١ 
.)۱۰١ (سورۃ البقرۃ . الاأیة‎ 

۲- قولە تعالی  :‏ یمحو اللّّ ما یشاء ویٹبت وعندہ أم الکتاب ) 
(سورۃ الرعد . الأیة:۲۹). 

۲- قولە تعالی : ۂ وإذا بدلنا آیة مکان آیة واللّ اعلم سا ینزل قالوا 
(نما انت مفتر ىل اُکٹرھم لا یعا رن ؛ (سورۃة النحل . الأیة .)۱١١‏ 

-٤‏ قوله تعالی : ( فبظلم من الذین هادوا حرمنا علیھم طیبات احلت 
لھم ) (سورۃة النساء . الآیة : .)۱٦١‏ 

[یتبم] 





(١)‏ الزجع السابق : ص/۲۰۷۸. 


)٢(‏ الرجع السابق : ص/۲۰۸. 
)۲۷ 


۴ ' 
الامام النسائی وصناعتہ الحدیشیۃة فی سننہ 
[الملتا لٹانہا] 
الدکٹنور تقي الدین النددي 
آستاڑ الحدیث في جانعة الامارات العربہة 


البیبمجعتث الشاني : 
|۔ الخفریف بکخاب السخن وبیان فصائصہ : 
-١‏ التعریف بکتاب السنن : 
ان کتب الحدبث علی اُنواع منھا السنن : وھي ما کانت بترتیب أُبواب 
الفقه . قال الكتاني (ت ١٢۱۲ھ)‏ هي في اصطلاحھم الکتب المرتبة علی 
الأبواب الفقھیة من الایمان والطھارة والصلاة والزکاۃ إلی آخرھا .)١(‏ 
فکتاب السنن للامام النسائي . مرتب علی أبواب الفقھ . الذي یعد أحد 
ُرکان الستة هو السنن الصغری . قال الكتاني : سنن النسائي الکبری 
مٹھا لخص الصفری تارکاً ما تکلم في إسنادہ بالتعلیل . وإذا أ٘طلق اُھل 
الحدیث ان النسائي روی حدیثاً فإنا یعنون في السنن الصفری وھي 
الجتبی (۲). 
ومعنی الجتبی )٢(‏ النتخب . وذك لأن ھذا السنن منتخب من السنن 
الکبری للنسائي . 
۲- انتخاب السنن : اختلف العلاء فیمن هو الذي انتخب ھذا الکتاب 





)٦-١(‏ الرسالة الستطرفة : ص/۲۹. 


(٢۲‏ الچتبی :هر بالباء الوحدة ریقال بالنون اہضا .لکن رجم الشیخ عب* 
العزیز ااآرل ہ ہستان الحدلہن ٭ : ص/۱۱۱ : 


من سننه الکبری . قال ابن کثیر (ت ٢۷۷ھ)‏ : وقد جىع (النسائي) 
السٹن الکبری والحصغری . وانتخب منە ما هو أقل حجعاً منە ہمرات .)١(‏ 

إن النسائي لا صنف الکبری اُھداھا لأمیر الرملة فقال لە الأمیر کل ما 
فیھا صحیع ؟ قال : لا ۰ قال : فمیز لي الصحیع من غیرہ فصنف لە 
الصغری .)٢(‏ 

وری بعسھم ان الجتبی اختیار ابن السني . ولکن الذھبي رفض ھذا . 
فقال : إن ھ:ہ الروایة لم تصع بن الجتبی اختیار ابن السني (۴) . 

ومال بعخھم إلی الجمع بین القولین ففي × الیائع الجني “ )٤(‏ وأما 
حکایة الذھبي ومن وافقه فقد یسکن حملھا علی ان یکون ابن السني باشر 
اختصارھا بأمر النسائي أُو أُعانه في ذلك ٠‏ فلتحمل عليه ولا یجترئ علی 
شق عصا الجماعة بقول محتمل . 
۲ إذا أ٘طلق النسائی فما الراد بذلك ؟ 

إذا أ٘طلق الحدٹون بقولھم رواہ النساثي فمرأدھم ھذا الختصر السی 
با لجتبی لا الکتاب الکبیر . وکذا إذا قالوا : الکتب الخمسة أو الأصول 
الخمسة فھي البخاري ومسلم وسنن أٔبي داؤد وجامع الترمذي ومجتبی 
النسائي )٦(‏ . 

قال الکتاني : في بیان الأصول : ومنھا سنن النسائي . والراد بھا 
الصغری فھي العدودة من الأمھات . وھي التي خرج الناس علیھا الاطراف 
)١(‏ البدایة والنھایة :۰۱۲۲/۱۱ وسیر أعلام النبلاہ ۲۴۱/۱١٤‏ . 
سے کت عامس 
٥‏ مرقاۃة الفاتیع : ۱۸/۱. 


]٦۹[ 


والرجال دون الکبری خلافاً لن قال : إنھا الرادة )١(‏ . 

قال السیوطىي : الثالث سنن النسائي هو أحد الکتب الستة أو الخمسة 
هي الصغفری دون الکبری . صرح بذك التاج ابن السبکي . قال : وھي التي 
علیھا الأطراف والرجال وإن کان شیخه الزی ضم إلیھا الکبری . وصرح 
ابن اللقن بأنھا الکبری . وفیه نظر )٢(‏ . 

و الحافظ ائنذري إذا عزا الحدیث إلی النسائي في کتابه الشھیر 
× الترغیب والترھیپ ٭ راد بە الکبری کنا صرح هو بتقسه في مقدىة 
ھذا الکتاب ۔ 

: ٹناء العلاء علی السنن‎ -٤ 

لن اأُستطیع الحصر ولا الاستقصاء لو اُردت أُن اذکر کل ما قیل في 
'الثناء علی ھذا الکتاب العظیم . ولذلك فسأکتفي بإیراد بعض الکلات 
لأشھر العلاء : 

-١‏ قال الحافظ ابو عبد الله الحاکم النیسافوري (ت ٤٤٥٠ھ)‏ : أما کلام 
أبي عبد الرحمن علی فقه الحدیث فأکٹر من اُن یذکر . ومن نظر في کتاب 
السنن لە تحیر من حسن کلامهە )٤(‏ . 

۲- وقال ابو الحسن المعافری (ت ٤۸٢ھ)‏ : إذا نظرت إلی ما یخرجه 
اُھل الحدیث فعا خرجه النسائي أُقرب إلی الصحة ما خرجه غیرہ .)٥(‏ 


)١(‏ الرسالة الستطر فة : ص/۱۲. 
)٢(‏ تدریب الراوي : ص۱۲/۷. 
السنن الصغری هو الطبوع التداول بین الناس في ھذاالزمان وأماالسنن 
الکبری إنما طبع جزہ منه سنة ۱۲۹۱ھ في بمبائ بالھند . 
)٢(‏ سیر أعلام النبلاہ :۰ .۱۴۰/۱١‏ 
)٤(‏ فتع الغیث ۸٢/۱۰‏ . 


]۷۰[ 


-٢‏ قال الحافظ أبو عبد ال بن رشید (ت ۷۲۱ھ) : إِنه أبدع الکتب 
الصنفة في السٹن تصنیفاً وأحسنھا ترصیفاً وھو جامع بین طریقتي 
البخاري ومسلم مع حظ کثیر من بیان العلل . وفي الجملة فکتاب السنن 
تل الکتب بعد الصحیحین حدیثاً ضعیفاً ورجلاً مجروحاً ویقاربه من 
الطرف الآخر کتاب ابن ماجة فإنه تفرد فیه بإخراج أُحادیث عن رجال 
نتھتیں ''لکاب وسرفة الاعادرة (1): 

)- قار بعض الکیین من شیوخ ابن الأحمر إنە أ٘شرف الملصنفات کلھا 
وما وضع في الاسلام مٹله .)٢(‏ 

قلت : یمکن ھذا القول بالمقارنة مع السنن الأربعة غیر الصحیحین . 
لأن الامام النسائي ذکر : ما في ھذہ الکتب کلھا اأجود من کتاب محمد بن 
اساعیل . 

قال الحافظ ابن حجر : والنسائي لا یعني بالجودة إلا جودۂ الأسانید 
کا هو المتبادر إلی الفھم من اصطلاع اُھل الحدیث (۴) . 

: عنابة العلاء بسنن النسائي‎ ٥ 

لم تنل سنن النسائي العنایة اللائقة بھا قدیماً وحدیٹاً . 

قال السیوطي : منذ صنف أکثر من ستمائة سنة لم یشتھر عليه من 
شرع ولا تعلیق .)٥(‏ ومن أھم شروحه : 

-١‏ شرح الشیغ سراج الدین عمر بن علي اللقن الشافعي (ت ۸۰۲ھ) 
لکنە تناول بشرع زوائدہ علی الصحیحین وابي داؤد واترمذي . وغالب 








)۱( مقدمة زھر الربي علی الجتبی :۰ ص/) ۰ وفتع الفیث ۸٥7/۱۰‏ . 
() فتح الغیث ۸۱/۸۱. 
٢(‏ مقدمۂ فتع الباري : ص/۱۰. () مقدمة زھر الربي : ص/۱. 


]۷[ 


ا اھ وو بھی پناس ےگ ہے لات 
الظن أنه زوائد الجتبی . : 

۲- زھر الربي علی الجتبی لجلال الدین السیوطي (ت ۹۱۱ھ) وعلق 
علی ھذا السنن گما علق علی سائر الکتب من الصماع الستة . هو حل فيیه 
بعض األفاظه ولم یتعرض بشی للأسانید وقد طبع من الجتبی مراراً, 
ولہذا التعلیق مختصر باسم ×< عرف زھر الربي )“ لعلي بن سلیمان 
الدمناتيی الغربي (ت ١۱۲۰ھ)‏ وقد طبع بالقاھرة ١٦۱۲ھ‏ . 

٣‏ حاشیة لأبي الحسن محمد بن عبد الھادي السندي (التوفی بالدینة 
۔النورة ١۱۲۲ھ)‏ وهي مطبوعة مع زھر الربي والسٹن .)١(‏ 

. تألیف لأبي عبد الرحمن محمد البنجاہي ومحمد عبد اللطیف‎ -٤ 
طبع في دلھي عام ۱۸۹۸م . مع شرع مجمع من السیوطي والسندي‎ 
وغھرھما.‎ 

: مکانة سنن النسائی بین الکتب الستة‎ -٦٢ 

إن الامام النسائي اختار منھجاً دقیقاً في کتابه فرتبه علی الأبواب 
الفقھیة والتزم التحری والدقة في الرجال والتشدد في قبول الروایات . 
وقد أ٘طلق علی کتابه اسم الصحیع کثیر من الأئمة منھم ابن مندة (ت 
٥٤ھ)‏ . وابن السکن صاحب الصحیع (ت ٢٢۲ھ)‏ وأبو علي 
النیسافوري . وابن عدی والخطیب ٠‏ والدارقطني . قالوا : کل ما فيیه 
صحیح . وانتقد عليه الشیخ علی القاری وقال : فیه تساھل صریح.وشذ 
بعض الغاربة ففضله علی کتاب البخاري ولعله لبعض الحیثیات 
الخارجة عن کمال الصحة وال أعلم )٢(‏ . 





الا 
)١(‏ انظر تاریخ التراٹ قعربي لفؤاد سزکہن : ۱ ۲٦۹۸-۲٦۱۷‏ ۰ وتاریخ ٠۶۶‏ 
العربي : ۱۹۱/۴. )٢(‏ انظر مرقاۃ الفاتیع ۲٤۸۱۰‏ : 


فقد عرف الامام النسائي بالتحری والدقة حتی قیل : إن لە شرطاً في 
الرجال اشد من شرط مسلم . 

قال العلامة محمد انور الکشمیري : قد استنبطت شروط من صنیع 
مؤلاء الأئمة أُرباب الصحاع . فشرط صحیع البخاري الاتقان وکثرة 
ملاز.ٴ الراوي للشیغ . وشرط مسلم الاتقان ولم بشترط کٹرۃ اللازمة بل 
بشترط بثبوت اللقاء . واکتفی بمحض العاصرة بین الراوي والشیغ . 
وھذا هو مذھب جبھور الحدثین . واشترط أبو داؤد والنسائي کثرة 
اللازمة فقط ٠‏ ولم یشترط أبو عیسی الترمذي شیئاً مٹھما .)١(‏ 

والعروف ان مذھب النسائي في تخریج الأحادیث مذھب متسم لا 
یقتصر في التخریج علی الرواة التفق علی قبولھم . بل یأخذ روایة 
الختلف فيیه ایضاً ٠‏ کما في الفیة العراقي حیث قال : 

والنسائي بخرچج من لم یجنعوا 
عليه ترکا نھب متسع 

قال الحافظ السخاوي : في شرح ھذا الکلام أي کان الحافظ ابو عبد 
الرحمن النسائي لا یقتصر في التخریج علی التفق علی قبولھم ٠‏ بل 
بخرع حدیث من لم یجمعوا أي أئمة الحدیث عليه ترکا أي ترکە حقی إِنه 
یخرع من مجھولین حالاً وعیناً للاختلاف فیھم 

وقال الحافظ ابن حجر العسقلاني : إِن الراد من الاجماع علی ترکە 
إجماع التشددین والتوسطین من أئمة النقد ٠‏ فالراد بالاجماع الاجماع 
الخاص , وأنا التساھلون فلا عبرة بتوثیقھم مثلاً إذا اختلف في رجل 





.۲۰/7/۱٢۰ معارف السنن‎ ١( 
)۷۲) 


سن ال ور ل کلوفات تیرے- م9ر 21017 


فضعفه أَحد من التشددین مثل یحبی القطان وقِواہ أحد من التوسطین 
مثل عبد الرحمن بن مھدي . فحینئذ لا یترک النسائي . وأما إذا اتفق 
التشددون والتوسطون علی تضعیف رجل ٠‏ فحینئذ لا یأخذ النسائي 
روایته وإن قواہ احد من التساھلین )١(‏ . 
قال السخاوي : فکم من رجل أُخرج لە اُبو داؤد والترمذي تجنب 

النسائي |خراج حدیثه ہل تجنب النسائی إخراج حدیث جماعة من رجال 
الشیخین حتی قسال بعض الحفاظ . إن شرطہه في الرجال اشد من 
شرطھما (۲). 

حکی أُبو الفضل ابن طاھر فال : سألت سعد بن علي الزنجاني عن حال 
رجل من الرواۃ فوثقه فقلت إن النسائي لم لم یحتج بە ؟ فقال : یا بني ! 
إِن لأبي عبد الرحمن شرطاً في الرجال اُشد من شرط البخاري ومسلم (۴) . 

علق الحافظ الذھبي علی ھذہ الروایة وقال : صدق فإنه (النسائي) لین 
جماعة من رجال صحیحى البخاري ومسلم .)٦(‏ 

وإني أُری ان شروط الصحیحین أأعلی من شروط غیرھه ا . ومٹل ھذا 
القول برجع إلی اختلاف اُنظار الجتھديین . وأیضاھذابدل علی شدة 
تحری النسائي ودقته وکان ھذا الٹھج داعپاً ان یترك أحادیث ابن لھیعة . 
قال اأحمد بن نصر الحافظ ہ من یصبر علی ما یصبر عليه النسائي ؟ کان 


عندهہ حدیث ابن لھیعة ترجمة فما.,حدٹ عنه بشي ×۷“ وکان لا یری ان 





( فقتم العیٹ :۸۲۶۸/۱۰. )٢(‏ مقدمة فتم الباري : ص۱۰7۸. 


)٢|‏ شروط اأئىة الستة :ص/۱۱. رسیر أعلام النہلاء : ۱١‏ ۱۴۱۶ء والبدا؛ 
رالنھایۃ : ۱۲۲/۱۱. 
)٤(‏ سیر أعلام النبلاء : ۱٢۱/٠١‏ ۔ 


یحدث بحدیث ابن لھیعة )١(‏ . 
۸- درجات أأحادیث السنن : 

قال الحافظ أبو الفضل ابن طاھر : کتاب أأبي داؤد والنسائي ینقسم 
علی ثلائة أقسام : 

الأول : الصحیع الخرع في الصحیحین ۔ 

الثاتي : صحیع علی شرطھنا . وقد حکی أبو عبد الله بن مندة ان 
شرطھما إخراج أحادیث أقوام لم یجمع علی ترکھم إِذا صح الحدیث 
باتصال الاسناد من غیر قطم ولا ا رسال . فیکون ھذا القسم من الصحیع 
إلا ان طریقه لا یکون طریق ما أخرجه البخاري ومسلم في × صحیحیهماہ 
بل طریقه طریق ما ترك البخاری ومسلم بن الحجاع لا نا اُنھما ترکا 
کٹیراً من المسحیع الذي حفظاہ . 

الٹالٹ : اُحادیث اأخرجاھا من غیر قطع مٹھنا بصحتھا وقد أبانا علتھا 
ہما یفھمە اُھل المعرفة . 

وإنما أودعا ھذا القسم في کتابیھما لأنه روایة قوم لھا واحتجاجھم بھا 
پأورداھا وبیُنا سقمھا لتزول الشبھة . وذك إذا لم یجد لە طریقاً غیرہ 
أنه اُقوی عندھما من رای الرجال .)٢(‏ 

اختص کتاب السنن للنسائي بعدید من الخصائص التي تضفی عليه 
ُىیة خاصة تدل علی جلالة قدر الکتاب ومكانته بین مصادر السنة مما 
جعله مرجعا هاماً للعلاء والحدثین والفقھاء علی مر العصور حتی یومنا 





.۲۲/ شروط الأئمة الستة : ص‎ ١( 
.۱۲/ دیباجة زھر الربي ۱۰/] : رائنظر شروط الائمة الخمسة : ص/‎ (۲) 


ا٢۷٢‎ [ 





ھذا . وتستطیع ان تلخص مذہ الخصائص فیماپیلي 

-١‏ قصد النسائي في سننە جمع ما ثبت عن رسول الله -۔8۔ من 
أحادیث الأحکام نا یکن أُن یستدل بە الفقھاء فجمع بین الحدیث 
والفقه . إلی حد ما . لأنه استنبط من الحدیث مسائل عدیدة علی طریقة 
الامام البخاري . وسكك طریقة جمع الأسانید في مکان واحد کصنیع 
مسلم بن الحجاج فکان في حقیقة الأمر جامعاً بین طریقي البخاري ومسلم؛ 
کما أورد في باب الوضوء ما غیرت النار حدیث أبي ھریرة - رضي الله 
عنه - من خمسة طرق )١(‏ و حدیث عائشة - رضي الله عنھا - إن رسول الله 
-88- کان یفتسل وأُنامن إناءواحد إلغ: من أر بع طرق في مکان واحد (۲) . 

کما أخرع حدیث أمر النبي -8- ان یسجد علی سبعة اأعضاء إلغ (۴) 
وھ طرق تی سن اہراو اترم تی کل یا نال َء 
وأخرع حدیث عائشة - رضي الله عنھا - أُن رسول الله -8- کان إذا 
أراد أُن ینام وھو جنب توضأً إلغ . في ثلاثة أبواب بأسانید مختلفة 
واستنبط منە کل مرة مسألة جدیدۃة )٦(‏ 

۲۔- إنە لا یکرر الأسانید ذات التون التشابهھة . بل إذا اضطر لتکرار 
الحدیث یحاول ان یأتي بإسناد آخر فيه مغایرة لبعض الرواة أُو تکون 
في التن زیادة ؛ کما أخرج حدیث علي بن أبي طالب بطریق أبي أفلع 
الہعداني عن زریر أنه سع علي بن أبي طالب یقول : إن نببي الله -8- 
أخذ حریراً فجعله في یمینه واخذ ذھباً فجعله في شماله . ثم قال : إن 





. ۱۲۹/۱۰ سنن النسائي‎ ٢( ۱۰۰/۱۰ سنن النسائي‎ ١( 
.۲٢٢-۲٢٢ ر‎ ۲۱۰-٦۰۸/۲ : سنن النسائي‎ )٢[ 
. ۱۲۹/۱۰ : انظر سنن النسائی‎ (٦) 


هھذین حرام علی ذکور أىتي . 

ٹم أخرع ھذا الحدیث بطریق آخر فیه عن رجل من همدان یقال لە اُىو 
صالع عن زریر أنه سمع علي بن أبي طالب إلغ . 

ٹم قال : اخبرنا محمد بن حاتم قال : حدثنا حبان قال : اُنبنا عبد 
ال عن لیٹ بن سعد قال : حدثني یزید بن حبیب عن ابن أبي الصعبة 
عن رجل من ھمدان یقال لە اأُفلع عن ابن زریر أنه سمع علیاً إلغ .)١(‏ 

٢۔‏ اعتني النسائي بذکر اسم من اُغفل اسمە في الاسناد وبین ذلك 
ورفع الابھام وإذا کان الراوي معروفا بکنیته یذکر اسمه . وإذا کان 
معروفاً باسمه یذکر کنیته کما قال : اُبو عمار اسمه عریب بن حمید . 
وعمرو بن شرحبیل یکني أُبا میسرة )٢(‏ ۰ وقال : ابو معشر ھذا اسه 
زیاد بن کلیب (۲) . وقال : أبو التوکل عن أٔبي سعید الخدري . اسمه 
علي بن داؤد )٤(‏ کنا قال أبو کثیر سمع أبا ھریرۃ اسمە : یزند ہن عبد 
الرحمن )٢(‏ . 

واذا أورد اسمەه فھو یذکر نسبه کا قال : إسماعیل بن جعفر هو ابن 
جعفر بن أُبي کثیر القاري )٦(‏ کما قال : اُزھر هو ابن سعد السمان (۷) . 

)- وقد اعتني النسائي فیما پرویه عن الحارث بن مسکین (۸) ان 
یقول الحارث بن مسکین قراءة عليه وأنا أسمع (۹) ولا یقول حدثني ولا 





.۱۷۸/ ۰ السنن :۰۰ /۱۹. (۲) السنن‎ )٢( . ۱٦۰7/۸: سنن النسائي‎ ١( 
. ۱۹/۲ السنن‎ )١(۔‎ ۰.۲۹٢۸۸۰: السنن :۸۰ ۲۹۲., (۵)السنن‎ )٤( 
. )۲/۱ ۰: السنن‎ ۷( 
من العاشرة مات‎ ٠ ثقة فقیه‎ ٠ الحارث بن مسکین أبو عمرو الصري قاضیھا‎ (۸ 
. ۱٢٤٤٤١ سنة خغمسین ومائتین , تقریب التھذیب ؛:‎ 
. ۱۲٢۱۰ سنن النسائي‎ ۹( 

)]۷۷[ 
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اُخبرني لأنه لم یقصد بالتحدیث : وإنما کان یصمعه من غیر ان یشعر بە, 
قال ابن الأثیر : قیل : إنە أتی الحارث بن مسکین في زی أُنکرہ ٠‏ عليه 
قلنسوۃ وقباء . وکان الحارث خائفاً من أمور تتعلق بالسلطان فخاف أُن 
یکون عینا عليه فمنعه فکان یجیئٔ فیقعد خلف الباب ویسمع . ولذك ما 
قال حدثنا الحارث . وانعا بقول : قال الحارث بن مسکین قراءة علي 
وأنا اأسمع )١(‏ وھذا یدل علی غایة الاحتیاط والورع للنسائي . 

-٥‏ قد وقع فیه حدیث عشاري یعني بینە وبین النبی -88- عشرة 
اُنفس هو ما رواہ في کتاب الصلاۃ (۲) من حدیٹ أبي أیوب مرفوعاً: قل 
هو اللَ تعدل ثلث القرآن . وقال النسائي : ما أعلم في الحدیث اسناداً 
اُطول من ھذا۔. 

وقال السیوطىي )١(‏ :ھذا الحدیث رواہ الترمذي وھو عشاری للترمذي 
اأ٘یضاً . قلت : فهذا الحدیث بالنسبة إلی السیوطي وأمثاله في غایة العلو 
٠‏ وبالنسبة إلی الامام النسائي والترمذي في غایة النزول . 

-٦‏ وغایة ما في سنن النسائي من العلو هو الرباعیات أي ما بین 
الصنف وبین النبي -8- فيه أربع وسائط . قال السخاوي : وھي أي 
الرباعیات اُعلی ما في صحیح مسلم وسنن النسائي )٤(‏ . 

۷ إنە لا یخلی کتابه من النقل عن الفقھاء . وإن کان ذلك قلیلاً کا 
نقل عن مسروق فتوی في الھدیة والرشوۃ وفي شرب الخمر )٥٢(‏ ونقل عن 
سعید ابن السیب وإبراھیم النخعي وغیرھما )٦(‏ وفعل ذلك في مواضع 
اخومی گتایا۔ (یتبما 


.۱۷۱۶/۲ : سنن النسائی‎ )٢( . ۱۹۷-۱۹۱7۸۱۰ انظر جائع الأصول‎ ١( 
. ۱۱/۲٢۰ فتع الفیث‎ )١() .۱٦٦/ تدریب الراوي : ص‎ ١ 
.۲۴۱۷۸۰: اساۃ‎ .٠۷( ۲١٢٠۔۲۱١۸‎ : الصدر السان‎ )٥[ 











مٹھجیة البحثٹ العلی [۲]: 
تحص ۔ ااصادر؛ 1× ا راع 6" 
بقلم د۰ /طفر الإسلام خاں 


مدیر معھد الدراسات السلامیة والعربیة مدلھي الحدیدہ 


تنقسم الصادر إلی أأولیة وثائویة . ولٹھولة الأمر سنطلق علی 
الصادر الولیة وصف ٦الصادر؛‏ وعلی الصادر الثانویة وصف ٦الراجع‏ ؛ 
والتقسیم الواضع بین ھذین النوعین من المصادر لیس سھلاً . ولکن 
بلکننا ان نقول ۔ ثسظا لات أُن ہ المصادرء* هي اَل وشھادات 
آرت الَكھ او آدلی ھا اشحابا ار مہ ھا تاغل ج اس بر 
شاھدوہ من تجارب وأحداث وأفکار إلغ , أنا × الراجع × فهھي - مٹل 
بحثك - نتاع جھد بشري یعتمد مباشرة علی نتائج جھود الآخرین . 
وتتمٹل ٭ الراجع × عموماً في الکتب والقالات وهي توجد ععوباً ني 
الکتبات العامة وینکن الاھتداء إليیھا عن طریق قوائم الکتبات 
وبطاقاتھا والقوائم الببلیو غرافیة العاىة والتخصمة . وینکن ان نکون 
مراجع ٭ الدراسات الاسلامیة والعربیة بأیة لغة عصریة ہما فیھا اللغة 
العربیة نفسھا . 

الصادر : ویذنبغي عليك کباحث أکادیعي ان تعتمد في بحثك علی 
الصادر الأساسیة , وکا کان الصدر قدیعاً وأقرب - زمنا - إلی الاحداث 
التي یتناولھا کلا کان اأکٹر قیمة وأجدر بالاعتماد عليه ۰ وکا کان 
الصدر حدیٹاً وبعیدأً عن الأأحداث والقضایا التي یتناولھا کہا کان غیر 
جدیر بالاعتماد عليه في بحمثك الأکادیعي ٠‏ وعلی سبیل الٹال لو أُردت 
تقصی العنی الدقیق لکلة عربیة ما . فعليك الرجوع إلی اقدم العاجم 


]۷۹۱( 
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العربیة التوفرة بدلاً من النظر في معاجم عصریة کالنجد . ولکنك لو 
اُردت ان تجری دراسة مقارنة لتطور معاني کلة ما فعليك الرجوع إلی 
کل العاجم التوفرة وإنعان النظر في مایوردہ مؤلفوھا حول معاني کلة 
ما لتلاحظ الغفروق الئي تطرأً جیلاً بعد جیل وقرناً بعد آخر , وفیما یلي 
ثبت ببعض المعاجم العربیة الثوفرۃ في صورة مطبوعة . وھي مرتبة 
حسب سنوات وفاۃ مؤلفيیها (وھکذا بنبغي عليك وضع مصادرك 
الأساسیة خلال عملیة البحث وفق ترتیب زمني لتمیز الھم من الھام) 
> الفراھیدي . الخلیل بن أحمد (م : ۷۷۸۸۱٦۰‏ ۔۷۷۷) × کتاب العین * 
تحقیق : اُنستاس کرملي 

٭ أبو زید الأنصاري (م :۲۱۰ /۸۲۰) ٣×‏ کتاب النوادر* تحقیق : سعید 
الخوري الشرتونيی (بیروت ۱۸۹۲)) ۰ و × کتاب الھمز“ تحقیق :لویس 
شیخو (بیروت ۱۹۱۰م) 

٭ٗ ابن الأنباري (م : ۹۲۹-۹۲۸/۲۲۷) × کتاب الأضداد * تحقیق 
محمد ابو الفضل !براھیم (الکویت) 

× ٦الأزھري‏ (م : ۹۸۱-۹۸۰/۲۷۰) ٢‏ کتاب التھذیب “ تحقیق : عبد 
السلام محمد ھارون (القاھرة) 

٭ الجوھري (م : ۲۹۲ /۱۰۰۲) × الصحاح هي اللغة “ (القاھرة) 

ابن فارس (م: ۲۹۰ )٠۰۰٢١/‏ × معجم مقابیس اللغة “ (القاھرة 
۱ھ - ۱۹۱۱م) 

> ابن سیدة (م : ٥۸‏ /۵١٦۱۰۔٦۱۰۱)‏ × الحکم >“ تحقیق : مصطفی 
السقا وحسین نصار (القاھرۃ) 

< الراغب الأأصفھاني (م : ۰۲ /۱۱۰۸)  ×‏ الفردات في غریب القرآن “ 


]۸۰[ 


الزمخشری (م : )٢٢۱۶٤٢٤٤٣٢٢٣٤/٥١٢۸‏ × اُساس البلاغة > (القاھرة 

۱ھ). 

ان الأثیر الجزري لم ٦۰١:‏ ۱۲۱۰) × الٹھایة في غریب الحدیث “ 

(القاھرة ١١۱۲ھ‏ -۱۸۹۲م۸. 

< الطرزي (م : )۱۲٢٢/٦٠٢‏ د< المخرب في ترثیب العرب:+'(حَلتِ 

۹عھ). 

< الرازی (م : بعد )۱۲٦۸/۱٦٦‏ × مختار الصلع ٭ (القاھرة ۱۹۷۱م . 

>ابن منظور (م : ۷۱۱ /۱۲۱۱) × لسان العرب * (بھروت ۱۹۵۱م). 

ےت العیومي (م .۰ ۷۷/٠١٦٢۱۔-٦٦۱۲)‏ ×: الصباع النیر؟“ تحقیق : 

مصطعی السقا (القاھرة ۱۹۰۰م). 

ت> الغفیروزآبادي (م ۶/۷۰)) د بصائر ذوی التعییز في لطائف 

الکتاب العر یر“ (القامرة ۱۹۷۰ء) × القاموس الحیط ٭ (القاھرة ۱۹۰۲م). 

ْ الزبیدی (م :۱۷۹۰/۱۲۰۰) × تاج العروس × (بنغاري ۴۱۹۹٦‏ : 
رنفس الشی ینطبق علی دراسة التاریغخ الاسلامي علی سبیل الثال > 

فلن نعتمد في دراستنا الأکادیعیة عن أوائل التاریغخ الاسلامي علی 

دراسات حدیثة مثل کتابات أحمد أمین أر أحمد شلبي ( وإن کانت هذہ 

الکتابات ستفیدنا فی کیفیە فہم مؤرخین معاصرین لتلك الحقبه 

ورستدلنا . كکذك . إلی بعض الصادر والراجع) بل سنعود إلی أُقدم 

الٴلفات مثٹل (علی سبیل الذکر لا الحصرا) : 

٭ این أبي طاھر طیفور (م : ۸۰) × تاریغ بغداد ٭ (الجلد 

۶۳ و رر رر سو ہے 


۸ا 
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إلی وفاته عام ۲۱۸ھ - ۸۲۲م). 
٭ البلاذري (م : نحو ۱۷۹ ۸۹۲) × فتوح البلدان “ تحقیق : رضوار 
محمد رضوان (القاھرةۃ ۱۹۲۲م) (نشرة لأول مرة الستشرق الھولند 
دي غویه سنة ۱۸۷۰م) . 
× الدینوری لم : ۸۹۵/۲۸۲) × الأآخبار الطوال “ تحقیق 
کراتشکوفسکی (لیدن ۱۹۱۲م) وعبد النعم عامر (القاھرة ۱۹۱۰م). 
الیعقوبی (م : ۹۰-۹۰۲۱/۲۹۲) × تاریخ الیعقوبي ٭ (النجف 
۶۸ُھ). 
الطبری (م : ۲۱۰/ ۹۲۲- ۹۲۲) × تاریغ الرسل واللوك “ تحقیق 
دي غویه (لیدن) ومحمد أُبو الفضل إبراھیم (القاھرة ۱۹۱۹م) . 
>< خلیفة بن خيیاط العصفري (م : )۸۵١/۲۰‏ صاحب ١‏ التاریخ 
و ×الطبقات ٢‏ . 
< السعودي (م : ۲۲٢‏ /۹۱۵۱-۔۹۵۷) × اُخبار الزمان ومن أبادہ الحدثان 
(القاھرةۃ ۱۹۲۸م) × التنبيه والاشراف ؛“ تحقیق : دي غوبه ل(لیدن 
وعبد الله ا!سماعیل الصاوي (القاھرة ۱۹۲۸م) × مروج الذھب ومعاد 
الجوھر* تحقیق : محمد محي الدین عبد الحمید (القاھرة) . 

وسیقل اعتمادنا علی متأخرین مٹل : 
< مسکویە (م : ۲٢‏ /۱۰۲۰) صاحب ١‏ تجارب الأمم وتعاقب الهسم 
تحقیق : أُ. ف. امدروز ١۱۹۱م‏ . والذي انتھی فيه إلی سنة وفاۃ عض 
الدولة (۹۸۲/۲۷۲) (فھا یتعلق بتاریغ فترة ما قبل البو یھیین) . 
٭ ابن الجوزي (م : ۹۱ /۲۰۰-۱۱۹۹) × النتظم في تاریخ اللوا 
والأىم “ (حیدرآباد الدکن ۱۲۹۰ھ) (فیما یتعلق بتاریغ ما قبل العم 


)])۸۲ 


السلجوقي) . 
< ابن الأثیر (م : ۲۲۲۴-۰ الکامل في التاریغ > (القاھرة 
۸ھ). 
- ابن الطقطقي (م : ۷۰۹ /۱۲۰۹) ہ کتاب الفخري في الّداب السلطانیة 
والدول الاسلامیة × فیما بتعلق بالغزو التتري وسقوط الخلافة العباسپة 
في بغداد سنة ۸۱۱ ۱۲۰۸۸م). 
> الذھبي (م )۱۲٢٢- ٣٢٢/۷۰‏ × کتاب دول الاسلام “ (حیدرآباد 
الدکن ۱۲۲۷ھ۔)(أَكمله السخاوي علی نفس منھجه إلی سنة ۹۰۱ھ ورساہ 
الذیل التام لدول الاسلام “ ٭ تاریخ الاسلام وطبقات الشاھیر والأعلام؛ 
(القاھرۃ ۱۸٦۱۲ھ)‏ . 
> ابن تغری بردي (م : )۱٢٣٤٤/۸۱۲‏ × النجوم الزاھرة في أخبار ملوا 
مصر والقاھرة ٭* (القاھرة ۱۹۲۹م). 
> السبوطي (م : )۱٥٥٥/۹۱۱‏ × تاریخ الخلفاء “ تحقیق : محمد مہ 
الدین عبد الحمید (ط. ٤‏ القاھرة ۱۹۱۹م) (یشمل التاریغ من أٰبام أ, 
بکر إلی عھد قایتباي) ٭ حسن المحاضرة في أُخبار مصر والقاھرة 
(اأوپسالا ۱۸۲۰ء) (فیما یتعلق بفترة ما قبل الماليك) . 

إلا أُن ھذہ الصادر نفسھا تصبع غایة في الأھمیة حین تتحدث : 
اأحداث عصرھا أر ما قبل عصرھا بقلیل (مٹل روایة مسکویه ح 
البو یھیین) . 
ا رلک نمیا ۷× اکمر القام انضشل من الحدیت ٭ لا پتطبق علیٰ 
الحالات .. فسن العھود في الؤلفات العربیة القدیمة انھا شب 0 
في مجالھا وھی تحصی کل ما وصل إليه العفاء وامؤرخون إلی 


]۸٢.[. 


سیا ا ایر اک ا ا اہ کا سور 2ف 10و2 
لؤلف وھي بالتالي کثیراً ما تحوی في طیاتھا کتبا أو اُجزاء! من کتب 
نعتبر مفقودة الآن . ویشیر الؤلغون الحدثون في بعض الأحایین إلی 
صادر معلوماتھم ویھملون ذکرھا في اأکٹر الأحایین . وقد جمع البعض 
ني السنوات الأآخيرةۃ کتبا تاریخیة وفقھيیة اندرست بعد استقاء 
مقتطفاتھا من بطون مختلف الکتب التأآخرة . وعلی سبیل الٹال : جمع 
دکتور محمد مصطفی الاأعظمي أُجزاء من کتاب عروۃة بن الزبیر لم : 
نحو ۹۲ ۷۱۱-۔۷۱۲) × مغازي رسول الله ٭ (الریاض ١٤٥٢ھ‏ - 
۱ء بعد استخراجه من بطون مختلف الکتب التي حوت اقتباسات 
منە . ولعلە اأول ما دون في السیرة النبویة . 

وأحیاناً یصل الباحثون إلی کتب ظن الناس اُنھا اندرست منذ زمن 
طویل ولم یجدواإلا مقتطفات منھا فی بعض الکتب . وعلی سبیل الٹال : 
اکتشف الباحث الترکی أُ. ز. ف. طوقان 1088٥(‏ ۸.2.۷۰) في مشہد سنة 
۲ء رسالة أبي دُلّف مَسَعر بن مھلھل (م : نحو ۲۹۰/نحو )٠٠٠١‏ 
حول رحلته عبر اسیا الوسطی وبلاد فارس (نشرت بالقاھرة سنة 
۲ء ٹم بموسکو سنة ۱۹۱۰م) ومن ھذہ الکتب رسالة ابن فضلان في 
بلاد البلغار ١‏ رسالة ابن فضلان في وصف الرحلة إلی بلاد الترك والخزر 
والروس والصقالبة سنة ۲۰۹ھ × تحقیق : سامي الدھان (دمشق ۱۹۰۹م) 
والتیي کانت معروفة من قبل عبر مقتطفات منها استخدمھا یاقوت 
الحموي (م : ۸۸/۸۲٦‏ ۱۲۲۔۱۲۲۹) فی × معجم البلدان “ تحقیق : 
وستنفلد (لایبزیغ ۱۸۱۸م) والقزوینی (م : ۹۸۸۲ /۱۲۸۲م) في آثار 
البلاد وأخبار العباد “ تحقیق : وستنفلد (غوتنغن ۱۸۸م) . 

وانطلاقاً من نفس مذا العیار یمکن اعتبار تاریغ الطبري × تاریخ 


]۸ئ١[‎ 


ولس یک( مٗیتھچ تر 
الأمم واللوك ٭ (انتھی إلی عوادثٹ سنة ٢۰ھ)‏ مصدراً للقرن الأرل 
ونصف القرن الثاني الھجري . وذكك لان الطبريی یستخدم مؤلفات 
اندرست مثٹل کتابات سیف بن عبر التصیمي (م : ۸۱۱/۲۰۰) صاحب 
کتب ١×‏ الجمل × و < الفتوع الکبیر“ و ١‏ الردة >“ والزھري (م : 
۸۸۷۰۰۱۵۵۹) صاحب کتاب ١‏ الضعفاء × في رواۃ الحدیث و ابو مخنف 
الازدي لم ۷۷/۱۱۷) صاحب ٢‏ فتوع الشام “ وغیرھا من الؤلفات 
ا التي بقي بعفھا مٹل < مقتل الحسین ؛ و × أخبار الختار بن ابی 
عبید الثقغي * والدائني (م : ۲۲۰ )۸٥۰/‏ صاحب المؤلفات في المغازي 
والسیرۃ الذبویة وسیر الخلفاء بقیت منھا < الردفات من قریش > و × 
التعازي ؛ وھم الؤٴلغون الذین کانوا قد حمعوا أدق العلومات حول الأآسر 
والقبائل ونمیرھا من الآثار . وابن الأثیر (م : /٦٢٢‏ ٢٢٢۱-۔٢٢۲٢)‏ في ٭ 
الکامل في التاریخ “ یقدم لنا معلومات هامة ابتداء من القرن السادس 
الھجري الٹالٹ عشر الیلادی . إلا أكه پشخقتا أجیاناً بنعلومات أأغفلھا 
من سبقوہ من مؤرخین حول وقائع الجناع الشرقي من العالم الاسلامي 
کذکرہ لتفاصیل العارك التي جرت بین العرب والصینیین في آسیا 
الوسطی في القرن الٹامن الیلادي . والتي قررت التوجھات التاریخیة 
والثقافیة لتلك النطقة لقرون طویلة قادمة . ویملك ابن الکٹیر كکذلك 
معلومات وفیرة حول المغرب والأندلس علی بعدھما من ۷ الجزیرة “ حیث 
کان ابن الأٹیر یقیم تحت رعایة أُتابك الوصل . 
[یتیعم؛ 
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محمد رشید - گالیگوت - کگیرلا 


ان غایة الرسالات السماویة محیطة بسعادة البشریة . وھذہ الرسالات 
تسعد الانسانیة بالفوز في الدنیا والآخرة . وعلی الانسان ان یعترف 
بألوھیة ال وأنه خالقه ورازقه . وأن یعبدہ وحدہ دون غیرہ من الخلوق . 
وتتطلب الشریعة الاسلامیة ان تکون حیاة الانسان حسب مقتضیاتھا 
وإلا تکون متعرضة للدمار والھلاك . ویخسر الدنیا والآخرة وذلك هو 
الخسران البین . ولتصریع ھذہ الحقائق أرسل الله الأنبیاء في أأحقاب 
ختلفة . قاموا بھذہ الھمة العظیمة أُحسن قیام ٠‏ ومن العلوم أُن الله 
أُوحی إلی ھؤلاء الأنبیاء وأنزل معھم الکتب والصحف . 

یقول الله تعالی : ۶ إنا أُوحینا إليك کما أأوحینا إلی نوع والنبیین من 
بعده وأوحینا إلی إبراھیم وإسماعیل وإسحاق ویعقوب والاسباط 
وعیسی وأٗیوب ویونس وھارون وسلیمان وآتینا داؤد زبوراً *ٴ ورسلاً قد 
قصصناھم عليك من قبل ورسلاً لم نقصحھم عليك وکلم الله موسی 
تکلیناً ٠‏ رسلاً مبشرین ومنذرین لئلا یکون للناس علی الله حجة بعد 
الرسل وکان الله عزیزاً حکیعاً ) (سورۃة النساء . الآّیات : .)۱٦٦-٦٦١‏ 

ویقول اللَ عزوجل  :‏ وقفینا علی آثارھم بعیسی بن مریم مصدقاً ما 
بین یدیه من التوراۃ وآتیناہ الانجیل فيه هدیٗ ونور ومصدقاً لا بین 
یدیه من التوراةۃ وھدیٗ وموعظةً للتقین ٭ ولیحکم أھل الانجیل بما 
أنزل ال فیه ومن لم یحکم با أُنزل الله فأولئك هم الفاسقون ) (سورةۃ 
الائدۃ . الایة : ٢١٤‏ -۔۷)]). 

والانجیل من الکتب النزلة الحرفة . وهي یعد الیوم بأناجیل أربعة : 
إنجیل متی . إنجیل مرقس . إنجیل لوقا . إنجیل یوحنا . وکتاب 
اأعمال الرسل للوقا وعدة رسائل لبولس . وبطرس ویعقوب ویھوذا 
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ببعٹ الإسلابي__ ۱ -- __ العددہ الجلد7 َ‫ 


تعرم ۔ صقر 1717ھ 
ویوحنا کرتو اف في هذہ الأناجیل التي تعرف بالکتاب القدس 
لنری اُن ھناك تلاعباً جری بکلام الله : وافتری علی السیع - عليه 
الْمَلَ والسلام >اوائ الأناجیل الأربعة التداولة الیوم عند النصاری 
ثكا اخشئیرکھح جات الاتائتا التي عمت في القرن الرابع الیلادی , 
رھوافوفٹاو مم وی ہف سر 
لا الاسَلت 


0) 


هي سنة ٢۲۸ھ‏ أمر البابا داماسیوس بترجمة لاتینیة جدیدة من 
العھدیر القدیم والحدیث للکنائس . وکان تیودویس اللك قد ضجر من 
الخصامات الجدلیة بین الأساقفة ٠‏ قال مرتب الأناجیل : × بعد أن قابلنا 
عدداً من الفسغ الیونانیة القدیمة ورتیتاھا بیعنی اُننا نفحنا ما کان 
ديیھا مفایرا للعنی وابقینا الباقي علی ما کان عليیه “ . ثم إن ھذہ 
الترجمة قد ٹبتھا الجمع . × الزید تتین * سنة ١٤٥۱م‏ أيٍ بعدھا علی ما 
کان عليه . ٹم إِن ھذہ الترجمة قد ثبتھا سنة ۹۰٥۱م‏ وأمر بطبع نسغخ 
جدیدة ثم خطا کانغوس الشام ھذہ النسخة الثائیة ايیضاً وأتر بطبعة 
جدیدة منقحة هي الدارجة الیوم عند الکاٹولیکیین “[ تفسیر الجواھر : 
× ۰۲ ص/۱۲۱ء الطبعة الٹانیة] . 

ادخل في کتاب الأناجیل الأراجیف والأکاذیب . وتسرب إلیھا أساطیر 
وخرافات . واختلق علباء السیحیة في القضایا التي تتصل بشأن السیع 
(ع) لھا . وتعالیبه أباطیل . وامتزجت السیحیة بالوٹنیة والجوسیة 
والبوذیة ودب الیھا مسألة التثلیث وقضیة الصلیب والفداء وکذلك 
قضیة طبیعتین للسیع.هما: ناسوتیة و لاھوتیة [ راجع للتفصیل 
تفسیر المنار . الجزء السادس ]. 

التوراۃ والأناجیل النزلة من الله نراھا الیوم محرفة . ھذا ما یعترف 


.٥ بە عاباء الأناجیل‎ 
۴٢ص٣۲ أتانصک×‎ - ٤٥ 01۱١ ٣6٤٤3٥5٥٤: (٤ئ‎ 0۲18۱۲ 3004 )۴٥۴ ۴:ہ]‎ ٥٢٢٢ )]٢ ۸۷00۷ 
1961 )۶۲ 47,51,52( ۰. 
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۱ چ0 عو سس ہش وآحزاب ٠وتفرد‏ ج ماوقا لمت 2۳ منھم 
بکتاب مختص وعدوا ما عداھا باطلة ومحرفة . وأُنا تبریر علباء 
النصاری اُن الکتاب القدس دون بأقلام ملھمین . فيکفي لتفنید ھذا 
الدعوی اُتھا تعارض بعخھا بعضاً . 

إن الکتاب القدس صورالسیع بأابشم تصویر وفیما یلی بعض النماذاج 
لذلك . 


ان یسوع السیع (ع) . جاء إلی الأرض لیشیع الفتنة وإلیه یشیر ھذہ 
الکلة . 
× ولا تظنوا أني جثت لألقی سلاماً علی الأرض ما جنت لألقی سلاماً بل 
سيا 11021:72 
وعي موضع آخر یقول : × جنت لألقی ناراً علی الأرض فماذا رید لو 
اضطرمت ولي صلفة اصطبفھا وکیف انحصر حتی نکمل . أتظنوں أني 
جثت لاعطی سلاماً علی الأرض کلا أقول لکم'ىل إنقساماً ٭ [لوقا -٥۱١‏ 
۱-۹ئ۱٦].‏ 
وغل النصاری هي دینھم قد سبب عدم الوصول إلی دین الله الصحیع 
ورضا اللَّ سبحانهە وتعالی . یقول الله تعالی : 
ومن الذین قالوا انا نصاری اُخذنامیٹاقھم فنسوا حظا نا ذکروابا: 
اق ریتا سیتھہم اغذارة رالبتضاء آلی یرم القیائة <وىتوف یٹیٹھ ال 
ہما کانوا یصنعون )4 (سورۃ الائدۃ . الایة .)۱٢:‏ 
والتقط کتاب الأناجیل من أھواء الذین ضلوا وأضلوا وشوھد 
شخصیة السیع - عليه الصلاۃ والسلام - وتعالیمه بابشع الصور ود 
بعض نماذج التشوی> : 
٭ أنا والاب واحد [٦+‏ یوجنا .1٤۰- ٠١‏ 
× فاذھبوا وتلُذوا جمیع الأہم وععدوھم باسم الأں والابن والرد: 





نیرت وھ وو ری کی ہک 


القدس ۷( متی ۲۸- ۱۹]. 

0 نات ا 1 ٤‏ 7 ٰ : 

ناف و علیتھم الجد الذي اعطیتني لیکونوا واحداً کا أننا نمن 
00 0 0ح :ارز لا آج: رولت ای رذ ال ات 
فداء للامۃ . 

× لانه ھکذا احب الله العائم حتی بذل إمنە الوحید لکي لا بھلك کل من 
یؤمن بهە بل تکون لە الحیاۃ الاہدیة “[یوجنا .:.٦۲‏ 

وھناك کٹیر من انحرافات النصرانیة التصقت بالکتاب القدس لا 
یتسم الجال 2" وھذا الانحراف دب إلیھم بسبب تقلیدھم بالاہم 
السالفة کما ذکر نا أنغاً . بقول تعالی : 

قل یا أُھل الکتاب لا تغلوا في دینکم غیر الحق ولا تتبعوا أھواء 
قوم قد ضلوا من قبل وأضلوا کثیراً وضلواعن سواء السبیل )(سورة 
اللائدة الایة : ۷۷). 
بقول تعالی عن مصیر الشوم لھؤلاء الذین تلاعبوا بکلام الله : 

فویل للذین یکتبون الکتاب بأیدیھم ٹم یقولون ھذا من عند الله ٠‏ 
لیشتروا بە ثعناً قلیلاً ٭ فویل لھم سا کتبت أیدیهم ٭ و ویل لھم سا 
)اسر سیت تڈاا 

فالحقیقة ان الدبانة السیحية تقوم علی المعتقدات الفاسدة 

والأساطیر والأھواء البشریة التي ما ُنزل اللَ بھا من سلطان . واختلقت 
کثیراً من الأباطیل باسم السیع - عليه الصلاۃ والسلام - کذباً وافتراء 
عليه . دعا القرآن الکریم النصرانیة إلی ابتعاد عن ھذہ الخرافات 
والأباطیل إلی تعالیم السیع - عليه الصلاۃ والسلام - الحقة ومن 
الضلالة إلی الهدایة ومن الظابات إلی النور حیث قال : 

+ یا أُھل الکتاب قد جاءکم رسولنا یبین لکم کٹیرا سا کنتم تخفون 
من الکتاب ویعفو عن کٹیرەقد جاءکم من اللَ نوز وکتاب مبین ) (سورةۃ 
الائدۃ . الیة .)۱١١۰‏ 


خَفرَ27717 
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سنن الله فالہة والخصر تادم 


بقلم فضيلاالشیخ سعودیں محمد آل عوشں ۔ الریاض 


إِن الکٹیر من اأبناء اُمتنا أخذ یؤمن بالمادیات أکبر من إیمانه بصدق 
رعد الله لعبادہ بالنصر والسنن الکونیة الثابتة التي لا تتغیر ولا تتبدل 
ایتخذ من ھذہ الادیات من عدة أر عتاد مقاپیس للقول بالنصر أُو 
لھزیمة وقد نسی أُو تناسی ان النصر بید الله لا بالمادیات وان کان مأأموراً 
الاستعداد للقاء العدو وأخذ کل حیطة : لکن لیس ععنی ھذا أن النصر 
بھذہ الأسباب . إنما هي وسائل مأمور بھا وفي نھایتھا. انفاذاً للواجب . 
کن لا تتخذ مبدأاللتصر أُو الھزیمة أُبداً فالنصر بید الله والھزیمة من 
أمرہ وتقدیرہ . ولنا بعراحل التاریغ وأطوارہ خیر دلیل علی ذلك . فلو 
کانت ا لادیات مقیاساً لأي معرکة مضت ما قام للاسلام عزة في کل أطوارہ 
وتعارکه .ماکان هھناك یوماعامعرکۂه متقایضة. بل ولامتقاربة فقد 
کان الفارق الکبیر فیھا لأولیاء الشیطاں . ولکن النصر لأولیاء الرحمن 
رغم الفوارق في العدة والعتاد وکل جوانب النواحي الادیة . فھل یعي 
أبناء بوش ذلك ویصححوا مفاھیمھم للحیاۃ ومبادٹھا . ان سیبقون علی 
عمیائھم . یلھٹون وراءھم في کل نازلة أو تھدید بھا . ویسلون انفسھم 
لذلك . لجوءاً وذلاً واتباعاً من غیر ثقة بالنفس . أو نصراللّ إذاما بذلت 
جھدھا وآمنت بربھا وجاهدت من أأجله وحدہ . ونسیت ان ال ینصر من 
ینصرہ حقاً ٠‏ ولنأخذ من تاریخنا العاصر عبرة ففي جھاد افغانستان 
اُعظم دلیلٌ علی ذلك . فلقد قام الجھاد علی توحید الله ومناصرتە وبأقل 
الامکانیات الادیة . بنادق تقابل قنابل و قاذفات و صواریغ ٠‏ و بغال 


ووہے---------حے+مصوسجور 


وحمیر تقابل طائرات ودبابات . ورجال مؤمنون حفاۃ وشبه عراة أُمام 
أکبر ععلاق في الدنیا یملك أکبر الامکانیاٹ الادیة جحافل جیوش 

جرارة تغطي الأرض والسماء وتمتد من أأرض انعرکة إلی مصدر القوة 
والتموین موسکو . أي تناسب ھذا وىنصر من الله یندحر ھذا العملاق 
بھزوعاً أمام القوۃ الالھیة ٠‏ بل ویٹھار کالبناء الخرب ؛ ڈتتفگك أوساله 
وتنھد اُرکانه وتذھب قواہ وتتناٹر اشلاؤہ . ویذھب یستحدی من غیرہ . 
ني طلب الدعم والدد . ویمد بأضعاف اُضعاف ما یعطی للجھاد بأکملە ومع 
ھذا لا تقوم لە قائمة . بل یزداد في الإحباط والانھیار فضلاً من الله ونعمة . 
ربقطع الدد والدعم عن الجھاد والجاھدین من الویدین والمناصرین بل 
ویشوہ الجھاد . ویراھن المراھنون علی هھزیمته وخسارته بعد فرض 
الحصار عليه ویشاء الله ان یندفع في الانتصار حتی دِسل إلی قمة مرادہ 
الادیة العاصمة . فینزعج أُصحاب الباطل ویوحدون قواھم رغم تباینھم 
في المعادیٔ والاتجاہ . والأدیان . وعداوۃ بعضھم لبعض : ولکنە الکفر مله 
واحدة . والیوم ناذا یجابە الجاھدون ؟ إنھم یجابھون قوی الدنیا 
بکاملھا أو غالبھا . قوی الکر والخدیعة . قوی الدس والافساد . توی 
التخریب والتفریق والثشتیت ٠‏ قوی شراء الضعائر للتفریق ؛ انھم ما 
اُحبطوافي الجابھة والواجھة بمادیاتھم رغم تفوقھا الذي لا یتناسب أو 
بقارب بما یواجھون ب . ذھبوا إلی سبل الشیطان وخطط الاسون 
فاندسوا في الصفوف وتحت الحجب ومن وراء الستار وباسم النصح 
والودة والاصلاح حیث تتبع شھوات النفوس ونزواتھا في حب السلطة 
والسپادۃ لیتخذوا منھا وسیلة للتفریق بین الجاھدین وبالتعاىة 
والوشایة والافتراء والتزویر وغیر ذلك من الحیل الشیطانیة . ویجدون 
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من یسمی لھم أو یصغی لأفوالھم أو یتخذ بعضی وصایاھم . ولاغرابة غ 
ذلك فامجاهدون بشر . یتأٹرون ہما یتأثر بە البشر من مؤثرات خفیة أ 
ظاھرة . وقد یسیرون وراء ذلك اعتقاد صدقه ونصحه وصوابه لا یلبم 
بە من وسائل التلبیسات . وأحدث ما وصل إليه علم الانسان من وسائا 
الکر والخدیعة . لا من الأعداء الظاھرین ولکن من الأصدقاء والاصفبا 
والاخوان الذین اتُخذوا مطایا لذلا . ۱ 

إن الجھاد الیوم في اُفغانستان یواجهە اُشرس معرکة وأقواھا نفوذاً 
تھا معرکۂة داخلیة تسری في الجسم کما یسری الدم . !إنھم شیاطین الائم 
والجن یوحي بعضھم إلی بعض من الأصدقاء والاعداء. اتحدوافي جھودہ 
وقواھم وحشدوھا في الحیلولة دون إقامة حکم اإسلامي . وقد استخدمو 
کل وسیلة وطریقة تواصل إلیھا العلم البشري فعسی الله أن یحب 
کیدھم کما اُحبط سحر سحرۃ فرعون وأن یثبت الجاھدین ویریھم الح 
حقاً ویرزقھم اتباعه والباطل باطلاً ویعیٹھم علی اجتنابه . وأ 
یبصرھم لخفایا الأمور وظواھرھا. 

وإننا لواثقون بحول الله لا شريك لە ان النصر والعزة للّه وحد 
ولرسولە والمؤمنین وانه سیقوم حکومة إسلاہیة عامة إن شاء الله تعاد 
طال الطریق لحکمة أُرادھا اللَ اأم قصر لأمر قدرہ الله . الھم ان نطمہ 
ونؤمن بالنصر البین إن شاء الله تعالی وأن نبذل ونجتھد ونجاھد ؛ 
في إمکاننا ء فھذا واجبنا ونحن مأجورون عليه :اما النصر فھو بید ال 
يھبە لن یشاء ومتی شاء فنسأله ذلك لجھادنا في افغانستان وفي ک 
مکان ولأمتنا الاسلامیة عامة ‏ انه سمیع مجیب وبالاجابة جدیں وصا 
ال علی محمد وعلی آل وصحبھ وبارك وسلم . 


۲۲) 


العالم الاسلامی : 


رِسالۃ إلی |خواننا اتعرب السلمین 


أسانة آئیں الطیب 
س دعاة الفلبیں 


ایھا الاخوۃة الأعزاء ! إن القلوب دائعاً معلقة بکم . وإن العیون لتنظر 
الیکم وإن الآمال معلقة بکم بعد الله جل جلاله ما لسلفکم الصالع من 
الفضل العظیم والأجر الکبیر في ھدایتنا بإذن الله إلی ھذا الدین القویم 
بعد ان کنا کغیرنا شبه حیوانات نأکل ونشرب ونتناسل ونعبد الأوٹان 
کأيٍ قطر لم یبلغە الاسلام . وأنقذنا ال متَفلك وت مم بفضل اوَلٹلا 
الذین قطعوا الفیافي والفجاج خلال الشھور العدیدة وبین الأخطار 
الحدقة من أُنواج البحار وھوامه وقراصنته . وبھلك البعض منھم شھیداً 
- إِن شاء الله تعالی - ویصل إلینا بعد تلك الخاطر البعض لا لغرض 
مادي أو توسع سیاسي أو أي غرض أخر سوی أداء الواجب في إبلاغ دین 
الله إلی عبادہ لاعلاء کالتە علی أأرضه وإظھار دینە لأنھم عرفوا واجبھم 
وادرکوا مسئولیاتھم وخافوا یوم الحساب ٠‏ عرفوا معنی نزول القرآن 
الکریم في بلدھم وبلغتھم وعلی أحدھم ان ذلك یعني سا یعنیه تحمل 
العب ء الکبیر في حمله وإبلاغه . ثم أدرکوا معنی الایات الآخری بإبلاغه 
والدعوۃ إليه وأن ذلك أمر واجب التنفیذ . وعرفوا معنی التقصیر فيه 
والحساب عليه ثم علوا علم یقین عظیم الأجر والٹواب لن قام بھذہ 
الدعوۃ لأنھا أھم وظیفة في الحیاۃ فھي وظيفة الانبیاء والرسل ومن 


۲۹۳) 


تبعھم بإحسان إلی یوم الدین . إذاً ھذہ اُموں تقتضي التضحیة بالغالى 
والنفیس والنفس والال وکل مسمتلکات الحیاة من مادیات أو معنویات أُو 
طاقات علیة أو ععلیة؛وتعلوا ما فعلوا وحق لھم ذلك الفعل والفوز 
۔الأجر والٹواب لا اأحدثوا من أثر فعال في ھذہ الجزر حیث آنقذوھا من 
براٹن الشرك إلی هدی الاسلام . فنسال الله لنا ولھم القبول والغفران 
والفوز بعالي الجنان إنە سمیع مجیپ . 
ایھا الاخوۃ الاعزاء! 
مع اعترافنا بجمیلکم في مؤازرتنا في ھذاالعصر الحاضر بالساعدات 
الادیة والعنویة منذ وبدء الیقظة الاسلامیة الجدیدۃ الا اُننا نعتبر 
أنفسنا وإیاکم مقصرین تقصیراً کبیراً تجاہ ھذا الدین العظیم وما یجد 
له من الدعوۃ والابلاغ . فنحن وإن کنا قد اُخذنا في الدعوۃ إلی ال 
وانشانا الؤسسات التعلیمیة والتربویة باللغة العربیة . وعلی مناھم 
البلاد العربیة ومنھج السلف الصالع بجھودنا الضعیفة ومساعدتک 
بالامداد ا مادي والعنوي وساعدت ھذہ في نشر اللغة العربیة لینفذوا إلر 
الاسلام من خلالھا مباشرۃ فیرتووا من معینه الصافي واھتدی الکٹیر 
وأسلم کذلك من الوٹنیین والنصاری . إلا اُننا نعتبر ان ھذہ جھوا 
ضعیفة وأعمال هزیلة . إذا قورنت ہما یجب علینا جمیعاً وہنا تملك پر 
الوسائل الَلیة سا یمکن من إبلاغ دینە والدعوۃ إليه في کل دار وفي ا 
موقع وباقصی سرعة وأقل تکلفة وأعطی الله منە الاسلامي من خزاد 
الأرض الظاھرۃ والباطنة عالم یحصل عليه الأولون ىا یھی لھم أداءھ 
الواجب لی خیر وجه . لکن مع الآسف قصروا تقصیراً کبیراً : العامل 
منھم والدیرون والالکون للٹروة إلا القلیل . فبقیت شعوباً وا 
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تعرف من الاسلام إلاإِسمه ومن عرف !إسمە لم تبلغه حقیقت . أنه دین الله 
الحق الذي یجب اتباعه ولم بعلم عن مبادئه ومحاسنه وأحکامه إلا ما 
ہو سی شند ھی ہہ سیت وغیرھا 
لعبة من لعب السفهاء - کالکرة مثلا - وتبلفھا إلی کل دار بصورھا 
وأحکامھا وقوانیٹھا وسذاجھا السیین بالأبطال وغیر ذلك وبکل لغة 
حتی یفھمھا کل فرد؛أما الاسلام فلا .. وإذا نقل عنه شیئاً نقلت صورة 
الکعبة الشرفة - حرسپا الله - أُو بظاھر الحجاج أو بعض الساجد 
وبدون دعوۃة واإیضاع علی ما بنبغي وبلغات لا یفھمھا إلاالسلون مسبقا 
فتصبح عند غیر السلین کأي صورة أخری . فالفاتیکان تنقل صوره 
الحشود فيه لصلاتھم الصالة ونعابد ہوذا تنقل صورھا بعباداتھا وإلەه 
الصین کذلك وغیرھا من صور العابد والعبادات الضالة . ولا یعرف من لا 
دین لە أیھا اُصوب لأْن ھذہ النقولات مجرد دعایة لا دعوة وإیضاع . ألا 
یعتبر عملنا ھذا تقصیراً کبیراً في حق اُنفسنا ودیٹنا ؟ بلی واللّه ؟ 
ومن جانب أخر إذا رجعنا إلی تعلیمنا ومدارسنا نجدھا تقوم بالدرجه 
الأولی علی رسوم طلابھا الفقراء ء أو ما یتبرع بە بعض الفقراء او سدیدي 
الحال ۹اغنیاء .. وتسیر الھویناء بشکل یزدراء . فالکتاب المدرسي 
الذي هو عماد التعلیم لا بوجد إلا بالنقل من اللوح ۔ السبورة - أو 
تشون ا لن یجید قیمة التصویر ٠.‏ . وہباني الدارس معظبھا من القش 
والأخشاب والزنك . وبالاضافة إلی سوء مظھرھا تھلھل ماء الأمطار علی 
طلابھا ٠‏ والدرسون معظمھم متطوعون أو بمکافأت رمزیة ٠‏ فیدرس درساً 
ویترك الآخر ولا عليه من سبیل ما دام متطوعاً .. والراجع الاسلامیة 
الأسرةۃ قد یدرس ادا من أُبنائه آؤ اکٹر ولا 
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سان 
وھکذا یسیر تعلیمنا الاسلامی بخط متغرة , ویع ھذال أثر أکبر سا 
عطی لە من !مکانیات مادیة أُو معنویة . وذلك فضل من الله ونعمة لا من 
لبشر القصرین أو أُصحاب الباطل ٠‏ ففي کل حي أُو قریة تجد فبیھا 
بدرسة علی الطراز الحدیث بالبلاد ومجھزة بالمعلین والکتب والوسائل 
الدرسیة وحتی وسائل العلاج . وتستمیل أاُبناء السلین بالاغراءات 
والعروض الادیة فتعطیهم الکتب والواد الدرسیة مجاناً بل واللباس 
والعلاج . وفي بعض الواقع تعطي لأهلھم بعض الاطعمة واللابس ۰ وفي 
مواقع أخری تھی لھم الساکن للعائلة بکاملھا مقابل تمکینھم فقط واحداً 
ني مدارسھم لینصروهہ أُو یمسخوا من إسلامه فیکون حربة ضدہ وحتی 
الجبال العالية التي لا تصل اإليیها السیارات یصلونھا بالطائرات 
الروحیة أُو علی الدراب .. فعال ھؤلاء القوم مع ضلالهم یبذلون بسخاء 
ویتعاونون بشدة ویتحملون من الأتعاب والغربة في السافة مالم نتحمله 
نحن اُبناء البلاد وابناء السلین .. وھم قد أتوا من بلاد الترف والنعیم .. 
لاذا ھذہ الغارقات ابھا الاخوۃ الأعزاء . 
این الاسلام لا یتحمل في سبیلە الاساعات أُو أیام قلاقل وعلی وسائل 
مریحة ول نعم بدون مشاقة ویعتبر ھذہ مفاخرة .. واین الضلال یقیم 
الشھور والسنین ویخترق الغابات ویتسلق الجبال العالیات ویجتاز 
الخاطر : کل ذلك في سبیل الدعوۃ إلی صلاله .. اذا ھذہ الفوارق ؟ الا 
یدل ذلك علی خلل هي الٹھج التربوي لأمتنا العاصرة ؟ بلی واللّ إِنه 
لبرھان عليه . 


ہی ا 











ولو ٹھجنا منھج رسول الله جب سس پطار اع 
, تربیة أُتباعھم ومن بعدھم ؛ أولكك الذین فتحوا الذین بگامل آأئذك 
۱ انتا ذلك ما سبقنا ھؤلاء إلی أعمال التضحیة والبذل في سبیل 
لبدا , إن ھذہ هي رسالتکم حملة العلم والعرفة ومسئولیتکم تجاہ أمتکم 
من . نزل ھذا الدین القویم ىلفته وفی بلدہ .. سئولیتکم بالدرجة 
ڈولی ثم مسئثولیة کل فرد مسلم بأں تر نوا الأمة الاسلامیة علی حمل ھمة 
اسلام وجعله أُھم شی في الحیاۃ علی الفرد السلم فإذا بصرتموھم إلی 
ذا الواجب واشعرتنوھم بسئولیتکم ودبیتموھم علی ذلك .. فإن ھذا 
قیل باعادة دور - الأمة الاسلامیة إلی مکانتھا اللائقة بھا .. فھل اُنتم 
اعلون ؟ إننا والله مقصرون ٠‏ بھتم لاکلنا ومشربنا وراحتنا آکٹر نا 
هتم للاسلام بل الکثیر منا لا یھعە إلا نفسه إسعادھا بالمادیات ولا یحمل 
لاسلام ھما , ومن حمل منه شیئا قارنه بمصلحتةه قبل الاقدام عليه . 
سال الله العون والبصیرۃ لنا ولاخواننا في کل مکان . 
بھا الإخوۃ الأعزاء! 

ان ھذہ مشاعر نحملھا وأثقلت کواھلنا وأبدینا لکم طرقاً مٹھا من باب 
بادل الشعور والاحساس واإلا فنحن نعلم أن إخواننا العرب السلین 
عم منا بھذہ الأمور وما ینبغي تجاهھا ملعلکم تشارکوٹنا في حمل هذہ 
لشاعر وابلاغھا إلی !خوانکم الذین لم یبلغھم العلم بھا ولعل الجلات 
لاب فنت سان الَعََرَة الواقیة لأحوال ھذہ الأمة ترواتا 
لد نائي مختفي عن الأنظار لا إعلام عته لا إعلام السوء ومع ن الفلبین 
سای کی لا ا ار ھا الثروۃ والاععال نیھا استحوذ علیھا 
للنضاری اه الحاکة بل حتی تجار السلین استحوذت علیهم 
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لبعٹآڑسلاسر _ _. _ _ رساله ال ی آخواننا العرب السین 
منظمات الضلال من ماسونیة أُو روتاریة أو غیرھا وسخرت أُموالھم 
لخدمتھا بالتخریب والانحلال باسم الانسانیة ٛخدمتھا ورفاھیتھا بدلً 
من الھدایة والرشاد . ونذکرکم والذکری تنفع الؤمنین بأنکم بعلکم ھذا 
قد تحملتم شیا من السئولیة عن هذہ الأمة فعليكم بذل استطاع من 
الجھد وا مال والعلم والعمل أُو الاعلان أُو التوعیة لاصلاع ھذہ الأوضاع من 
ناحیة ومن ناحیة اخری تجاہ الدین وإبلاغه والدعوۃ إليه . فلدینا غابات 
وجبال یسکنھا بشر لم نبلغھم دین الله الحق بالطریقة التي یفھموٹھا , 
إننا واللَه لسئولون عن ذلك وقد یمسکون بنا یوم القیامة عند الواحد 
التھار . ویطلبون الانصاف لأنھم لم یبلغوا بھذا الدین رغم توفر 
الّوسائل و الاستطائة لال سال ال العخنی غنا العسات والرشا یہ 
الْعَقات 
آیھا الاخوة العزاء! 

مع ما ذکرناہ اعلاہ من واجبات ومسئولیات ومشاعر فإتتا تعترف 
بفضلکم سابقاً ولاحقاً ونقر بجھدکم ونقول أُن لکم الباع الطویل في ھذہ 
الاعمال ونتائجھا تعليمأ ودعوۃ فعا وجدنا الدد الادي والعنوي الامن 
ال ٹم من إخواننا العرب السالین . فنسأل الله لنا ولھم القبول والغفران 
والرحمة الواسعة کما نسأله ان یقدم النصر والتمکین للاسلام والسلئین 
في إعلاء کلة الله علی أُرضه . وإظھار دینە علی الدین کلەه ولو کرہ 
الشرکون وما ذلك علی الله بعزیز وبالاجابة جدیر وصلى الله علی محمد 
وعلی آله وصحبه وسلم . 

والسلام علیکم ورحمة الله وبركاته 
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سال من السفار۔ الخونسیۃة سی المند 


۱ 2 رہب التي برجع تاریخھا الی ثلاث آلاف عام . دخلھا الاسلام 
وت ول من الھهجرۃ وھي تعد قلعة الاسلام الأولی ني الشمال الفریقي . 
بر سس عقبة بن نافع مدینة القیرواں وجابسھا الشامغ . ومن ھذه الابےة 
راصل ام زحفه إلی أُں اکتسحت جیوشه کال الجرائر والإعرں الی أُں 
وصلت إلی الاندلس . و 
وتونس الیوم کما کانت بالاس ونیة لٹراٹھا العرىي الاسلامي رسوف لن 
تحید عنه رغم گره الناعصین لھا رالتامرین علی استقرارھا وساعتھا 
وستبقی تونس منارة بحتذی بها في کل ما یتعلق بالأصالۃة الحقة والتفتع 
التزن والتقدم الطرد من اجل رەع مستوی عیش مواطنیھا وتوفیر آستاں 
المیش الکریم والاکتناہ الذاتی گنا آن:ٹؤنس: ار الحصارات هي أیصاً أرض 
التلاقي والحیغ والتسابع , قوتھها تکمن في رحدة شمبھا العرىي السلم وفي 
إخلاص رنزاھة قاد‌تھا الساھرین علی جمیع مستوباتھم علی البذل رالعطاء 
متخذین من قسولہ تعالی : ! و قل اعملوا فسپری الله ععلکم و رسوله 
والؤمتوں ؛ صدق الله العظطیم . 

رجاء السابعم من نوفمبر ۱۹۸۷م وأخد الرئیس ریں العابدیں سن علي مقالید 
الحکم بعد انتحاب حر ونزیه من طلرف شعت ٹربس الذي کاں بترقب التغیبر 
تقارع صبر في حشْية وقلق . وقد سعی الرئیس س علي سد توليه مقالبد 
اظللة لی ااسشباتة آئی شرمات الس رای ترو اه تی اس 
زالاكسثنان رالعضالعة: :بین گل الِقَاأت ‏ رترسیغ خدور ! الِحَسَارٰة الَعنَیة 
الا الا از فالاتاء السا 

اخذت کلیة الشریعة وأصول الدین حطھا من حدید رأضیئ الحوائع رامتلأت 
نیوت الله التشرة في کافة ارجام البلاد بالفقھاء والدرسیں والطلبة : 
راستانفت کلیة الزیتونة نشاطھا وفٹجت اُنواتھا امام الطلبة الفادەین إلیھا 
من ا سن اعد ای الافریقیة طالىین للعلم والدین . وأصیئت الساحد اتي أئثیعت 
في کل مکان ٠‏ ولئن توخت تونس الجدیدۃ الانجازات ذات الطابع الدیىي فإسا لا 
نشی الین دپتتا الحنیف الذي پابرنا بالاجتھاد والتطور ومواکبة العصر 
حتی یکون بحق ديناً صالحأا لکل زماں ومکان وحتی تکوں تحق خير انه 
اش کت للناس ٠‏ وفي نظرنا یجب علی الرأة آں تحتطلع بمسئولیاتھا داحل 
السزل وخارجه ۰ ویجب علی الرأۃ أن تربی النشا علی اسس مذیىا تنبع من 
الروع الاسلامیة الحنیفة ومبادی الاسلام الحقة التي لا تتعارض مع مسنرحبات 
العصر الحدیث ولا تشل نصف قوی الشعب . 

لا . اولپتا أسالیب ویرائع التعلیم الأهتیة القصوی تعرضھا علینا الحوار 
الجغرافي ووجوب التقدم العلي والاقتصادي دوں تنگر لفىادیٰ اإسلامیۂ 
الاصیلة . ' 

ولقد عرفت تونس بتوخیھا دائعاً السبل الوصل والععلیة : لدا وصفت دائھ 
ببرویة تعالجچتھا للشاکل بھنا استعمت ربھتا کیز ججتھا : 

[اللحق الصحفي بالسفارة التوىسیة] 
[۹۹] 
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إلی رحمة ال رحمة الله تعالی : 


. ۴ 
فضیلۃ الشیخ السید صبفة اللہ الجختجاری ى نہ الله 


قلم التحریر 


أُفادت الأنباء بوفاۃ اُحد علباء الھند الکبار وھو الشیخ صبفة الله 


البختیاري في ۱۹ من شھر ذي القعدة ١٤٢۱ھ‏ الصادف ١١‏ مایو ۱۹۹۲م 


وقد کان مریضأمنذ مدة في مدینة مدراس جنوبي الھند فان ات 


۱ الیه راجعون . 


کان الفقید من علباء الھند الملعروفین باهتماماتھم الدینیة وأعمالھم 


التربویة . کان من شیوخ العلم . اشتغل بتعلبم التفسیر والحدیث 
التىوي الشریف بجامعة دار السلام عمرآباد ثم في جامعة الباقیات 


الصالحات بعديینة ویلور بولایة تامل نادو (الہند) إلی مدة طویلة . 
وتخرج عليه جماعة من تلامیذہ البارعین . ۱ 
وقد وُفق آخیرا إلی تاسیس مرکز لتربیة الشباب والدعاة علی نھج 
اعتا رات سماہ الرکز اامما ون ٠‏ وقام سور ٣‏ 


امہ یر ارم اتا ال احثتتائی 
وکان من زملاء سماحة شیخاا| العلامة السید أَبي الحسن علي الحسني 
الندوي فکان یزورہ ئي ندوة العلباء ویقیم بضیافته ویتبادل معه الاراء 


والأافکار . 


.ا والجڈیة ‏ 


أُقیم حفل تعزیة علی وفاته فی مسجد دار العلوم ندوۃ العالاء أألقی فیه 
سماحة العلامة الندوي کاِىة عزاء اشاد فیھا بخدماته وتحدٹ عن صفاته . 
چیا مہ چو و و 

وان أآسرة الجلة اذ تقدم التعازی الخالصة علی وفاته إلی اُنجال وأهله 


وذویه ٠‏ تبتھل إلی الله تعالی وتدعو لە بالمغفرة والرحمة ٠‏ وأن یسکنە 


ال تعالی فسیع جناتە . 
]٠٠[‏ 


















بسم الله الرحمن الرحىم 





اُنشاھا: 











فقبد الدعوۃ الا ة الاستاز ۱ 
خر اما الاستاذ ۱ لحسني رج ال 
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ر ثتاہ٤‏ الٹھر پر : 
سعید ا نظمس الخدوی 
واضح رفید الخدوی 


۱ العدد السادس ۔ الجلد الثامن و الثلاثون 
ربیع الأول ؛ ١1ھ‏ ۔ اُغسطس َ‫ سبتمبر۱۹۹۲م 
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البعث الاسلامہسي 
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الاَََّييىبْه تکالشت 


الھج الاسلامي للحباة . ميزاته ومتطلباته سعید الأعظمي 
الَ 5 4 ا 5 
ج-ح اسلا ک ٠‏ 
التشحص الدیںي . حاجة أکیدۃ للاأمة سماحة العلامة السید أبي الحسن علي 
عقمات هي طریق الصحرۃ الاسلاپاة مصيلة الشیع محند الرابع الحسيی 
0 تسس جبو 6 7 ساےہ 
نقد العرو العكري و مواجھنه د/ أحمد عبد الرحیم السایعم 
×ھل یظلم الرہ تس ۱۱۴۹ء د/ محمد بں سعد الشوبعر 
تا ا 
< العرق ہیں الدیاىة والقصاء )“ فمصبلة الشیغ عتیق أُحمد البستوي 
الال هي الاسلام د ہشوکت محمد علياں 


١ '‏ ۶ 
ِر ات ہے ,5 ! صمہسپیيىكسعچجا سڈ 


اأُصول العلاقات الدولیة بین الإسلام .. اناد محمد الدسوتي 
تعریف وجبر الحدٹ الجلیل مصبلة الشیخ 
عبد الرشید النعماني 
بحث حول الناسم والنسوخ دکتور محمد شعیق الله 
صسلوے_ ٭؛ 3 کو کت کے بے تا 
تکتل لکافمة الأصولیة الإسلامبة واضح رشید العدوي 
ای مفبػسسمی-مهست رڈ آاانں 
الأستاذ محمد جمال في دمة ال قلم التحریر 


کلۂة تعريیة إلی صاحب السمو حاکم عجمان -- 
الطبیب البارع الشیغ صیافة الله في ذمة الله مہ ہہ 


لعل مدونی التاریغ الاسلامي یجمعون علی ان الفترۃ التي اجتازھا 
السانون في العھد اللكي لهذا التاریغ . اُفسی واشد وقعأ من أيٗ فترة 
آخری علی الجتمع الاسلامي الدي کان في دور التکون والنشوء یوم ذاك , 
وکان السلون معذبین منکوبین جسمانیاً وروحانیاً . وکان الطرف 
ار من مشرکی مكکۂة في نشوۃ من الاىتقام من ھذہ الْفئة القلبلة 
والانتصار علیھا . ولقد اُودی رسول الله -48- بغایة من القسوۃ والجفاء, 
وباستمراریة منقطعة النظیر , ولکنە لم بفکر هو وأصحابه یوما ما في 
صد ھذا العدوان وکف هدا الاذی بطریق عیر طبیعي وإنما أراد ترسیخ 
مبادي الاسلام ف۴ي التفعوس بالتظاھر بالخلق الاسلامي العظیم . والصنر 
علی کل ما یوضع من جھات الرفص والامانیة من العراقیل في طریق 
الادعوۃ الاسلامیة . فقد کانت حکمة الدعوۃ تقتضی ذلك في فجر التاریغ 
الاسلامي تھا كانت تَفَاحاء عجیبة في الجتىع الکكي الذي کان غارقاً 
لی الأذان في الشرك والوٹنیة . وکان عریقاً فیھما . دون ان یسمع بدین 
جدید یبطل جمیع تقالیدہ الوثنیة وعاداته الجاھلیة . وبعند الٹھج الذي 
ألفه کاہراً عن کابر . و ورٹە أبأعن جد . 


]٢[) 


فکان الصبر علی الکارہ والأذی . والصمود في طریق الدعوۃ من لوازم 
النجاع . وکان ذلك في الواقع منأاللدعوۃ الاسلامیة في ذلك الوقت 
البکر. فھو الذي یتکفل بالستقبل البھیج ویبشر بالنصر البین في 
وقت قریب . فلم یکن ھناك طریق إلا الصبر والصمود . وتحمل الشاق 
والظروف الضادة بوحي من الله تبارك وتعالی : ( واصبر علی ما یقولون 
واھجرھم ھجراً جمیلاً ؛ ۱ ادع إلی سبیل ربك بالحکمة و الوعظة 
الحسنة ۹ ولکن لا تنازل ولو عن جزء طفیف من البدأ الأاساسي . وھو 
تغلیب عبادة اللَ علی کل عبادة واقتلاع جذور الوثنیة والشرك . مھما 
اشتدت وطأة الصائب والحن . فإذا اجتمع الصبر علی الشدائد والاصرار 
علی البدأ . والتقی استنکار الوٹنیة والصارحة بالتوحید لأنتج ذلك 
انتصار الحق علی الباطل . وأثبت أُن البدأ لا یخضع أمام الافتراضات 
والترھات . لذلك یؤمر النبی -88- بالاعلان عن الفرق الواضحع الصریع 
بین العبادتین عبادة الله وعبادة الآوثان . وبین الدینین . دین الاسلام 
ودیانه الجاھلیة . 
١قل‏ یا ایھا الکافرون ؛ لااعبد ما تعبدون * ولا أُنتم عابدون ما اُعبد ٠‏ ولا 
نا عابد ما عبدتم ٠‏ ولا أنتم عابدون ما اأعبد ٠‏ لکم دینکم ولي دین ۹. 
لقد کانت ھذہ الفترة الکیة اشبه بإصلاح الأرض وتسمیدھا والقاء 
البذرة فیھا ۔ وهي لا شك أحرع فترة لدی أُصحاب الزراعات وخبراء 
النبات والانبات . فإذا نالت الرعایة الکاملة . وسھر علیھا الزارغ وتحمل 
مشاق الحر والبرد وشدائد الطقس والفصول في سبیل الْحفاظ علیھا : 
ولم یبال بما قد یواجهه من الظروف العاکسة التي تھددہ بالخسران 
والضیاع . فلا شك أُنه یستحق الخماں الکامل بأحسن نتاج زراعىی 
٤1‏ 


وأکعله  .‏ کزرغع أُخرج شطأہ فازرہ فاستغفلظ فاستوی علی سوقةه ٭ 
یعجب الزراع ليیفيیظ بھم الکعار )4 ولا مد اللَ تعالی رسولە الکریم 
ىالنأیید والتکین . وأظھر دینه علی الدین کلە . عادت السئولیة علی 
أ٘مته التي هي خیر أُمة أُخرجت للناس . اُن تقوم بواجب الأمر بالعروف 
والٹھي عن النکر علناً وجھاراً . وتستخدم لذك الأسلوب الناسب الذي 
یلائم نفسيیة الخاطبین . والظروف التي بعیشونھا . والجو الدي 
یتعفسون فيه . ضقے أمر الله تعالی رسولە الکریم -8- بالصدع 
بالدعوة . والاعراض عن الشرکین ! فاصدع بما توؤمر ٠‏ وأعرض عن 
الشرکین ۹. 
وکان القتال ضد الغئۂ الباغیة التي أبت إلا ان تشرك باللّ وتعبد 
الأوٹان . ودجاھر بالعداء والکراھیة تحو الاسلام أمراً جازماً یدعو إلی 
الامتٹال الکامل . ومن هھنالك کانت الغزوات التي غزاھا النبی -88- 
والسانون أحد اسالیب الدعوۃ واعلاء کلَة الله وکانت سنة الجھاد 
امتداداً لھذا الأسلوب . إذا توافرت الشروط واقتضت الصلحة . وتیسر 
الاعداد الطلوب . لذلك فإن الجماھیر من السلین لا یبتون في إقامة 
الجھاد ما لم یصد: الحکم بذكك من الامام . الذي یدرس الأوضاع في ضوء 
الکتات ‏ والسنة : والاعدادات اللازمة ٹم یفٹی بالجھاد : آما أآن یکون 
للجماھیر خیرۃ في ذلك فلا یسمح بھا . 
إن الأمر بالعروف والٹھي عن النکر لیس عملاً سھلاً یمارسه کل من ھب 
ودب من الناس . ولكکنه مسئولية لا یحسن اُداعھا إلا الدعاۃ الخلصون 
الذین بطلعون علی طبائع الناس . وخبایا نفوسھم ونفسیاتھم ومدارکھم. 
ویدرکون الظروف ویعرفون الملصالع والحکم الطلوبة في ھذا العمل بشي 


[ئ] 
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العددا: ۔اللد۴۸۔ ربیع ال ول 1ھ 


کثیر من الدقة والاتزان والبراعة ۰ دون ان یبرھوا الانحیاز من جانب إلی 
جانب آخر . ومن فئة إلی فثة أخری 
ان ھذا الوصوع رکن مھم في حیاۃ السلم ٠‏ وأمر مفروض عليه . 
فیتطلب العنایة الفائقة بالتدریب الخاص بە . باعتبارہ موضوعاً ذا 
حساسیة کبيرةۃ في البناء الحضاری للاسلام الذي لا تکمل بدونه الحياۃ 
الاسلامیة النشودة ء لذك فإن تعالیم الاسلام رکزت علی ھذہ الناحیة 
الحساسة أکٹر من کل شی . واعتبرت ھذا الأمر والٹھي أو بتعبیر آخر 
ا الاہتاب والسلت تعابتین اساسیتین للسیاو الائسات السسقت 
التي بیعلب فيها جانب الاستعلاء بحکم النصح والخیر . علی جانب 
الاستیلاء الذي لا َْ إلا باستخدام القوۃ والکر والخدیعة في عامة 
الأحوال . الا ترون أن القائم بالأمر بالعروف والٹھي عن النکر یتبواً 
منصباً عالیاً في الدین . ومكانة سامیة في الورع . فیوجه دعوته إلی 
الناس من قمة عالیة . بلھهجة حافلة بالثقة والاستعلاء الايماني . ومن ھنا 
تکون حیاته مثالاً حیأً في العمل والخلق والعقیدة الراسخة والسلول الفذ 
الجمیل . وتلك هي القدوة العصلية التي بعجب بهھا الخاطبون . وتنفتع 
لھا قلوں الدعووبن . 
لكي تتجع ععلیة الاپر نالعروف والبھي عن الىکر یجب ان تستند إلی 
قوۃ محرکة تدفتھا إلی الأنام وتمتتھا تصبفة الاہمعاں والشجاعة التي ل 
ترول بعوائل الال والچاہ والحکم . ولا بقوۃ الحدید والتار ٠‏ إٹھا 
الشجاعة التي تسىع من أعماق الفلب الؤمن . متصل بالداعیة إلی الله إِلی 
اعلی منازل الثقة والطمأىیںة والسمو الخلقي . حیث تتذاوب هیبة القوی 
الادیة ومخاروف الطریق نحو بناء الستقبل اللامعم . وتتلاشی جمیخ 














سے ہے رٹ ےے 


.. وع لا ےتا زا رعلتات 
الصور الواھیة من السلطة والحگر ۔ 

ذلك ان ھذہ الععلیة هي في الواقع اُقوی من أي سلطة مادیة . إنھا روح 
تستمد غذاءعا ۔ن ذك الأمر الاتّھي الذي ناط بالانسان ا!لسلم ھذہ الوظیفة 
السامیة . وبشربھا الأمة الاسلامیة التي تمیزت عن عیرھا من الأمم 
والشعوب بهذه الکرامة السماویة . فلا یمکن ان نتصور صاحبھا في 
مستوی ضعیف من الجراءة الایمانیة والأخلاق الفاضلة والعمل الصالم . 
ات الی:لك کنات الات راع الْنَتَوََیت قطالارابنا؛ ناما 
مقطر ا انوہ تہ الھتتاہ رَلَكتہ ھ تا آن یت تھ لفن 
وانصرفوا من عمل الدعوۃ لجرد أُنھم لم یکونوا متصفین بصفات 
الداعیة ٠‏ فما کان لھم بد من الانسحاب عن مجال الدعوۃ . 

لا نقول ان یتظاھر العاملون بالأمر بالعروف والٹھي عن النکر بمظاھر 
غیر لائقة بھم , ذلك کأن یدعوا الحکمة وفقه الدعوۃ إلی جانب ٠‏ ویْقبلوا 
علی استخدام القوة والاعتماد علی العنف ٠‏ هي ھذا السار . ٹم یعبرواعن 
ذلك بالجھاد في سبیل الله ٠‏ بل علی العکس یستطیعون اُن یحولوا کل 
عنف وارھاب وتس:ہغع وتھور إلی تفکیر ھهادیٔ . وعقل رزین ومواجهھة 

ذلك هو الأسلوب التمیز للدعاۃ الذین یدرسون الوضع في الجتىع 
الذي یتناولونه بالاصلاح والتربیة . یدرسون الوضع ویستعرضون فيه 
جوانب الخیر والشر ٠‏ وبخططون لتغییر النکرات وإزال الضعف 
وإاصلاح مواضع الفساد ٠‏ في ضوء الواقع روم النفسيۂة . فتارةۃ 
یکتفون باستعمال قوة اللسان والقلب في تغيیر النکر . إذا کانت 
2 الفڈالالسڈی کداؤ رن 
لقوة الید في تغییر النکر . إذا کان الداعیة یتمتع بالاستعلاء الفکري 
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0ے سے 
والادي. ولاتثور ضده عناصر الفیظ اترام . ولعل النبی -88-۔ 
آشار إلی هذا العنی في قولهە :من رای منکم منکرافلیغیرہه بیدہ. فإن 
لم یستطع فبلسانە . فإن لم یستطع فبقلبه . وذلك اُضعف الایمان ٥‏ . 

ومن ثم فإں الٹھج الذي وضع الاسلام لبناء الجتمع الاسلامي .لیس 
سنا یعني التواکل والانسحاب عن میداں الحیاۃ . طلباً للعافیة . وفراراً 
من الشقة . ولکنە یدعو إلی بذل الجھد والسعي الکامل لاعلاء کابة الله : 
وتنفیذ حکمە وشریعته في الحیاۃ والجتمع . 

من الشاھد العلوم أُن الانسان یبذل کل قیمة وقوۃ مستطاعة في 
سبیل شرف مزعوم وعزة کاذبة وحمية زائلة . وقد لا یبالي بما إذا کلف 
الف تا بافظآمن التشی رالال:: فَكَیْف خااستم الذی۔ارہ اللَۃتعالیٰ 
بالجھاد ھي اللَ حق جھادہ . یعني ببذل الجھد والسعي . هي دناء الحیاۃ 
الاسلامیة الٹالیة ٠‏ سئل رسول الله -88- عن الرجل یقاتل شجاعة 
ویقاتل حمیة ویقاتل ریاءٗ أي ذلك في سبیل الله ؟ فقال رسول الله -88٭۔ : 
من قاتل لتکون کاة الله هي العلیا . فھو في سبیل الله ٠‏ 

إذن یجب أن لا نتخائل في سبیل إعلاء کابة اللَ ٠‏ وتنفیذ شریعتة . 
ولا نؤثر العافیة والراحة علی تحمل الشاق في سبیل الله . ولم یکن 
السلم ضعیفاً قط . إلا بضعف الایمان . والانسحاب عن الیدان . وما کان 
السلم قویأاً ذاھیبة و وزن مرھوب الجانب . إلا بقوة الایمان . وفضائل 
الأخلاق . والقدوۃ الحسنة في العمل والسلوك . 

تلك هي القوۃ التي لا قوۃ اُقوی منھا . والھیبة التي لا تساویھا ھیبة 
آخری . وبھما تتمیز الحیاة الاسلامیة عن غیرھا . وتنال الثقة والاعتبار 
في میزان الحق والعدل . 

( والله یقول الحق ومو یھدی السبیل ) 
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سعیہ الاعظمي 
)۲۸ 
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الحشخص الدینی . خاجۃة اگیدۃ للاہة 
یلیہ شا للا الم آری لسن ماق سن التازی 
تعریب سعید الأعطمس 
[ھدا القال مقتطف مں الحرء الحامس لکتاب سماحة العلامة المدوي |. 
الندي رصعه حول حياته ناسم ٭ هي مسیرة الحباة وت د احتوی 
علی صور واقعیة تحتارھا الامة الإسلابيیة ولا سیعافي الپیمےد 
وبالعطر إلی الحقائق التاربحەة والحصارية التي یحویها القال 
ریحتاع المسابوں في کل مکاں إلی دراستھا ورؤیة الطروف مس حلالھا. 
نترحم هد؛ المقال مس الأردية إلی العرنية . ونقدمه إلی قرائنا الگرام | 
[ التحریر ] 
انا الایة الات لا ہا اکا سرد تا الشتلے اعت 
واستمراریتھما . وصیانة الأموال والأرواع . وحریة الانتھاع بالفرص 
السیاسیهة والاقتصادیة والدیمقراطیة ومنافعھا ٤‏ بل ولا تکفبھا الشارکه 
واللساھمة في الادراۃ والحکومة في بلد دیمقراطي . إں ذلك لا یتفق وشان 
اأمة مٹالیة ذات عقیدۃ ودعوۃ ورسالة : لانھا مسئولة في کل عھد وبلد عن 
العقائد الدینیة . وحرية العمل بأحکام الشریعة وصیانة القوانین 
العائلیة . وصغ الحیاۃ بالحضارةۃ الاسلامیة . والجتمع الاسلامي . بل 
الواقع اُنھا مسئولة عن إىقاء تلك اللغة والٹقافة الخاصة کذلك . التي هي 
دریعة للاطلاع علی تعالیم دینها والارتاط بىاضيها. فإدا فقدت ھذہ 
الأمة الاسلاتیة تعیش تحریه وصپابة وعرة هي دلك البلد وتلك الىینا : 
ولا نعٹبرھا عصوأا مشارکاً فى الحياۃة الدبعقراطيیة . لذلك الد 

الْدینثر اط 

وبالاخص فی بلد بعرف بىإداىة الدیانات والحصارات والثقافات الآخری 








بد سای مقفسرلینے۔حاما ت7ت 
في بوتقة الدیانة والحضارةۃ وطریقة الحیاۃ التي بتبناھا . ذاك لأنه 
بعیش في انقطاع عن العالم التمدین الخارجي . وینحصر في جزء من 
الاريَومَتة آلافث ناسح تَيتَه رتَزَاقَیتۃ التاضاَ رسک افرتنة 
الألومة . ففي ہثل ھذا البلد نحتاج للابقاء علی شخصیتنا الاجتماعیة 
والعنىوية إلی بذل مجھودات غیر عادية . وإلی بتفظ واستعداد 
مستمرین ٠‏ لقد کان شاعر الھند الاسلامی الشھیر ألطاف حسین حالي 
بعر عن حضارة الھند وطبیعتھا بقولە : ٭ کال الأمم × ویعني بذلك أں 
کل شعب أو قوم نزل إلی ھذہ البلاد انذاب في حضارتھا وطبیعتھا ؛ ولم 
بعد بملك خصائمه وامتیازاته . وکان مثالاً ما جاء في المٹل × کل شئ في 
معدں اللع بتحول إلی ملح ؛٭لذك فان شلھذاالبلد بحتاج فيەالسلون 
الی تمیرھم بالتشخص ااديني وحساسیتھم الحضاریة والحاسبة 
الواقعیة والاحتساب القومي . اأکثر من أي بلد آخر. 
ٹم إِن البلد الذي توافر فیه الترتیب التعصب للتاریغ خضوعاً 
للقائل فا تحت السا تھا رالاتعابة تاس۹٦‏ ومن موابرڈ 
ا٘حنبیة . وحیث بدأً عمل الآبادۃ الجنسیة والحضاریة والعنویة وفق 
مشروع مدروس وبأسلوب حکم قومي . (وقد تحدثنا عن تفاصیل ذلك . 
حیت دکرنا الأآحزاب التطرفة وإعلانات زعماٹھا التطرفین في کتابنا 
۷× فی مسیرة الحیاۃ ۷) فھنالك تتضاعف ھذہ السئولیة أُضعافاً مضاعفة : 
2 یسیرۃ في اُداٹھا تدین الأُمة بالردة الحضاریة والفکریة إذا لم 
تھبھا بالردة الدینیة . وتحوّل ھذا البلد إلی اُندلس ثانیة (لا قدر الله 
تعالی) دلك البلد الذي حکم فيه جزء من ھذہ الأمة إلی قرون . ولم یعرّف 
ھذا البلد الوثني بعقیدۃ التوحید والساواة . واحترام الانسانیة : 
والعلوم والأفکار . والاداب الحدیثة فحسب . بل قام باثرائه بکل ذلك . 
ویتفاقم ھذا الخطر حینما نری افرادأً من الأمة - ولو کان عددھم قلیلاً ۔ . 
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العددا ٦ز‏ ۔الجلد۲۸- ربیع الأول ١۱۱۱ھ‏ 
یحتلون في الیدان ویرفضون بصراحة حاجة ال إلی التشخص الدیئی . 
ولا یرونە لازما للأمة . بل یرونهە ىالغ الضرر *بالبلاد والأمة . ویعبرون 
عن أَيٌ مطالبة لاستکمال جرء للدین وبذل الجھود فی سبیلە . بالتفرقة : 
بل یحعلون ذكِ علی سذاجة الأمة والعاطفٰیة الزائدة . وقلة الفهم لدی 
قااتھا . حتی إنھم یتھمون الجھودات الناجحة الثبرۃ التي نذلت في 
سبیل صیانة الأحوال الشخصیة للسالین هي ھذہ البلاد بعمل لغو . لا 
طاتاآن حتت سکم ریت اا2 1ھ لَکو لطاقَت توتالا کرت الات 
بحاحة اشد إلی الاصرار علی التمیز ىالتشخص اللي بجمیع شعله . 
والیقطة الکاملة والحمیة الایمانیة الرائدة والاستعداد الدائم 

وقد سیق اُنني صرحت بہذا الخطر بمناسة الکلبة التي ألقیتھا مي 
الاحتفال الثوی لجامعة دار العلوم دیوبند في مارس عام ۱۹۸۰م أمام 
حفل عظیم . حینما لم یکن ھذا الخطر قد تمٹل للعیون کشأنه الیوم . 
وقلت : ۷ إنني أعلن ىکل صراحة و وصوع وأرید أن تعلنوا أُنتم کذلك . 
اُننا لن نرضی ىالعیش کالبھائم التي لا تبغی إلا العلف والصیانة . إننا 
اس اق ع2 ام کت کر رم سس رت 
هذہ الارض بصلواتعا وتکیراتنا : بل ولن ترصی أُن نتسازل عن حریة 
العمل ہجرء طفیف من التوافل . وأعمال التطوع ایصاً , إنٹا تلٹزم کل 
سنة من سنن رسول اللّ ۔٭۔ . ونستینر من سیرته . وئن نرضی 
پالتثازل غن آئ اثر یق آثارن ولا ای لان خیاة4, 

وبالناسبة یحلو لي ان اُنقل ھنا مقتطفاً من مقدمة علی ترجمة الکتاب 
×< اقتضاء الصراط الستقیم ومخالفة اُصحاب الجحیم لشیخ الاسلام 
العلامة الامام ابن تیمیة - رحمه اللَ - فقد قام الجمع الاسلامي العاىي 
رہ العاتاہت شر سس مسا کت عاتا ہق تعافا اختت 
علی بیان التأثیرات العمیقة النفسیية الواسعة للحضارة والاجتماع 
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والشعائر راله ادانث کا کا ٭ان 0 الحقائق التي اکتشنھا العلم 
الحدیت ودراسة الأوصاع النفسیة الفردیة والاجتماعیة . وکذلك التجارب 
ال احویث شگکر او ازامشزاو + لایر َالخفار َراافکشائ رالسٹائز 
والعادات والخصائص . ولا سیمامنذ بدایة هذا القرن . إنما أزاع اللٹام 
عن وجه الحمارات والحیاۃ الاجتماعیة . وأثبت ان قضیتھما لیست 
اسَوآن ظفل گنا گایہ کر اَل مت مسق رم ٹل عا 
عرضھا العجنون بالحضارۃ الغربیة والدعوان إليھا . أُو کنا صورھا 
حملة لواء الاتحاد القومي في وسط ھدا القرں 

لق اسیع سن حما نت اعقَائق آع الال ات وَالانخاعات ورائیزلدات 
جدور عمیقة تتأصل فی القلوب والعقول . ودورھا کبیر ومھم في تکوین 
الشعوب واللل . وفی ىاء شخصیبھما , إں الحضارة تکوں صورة ظاھرۃ 
للعواطف والنرعات وللاعجاں والکراھیة . والسلوك الفکري . ولدلك لا 
سی رشکتایا العشار متا سرتااتکریتیة پاپ کٹرھ 

کبف پنداحل في أُساس الحضارة اتجاعات مں الشرك :الجھل والظلم 
والتکبر والتتعم وعتاصر العفلة واجراڑھا.۔وماھومدی نسبٹھا, وکیف 
بتکون ذلك جزےا لا یتجرأً مٹھا . وما هي الأوضاع الاقتصادیة 
وانسیاسیة والخلقیة . وما هي الأجواء النفسیة والعکریة التي تربّت فیھا 
الحصارةۃ واجتارت فيها بمراحل التقدم والرقی وما ھو الطابع العمیق 
واللوں الثابت الذي ترکتە علی الحضارة ؟ کل ذلك أمر یعجز عن تحلیله 
وتجر ئٔته کبار علباء فلسفة الاجتماع ومؤرخو الحصسارات . إذلم یقم إلی 
الان معمل کیمیاوي یبحثٹ في دلك ویتحقق فیه عمل التحلیل والتحقیق 
بکل نجاع . 

ِں مجھودات الأحد والقعول . والتقلید والاستفادةۃ التي تتم في مجال 
الحضارات والاجتماعات کیف تخلف تأثیراً عمیقا هي نعسیة الأمة وکم 
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سبخارس ےآ _ ...لس الئلد0۔ ریم اود ١ا۷ہ‏ 
تزیحھا عن مکانتھا الأصیلة ٠‏ وکیف تتغیر بھا مقاییس البر والاٹم 
والطاعة والعصية . والاسلام والجاھلية والحیاء والوقاحة والعدل والظلم 
رانقتاعة الاشراق 6 0ك نال ھگئ او تفر ۴خ مخ گار لصا 
والصلحین الدققین . إنما هي ذات الله سبحانه وتعالی العلیم الخبیر 
الڑی حترلی سا فا الات وراظا طس اگتاتر آاگا 910 
التي تقوم بشخصیٹہا التعیزة في ھذا العالم ہمسئوليیة الدعوۃ 
والتوجیه . 

إِں الحیطۂة الحالغة التي براعیها الاسلام حول التشبه والتقلید و 
وضوح تعالیم الاسلام وتىيٹها واإصرار الشریعة الاسلامية علیيھا . 
یه تعول غات لاملا یلسن وع لئ اتال 
والعقائد . بل إنه منھج کامل للحیاۃ وصبغة ثابتة لحیاۃ اإسلامیة شاملة 
إنه یدعو إلی صبفة اللَ ویھتف بھا ١‏ صبفة الله ومن أحسن من الله 
صبفة 4 ویعتبر کل حصارة واجتماع من الجاھلیة التي تنبع من الھواء 
والملصالح والىافع الادیة . واللذۃ والعرۃ . أو تقوم علی مجرد التجارب 
والقیاس بصرف النظر عن الشریعه الالھية . والتوجیهات الرىانيه . 
والاسلام و الدی تَحِمّل لاول ىرهة سئولیة الكشقت عن حتقینقة ثایتة 
وھي أں أي فرد من أفراد الیشر لا یستطیع أں یعیش علی مجرد العقائد . 
فمن العلوم أں الحصارة والاجتماع لا یمتعاں عن التأثیر في الاخلاق 
والعادات والعقائد والعبادات . وکل جھد یبدل لاقامة الحاجز بینھما لا 
یمت اإلی العطرةۃ بصلة . وذلك ما حاولته الحضارة الغربیة بمناسبة 
ابا تا ء'یوم ات یان الین شیا بن قضاتاالانسان الَکَاص/ 

أَيَِاَحَيا الانساو الس زم لوھاات ہعیش تھا الی 
مس کانا اہ چمرتٹھا یی آران تلات تر اکتھا جح سستلااتایتاہت 
تلتتحو عتھا بای اَ شلثا موا کالاسلام ار الین ان الافة ء وَدَلَكَ 
هو تفسیر قول الله عروجل :یبا أبھاالذین امنوا ادخلوا فی السلم کافة 
ولا تتبعرا خطوات الشیطان * إته لکر عدق مبینٌ 4ء ---- 
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نقبات دی قروق المجوۃ ایی 


بقلم . مصيلة الشیغ مجحند الرابع الحسىي الندوي 
رئیس کليیۂة اللعة العرتية بجانبقاة ندوۃ العلاءلکناؤ 


ان اُصداء الصحوۃ الاسلامیة الیوم لم تعد خافتة علی الطلعین علی 
اأخبار العالم وأحداثه التي تقدىھا الصحف والاذاعات . ولا شك في ان 
جھود الکتاب والفکرین السالین هي العھد الأآخیر الذي یبتدی من جمال 
الدین الأفغاني ویعتد إلی الامام حسن البناء الشھید وأصحابه وتلامیذہ 
في البلدان العربیة وإلی من عاصرھم ممن اتحدت أُفکارھم مع اُفکارھم من 
قادۃ الفکر في الهند وباکستان . فلا شك في ان جھود ھؤلاء جمیعاً قد 
تفاعلت في إیجاد عم سیف رقافیت العتستا ھت اقھتادا 
وظھرت نتائجھا بصورة هادئة عالیة حیناً ء وفي صورة مقاومة سریة أو 
سافرة حیناً آخر في مناطق مختلفة ٠‏ وان تطور الصحوۃ إلی ھذاالدی 
قد جعل الباحثٹین هي أُمر الصحوۃ فریقین : فریق ینتقد اختیار طریق 
العنف کوسیلة من وسائل نشدان الهدف وبراھا غیر ملائمە مع ضرورة 
تحبیب الفکرة الاسلاميیة إلی الناس ومع عرضها في صورة نظریه 
اإنسانیة بناءة فاضلة . وقریق آخر بری انە لا مناص من ذلك . وإتھا 
نتیجة طبعيیة لی کفاع یقوم لتغبیر الوضع الفاسد وإصلاح الفساد 
الظالم ٠‏ ولقد هیّا رای ھذا الفریق وتأییدہ لاختیار سبل العنف للصحوة 
الاسلامیة مزیداً من الوقود للنار الشتعلة في الناطق التي تمر من خلال 
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البعٹ آلڑسلامیں_ ےے___ ‏ _ العددا ٦‏ ۔الجلد۲۸۔ ربیع الآول ٦11ھ‏ 
القاومة وبخاصة تلك الناطق التي یحکھا السلون أننسھم ٠‏ وھي التي 
بحدث فیھا ان الشعب السلم بطالب بتحکیم الشریعة الاسلامیة وتغییر 
التظا رت سو ایی اتا کا تھا ا طل ون 
بمعوقات مختلفة , وبذلك یشتد الىزاع ویکفھر الجو . ویصبع طبیعیاً 
ان یصل الأمر إلی الحد العدائی العنیف والواجهھة السافرة . کنتیجة 
حتمیة لکل دعوة وحرکة تلقی استجابة من الانمعال الشعبي العام . 
رلککا عق تا مل الامرتالی اتا ات سا لا قلا سی آتة پشر تب 
تھدئة العواطف وابقاء العمل الداعوی علی عليیته ورزانته ویعسر 
الجھتین ان پستعرضوا الأمر ویحسبوا الواقع حساباً جدیاً ویضعوا 
بعقڈذوھا من معرکة داخليیة تضر ہمکاىہ الأمة وتضیع طاقاتھا ولا 
ستقید تھا ال9 ا9ء ے ۔والاعاب > وَعَدَوَ الاسلام القوی "الاگکر 
باملرصاد . 

ومن الحکمة في مثل ھذہ الأوصاع اُن لا یغفل قادة الفکر والرأی 
استخدام الطاقات الدعوية والادبیة وسبل الحکمة والوعظة . ومنھا 
لقاءات ومحادثات اُخویة وطرق إعلامیة مؤثرة ٠‏ فإنھا قد تأتي بنتائج 
مدھشة لا تأتي بھا طرق آخری . کما یجب أں نعرف أُن أي دعوۃة من 
الدعواة رای عرکة من العرکات الافلاعیة 'آدا عم تستند الی:اسلوت 
الاقناع الذھعی فإن وسائل الصغط والاجبار لا تنوب عنھا ولا تفعل 
شیئاً کبیراً . ونری الیوم ان قادة الفکر والرأی السلین لا یبلغون في 
أُداء واجبھم فی ذلك إلی الحد الطلوب ٠‏ فصار تصور غالبیة الثقفین 
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الع سای اسم ہو خاگا ارا لی اھر 
الاسلامیه فتصورھم تصور الخوف والکراهة . فإنھم بظنون انھم لن 
یطیقوا الحباۃ في حالة تطبیقھا بل وقد یصبحون أول رھط یرجم أو 
یجلد أو تقطع أیدیھم إذا طبق الاسلام . واں خوبھم ھدا نفسیة کل 
إنسان عند ما یکوں جاھلاً عن حقیقة الأمر . اُنظروا کدلیل علی ذلك ما 


البعٹ الإسلاہی __ : ند عقبات فيٍ طری قالصحوۃ ة الإسلاىی 


حدث في قضیة اإسلام سیدنا عمرو ىن العاص - رصپ اللَ عده -. فإنه لا 
تقدم إلی رسول الله -8٭- للاسلام قبض یدہ عن البیعة وطلب العھد ىا ىه 
لن یؤاخذ علی ما صدر منه قبل الاسلام . فراع رسوں الله -8- قلبه 
بقوله : × إن الاسلام یھدم ما کان قبلەه “ 

ان عقلیة الثقفین الثقافة الغربیة وھم الطبقة الغالبة في أھل المعرفة 
والعلم الیوم تنطوي علی الخوف من الاسلام . لأنھم لا یعرفون عن الاسلام 
إلا تضییقات مختلفة للرجل والرأۃ کلیھا في حیاتیھنا . وذلك لأنھم لا 
تین افصلاہ را ائات الفا ا3 ای مس لھا ااسلار 
افاس کی سھ شاف عافر اد الیسرجیاحسسرزگ 
۔ہا۔ بین أُمرین الا اختار أیسرھما وقال رسول الله ۔ہ۔- : ى واں 
سوسوسٌءدستلے مکل تہ 
أحراراً في تناول کل طاھر من الأکولات وأىاع فھم اُخذ الطیعات من الرزق 
وأباع لھم الاستفادة مما خلق الله في ھذہ الأرض من الطیبات : ۶ قل من 
حرم زینة الله التي أخرع لعبادہ والطیبات من الرزق ؛ ولکن الثقفین 
الثقافة الغربیة لا یعرفون عن ذلك شیا وان عرفوا فلا یعرفون ٠‏ کیف 
تحصل لھم ھذہ التیسیرات . لھم لذلك یخافون من الاسلام ویکرھونه 
ونحن ما دمنا نقصر في ازالة ھذا الخوف والکراهة من الاسلام من قلوب 
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الین سای ١.‏ للا -الم ل۸٢‏ ربی ا7ل 811٢ھ‏ 
الناس فسنبقی نواجه کرہ امم العالم للاسلام والسیٍین وہقتھالھم بل 
وسنبقی نواجه خصومة وعداوة بین السلین بین الداعین إلی تطبیق 
الاسلام وبین الھاربین منە . 

[يَ ات الرسرلق خائلی الات الا > ای اتناج الوبائل 
الجديیة في ذلك . وذلك بأوامرہ حینأ وبسلوکە حيناً آخر . فقد کان 


یقرب الناس إلی دینه بطرق محبة وإکرام وبالاقناع وضرب الأامٹال , 
فکان یقربھم حیناً بصلة الرحم وإکرام الضیوف وبالاحسان والبر مع 
الناس حینا آخر . فقد اُعطی الؤلفة القلوب ما لا وفیرا لیؤنسھم بە 
ویرجو أنھم سیتحولون سلین مخلصین أُوفیاء لدین الله ٠‏ وقد حصل 
ذلك منھم ىتأثیر بر رسول اللَ -88- . وقد جاء في القرآن الکریم  :‏ وإن 
أحد من الشرکین استجارك فأاجرہ حتی یسمع کلام الله ثم أبلغه مأمنه ٠‏ 
دلك بأنھم قوم لا یعالون )4 (سورۃة التوبة , الأیة :٦)ویدل‏ علی الاھتمام 
بھذہ الفکرة ما حدث من عقد الصلع بین السالین والشرکین في الحدیبیة 
رغم أن السلین کانوا علی حر من الجمر . غضباً علی الشرکین . 
وکانوا یرون في اي فوۃ اذا لاعطاءھم درا قاسیا یکون 
تقویصاً لقوتھم العنیدة وجبروتھم العاتي . وکانت قلوبھم تتلھف 
للدخول إلی مکة ولکنھم منعوامن ذلك موقتا. وأمروا بدلا منه بقبول 
الصلح مؤقتا لأن الله تعالی اراد ان یوفر للسلین والکفار فترة اختلاط 
زَلَقَاَات فلالَ سٹنزازا اکر ار ا1ء الشت تھا گاتجھد لا 
للکفار أن ینظروا هي الدین الاسلامي بالحیاد الذھني ویطلعوا علی 
محاسن الاسلام ویروھا بتجریة وبقلوب متفتحة فلعلھم بقبلوا الاسلام 
وقد وقع ذلك فعلا ۔ فان عدد من أساوا في ھذہ الفترة التي لم تطل أکٹر 
[۱۸] 

















البعث ال سلا مس ت طریق الصحو ة ال9صسلاىية 
چو دی مد سو سو دو ہہ تہ کے 
فکسب الاسلام بھذہ الطریقة قلوب کثبر من الکفار ثم اُعیدت الحالة 
السابقة حالة استخدام القوة والقتال عند ما نقض اُعداؤھم العھد فقام 
السلون بالقضاء علی الأرواع العنیدة التي لا تقبل الخیر في أي حالة : 

وزماننا الیوم هو زمان انتشار العلم والمعرفة . وأصبحت وسائل 
التوجيه وإبلاغ العکرة واحلالھا في النعوس والقلوب کثیرۃ ومتنوعة 
ویستفید بها الکفار کل الاستفادة . فقد أفسدوا ببحوٹھم ومؤلفاتھم 
وبتعلیمهم وإعلامهم اُذھان الناس وأُنعدوھا عن الاسلام وعن شریعة 
الاسلام وعن نبي الاسلام . نجد ذلك عند ما نزور أي بلد من بلدان الکفر 
وندخل في دار لتوزیع الکتب أُو مکتبة من الکتبات . ونلتفت إلی رکن 
کتب تتحدث عن الاسلام وتاریخه وشربعته وأحکامە . أُو عن نظيه 
للحیاة .ونتصفح أي کتاب مٹھا فٹری تخلیطاً للحقائق وعرضا محرفاً 
بثبت منە ان الاسلام دین الجھالة والتخلف وغیر مسایر للحیاۃ ٠‏ فيه 
تعدد للزوجات لاشباع النفس بالشھوات . وفیه ظلم علی المرأۃ وضربھا 
ا2ا خالفتزوجھا ء وَفَیه كةاوکة 

رق حفقدت گکات سح 7ل سول تالق ال اضنات 

الاختصاص الغربیین هي علوم الشرق . اُثنت فيه تسحثەه ودراستة أں 
محمداً ۔٭- لا کان قد نشا في بلد العقر والقفر قام بعمله لجرد إخراج 
قىیلته من الغفقر . ثم اخراج العرب إلی الثروۃ والقوة بقتاله وحروب> . 

في ھذا الوضعم کیف نعتقد ان الذین یملکون أُزمة السیاسة والحکم 
وقیادۃ نظم الحیاة الاجتماعیة الختلفة سیرضون بالاسلام کبدیل حسن 
لنظمھم السائدة بل ولن یکرھواالاسلامولن بکیدوا ضد غلبتەووصول 
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سے ا0عم۸ ربیع701 1۷17ھ 
التمسکین به والتعصبین لە إلی منصة الحکم . 
الامر في کل ذلك إنما یرجع إلی تقصیرنا زالی كَلاَاع ار 
روش امو امت لال اتب والی اکا لاعت الا قَلَیلاً چنا 
بتصحیح فھم الخطئین لفھم الاسلام وفھم تاریخه المجید في صورته 
النافعة الحقیقية . ولا نھتم باعداد وتوزیع کتب لشرح الاسلام 
للجاھلین لە . ولا نھتم بعقد ماتقیات هي الأوساط الکافرةۃ تعرض علی 
نئان با اتعاحت اااارغع می ْضائل یر ا قتاتحنْت 
ولا نھتم باختیار وسائل الاعلام في العالم الأجنبي وفي العالم الاسلامي 
کليیھما . ان جھودنا هي کل ھذه الجالات قليلة تافهة جدا نحن نبذل 
اسر الا تظطا فا لی :وعا تا اَی 0تت مالہا على سلالشتا 
تناعا کا جا تا الافر جا وعلو الوسائل: لا ریا التب الال 
قلیلاً أما في مجال التعلیم فإِن تخریجنا لرجال یضطلعون بمھام العمل 
في النظم الادریة والتخصصات التنظيىية والعلیة مع معرفتھم 
الصحیحة لأحکام الاسلام وامتلاکھم للکفاءة اللازمة لتسییر الحیاۃ 
السیاسیة والاجتماعیة والاداریة في البلاد بںلغ في الحجم إلی مستوی 
کی سا 3 آمام مہہ اقترا لاسعاف: اللقات الگکنابات 
الطلوبة منن لا پزینوں بجدارة الاسلام في العصر الحاصر ولم یتربوا 
علی الایماں والعفیدة الصحیحة ولم بتلقوامنادیٴالدین الاسلامية فإد 








پصنحع فی هدا الوصع طدیعپا آل ل٦‏ بلع اصحاب الصحوة الاسلام 
والچھاد الاسلامي بھعا نلعوا في دعوتھے وجھادھم إلی المحاع إلی مد 
اوَارہ النتلان ہل جَيَوَ رحاس آلی ام سيَعتس الات العاتافاا 
الحالعة لھم لتسپیر البلاد وإدارتھا مکیف سکن بعد دلك آں تسری الرو 
الاسلامیة الصحیحة في الحیاۃ السباسیۂة والاجتماعیة هي البلاد وبڈ 
یصنح نجاع الصحوۃ الاسلامیة الا براود المفوس فقط . 
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سے 


سیت ری 0ی فی ام کت 

ھذا بالنسبة إلی العمل في داخل بیئات السلین أُما بالنسكىة إلی 
خارجھا من بیئات أعداء الاسلام أو مسيي الظن بالاسلام من الکفار 
والأجانب فأمر یبعث علی القلق والأسی أَیضا , فإننا لانؤدي واحب 
الدعوۃ وتقریب الاسلام إلیھم او تقریبھم إلی فھم الاسلام بوسائل سالیة 
وأأدبیة وعالیة جادة بدون الصراغ والعویل أُو الظاھرات الجوهاء و ادا لا 
برىی جماعات تقوم بمٹل ھذا العمل الجاد الجاف الفید النتع لنتائع 
عطستك 





إننا نعرف أُن أعداء الاسلام من القوی الغربىة بعملون صد الاسلام 
والسالین بکل ما أوتوا من حول وطول وبمساعدۃ التاثیر الصھیوني هي 
مض اس رازہ تک رتمحضت 
یمکن للسلین الاکتفاء بالسلم والھدوء واإلی منی الصبر والاحتمال ‏ اں 
مثٹل ھذا الشعور صحیع ولا یمانم مسلم عاقل عن ذلك ولکن لابك مع ذلك 
أں تبقی جبهة الدعوۃ الحکيمة الحليمة عاملة کدلك زلابد س طائفة من 
السلین تقوم بالعمل بطرق آدبیة وإنساىية مجردڈلیکسبوا مقتنعین 
نؤمنس بالاسلام فإں الاسلام سفردہ يملك طاقات للتاثیر وتقریب 
الدعوس إليه . کما حدث في العھد الکي من تاریغ الاسلام همن الواجب أں 
لایحلو مذہ الجبهھة کكذلك وعلینا أُن نستنیر هي ھذا الاتجاہ من الایة 
القرانیة الوحیة بطرق الدعوة السليیة :ولا تستوی الحسنة ولا السیئة؛ 
ادفع بالتي هي أحسن نإذا الڈي تبينك وتىینه عداوۃ کأىە ولي حمیم ؛ وما 
یلفاھا الا الذین صبروا ٭ وعايلقاھا الا ذو حظ عظیم ۰ وإماینزغنك من 
الشیطان نزغ فاستعذ باللّ ٤‏ إنه هو السیع العلیم ) (سورۃ حم السجدۃ . 
الایات : .)۴٦٣-٤ ٢‏ 
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البعت الا سلا ےم آلعدد؟ ۔الجلد7۸۔ ربیے الاول 717٣ھ‏ 

ماذا لا نبذل جھودنا لتربیة کتاب ومؤلفین یقومون باعداد بحوث 
علیة وأدبیة . ویؤلفون الکتب علىی المٹھجچ العلي الرائق . وباللغة 
الفصیحة التي یستحسٹھا أُھل اللغفة ویستجیدون قراءتھا لیعرفوا فیھا 
حقائق الاسلام بروعة تعبیر . وأسلوب أخاذ تجذب الیھا القراء وکذلك 
أُمر الصحافة والاعلام ٠‏ فنحن فیھما في الحضیض لا نستخدنھا إلا لجرد 
الاستھلاك الحلي ولاشباع الرغبات فحسب . وعدونا بستخدبھالتربیة 
الآذھان ولصلحته الخاصة . انه عمل متعب ومضن دون سك . ولکنہ لابد 
منه اذا اُردنا ان یفھمنا غیرنا علی الصورة الصحیحة الصادقة لیقتنعوا 
بجدارة الاسلام لسایرتەاللحياۃة العاصرة . 

لا شك أُنه تقوم طائفة من الفکرین الاسلامیین بتألیف کتب وبحوث 
في الاسلام لشرح أنھان السالین ولکن یجب أُن یکون بجنب ذلك نظام 
للتألیف والعرض للاسلام أُمام جاحديه ومعاندیه من الکفار . وکذلك 
یجب إنشاء بیئات یعمل فیھا اُبناؤھا السلون بالاسلام الصحیح الذي 
تعرضه علینا کتاب الاسلام في حیاتھم الفردیة والاجتماعیه حتی تکون 
دعوتنا وعرضنا للاسلام علی الصعید الطبعي السلیم بحیث یصدق ما 
نقول ونقدم نماذج في شرحه وعرضه فالدعوۃ الاسلاميیة بحاجة إلی 
العمل الجاد واقناع العقول وجذب النفوس وھي حاجة الصحوۃ الاسلامیة 
کذلك وفي غیاب ذلك نخاف من أُن یصبع عملنا في فراغ وبناٹھا في 
الھواء . 


ہ1١)م"‏ ×8هە" ٭+٭ہمہ٭ 
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ےس سوا سد 


نقد الشزو الفکری ومواجھتہ 
.... االعلقالٹاسا] ٦‏ 
بقلم الدکتور أحمد عبد الرحیم السایع 
الأاستادالساعد بتجانتعا الارھر رقطر 


کو کو وھ و لی سوال ا9 لسالس رھ فا سا 
الد لاحب راپ لیو را ری و رو عو ایر 
الا ساسیة التالیة : 

أولاً : استیعاب شامل للانتاج الاستشراقی ٠‏ في مختلف البالات 
الَسَْلانتف وَعَدا الاسمتیتات لاد حق رین ع الائة الاسلائیة آن رق 
اُبناءھا ما یقوله الآخرون عنھا ٠‏ في عقائدھا وغیر عقائدھا . لیکون 
اأبناء الأمة علی بینة معا یقوله أو یتقوله ھؤلاء الستشرقون .. ویلزم 
مناالسيعان الْقابل تی :الایرر الثالتة: 

-١‏ القیام بحصر شامل لکتابات الستشرقین في الجالات امختلفة في 
القر نین التاسع عشر . والعشرین , بصفة أُساسیة . باللغات الانجلیزیة . 
والفر نسیة . والالمانیة . والاسبانیة . والایطالیة . والروسیة . ویشمل 
ھذا الحصر : الکتب . والجلات . والدوریات . 

والقیام بعملیة حصر ھذہ الأعمال الاستشراقیة یحتاج إلی خبراء 
وعالاء مسلین متخصصین ۰ ویحتاج إلی عدد من الساعدین في مجال کل 
لعَة ناخذ یتھا:: 

۲- لاہد من توفیر کل الأعمال الاستشراقیة . الشار إلیھا . عن طریق 
الشراء . إذا کانت متوفرۃ . أُو عن طریق التصویر ۰ إذالم یکن شراڑھا. 
وتشکل ھذە الأعمال مکتبة استشراقیة تکون تحت أیدي الخبراء 

]٢٢1[ 




















لد سو ےت 9090 7140 0ع 009 21077 
والتاتاف 

٢‏ یقوم جھاز نتازن ئن راہن الات الختلفة . بتحضیر 
الادة وتصنیف الوضوعات . وضم الادۃ التي بتکرر الحدیث عنھا في 
لغات مختلفهة : تحت موضوع واحد. 

- تقدم الادة للعاباء الذین سیقومون بإعداد النقود العالیة . ویراعي 
تہ تام الارة لابا ۲ آن جترل الھ الافکان الانََابية للتضاتا 
العروضة . لیکون عند العلفباء تصور شامل لکل ما قیل حول القضیة 
الطروحسےۓٌ . و حتی یغطي التناول لفلوضوع . وجھات النظر التي قیلت 
فیه .)١(‏ 

٥‏ تذکر مع ا لادةۃ التي تقدم للعلاء أُسماء الستشرقین الذین 
تناولوھا وأزنتھم وبیئاتھم . والدوافع وراء مقولاتھم . 

٦۔-‏ العمل علی بیان المصادر . التي اعتمد علیھا الستشرقون . في 
کتاباتھم عن قضایا السلین . وھل هي مصادر اإسلامیة اأُصیلة في 
الوضوع . ام مصادر عیر إسلامیة . لان بعض الستشرقین یعتمد علی ما 
ذکرہ الستشرقون السابقون . کمصدر أساسي . دون الرجوع إلی کتب 
السلین . 

۷ بیاں الٹھج الذي الترم ىه ھؤلاء الکاتبون في العقائد والشرائع . 
والتاریغ . والحصارة . والسیرةۃ لاں بیاں مناھج الستشرقین . سوف 
یکشف لنا عن اخطاء جسیمة في النھج والنتائج . والدارس لقولات 
الستشرقین هي العقائد الاسلامیة وعیرھا بجد في ھذہ الکتابة تغرباً 





الحضاري : ص .۱۲٤۸/‏ بتصرف واإضافة واختصار . 
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عق السلات> وَخروجا شورتا علیٰ البداقاقت ونا اسکی۔۔اعتیارہ 
محاولات متعمدة لاصابة ھذه السلات والبداھات بالجروح والکسور . 
وھي لن تفعل فعلھا في یقین السلم . إلا في حالاتمعینة . بینما نجدھا 
تدفعه فی اُغلب الحالات وأعنھا . إلی الاشمئزاز ٠‏ والنفور . 

ھذا مع ان معالجة واقعة . تمتد جذورھا إلی عالم الغیب . وترتبط 
اُسبابها بالسماء . ویکون فيھا الوحي همزة وصل مباشرةۃ ىین الله 
سبحانه ورسوله الکریم . ویترنی في ظلالھا النتمون علی عین الله 
ورسولە لیکون تعبیراً حیاً عن إیمانھم . وقدوۃ حسنة للقادمین من بعدہ . 
مواقع کهذه لا یمکن بحال أُن تعامل کنا تعامل الجرئیات والذرات 
والعناصر في مختبر للکیعباء . أو کما تعامل الخطوط والزوایا 
والساحات علی تصامیم الھندسین : ىل ولا کما تعامل الوقائع التار یخیة 
التي لا تر تبط بأي بعد دیني اُصیل .)١(‏ 

اإننا ھنا بمواجهھة تجربة من نوع حاص . وشبکۂە من العوامل 
والؤثرات تند عن حدود مملکة العقل . وتستعصي علی التحلیل النطقي 
الاعتیاري ا ألوف . ومن ثم فان محاولة قسرھا علی الخضوع لقولات 
ائنکل الشرفہ) رسقاہ الَتطلح التَرارتثَلا جرد آلی:سَاتم خاط 
حیناً ولا تستعصي عليه بعض الظواھر حیناً آخر فحسب . بل إنه یقوم 
ہما یمکن اعتبارہ جریمة قتل بشکل من الأشکال . أُو محاولة لتفحص 
الجسد البشري . کا لو کاں في حالة سکوں مطلق بعیداً عن تأثیرات 
الروح وتعقیدات الحیاة (۲). 
)۲-١(‏ لگ 9ٌ'9ئئ09) لوان اسر السریة سس 6را ×ظ 
دار الثقافة بالدوحة ١٤٢٥ھ‏ ۱۹۸۹ء . 
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ر1 لدےجھساچھ کور رو سس وت سر لد 
والعاباء . 

٢‏ یقوم جھاز متعاون من الخبراء ني اللغات الختلفة . بتحضیر 
الادة وتصنیف الوضوعات . وضر آلادة التي یتکرر الحدیث عنھا فے 
لخات مختلفه. تحت موضوع واحد. 

) ۔ تقدم المادۃللعلفاء الذین سیقومون باعداد النقود العفليیة . ویراعم 
علَ او الاتت لعل آن جع الہ الاگاز الاساسیًا التضاء 
العروضۂة . لیکوں عند العلاء تصور شامل لکل ما قیل حول القصی 
الطروحۓۂٗ . و حتی یغطىي التناول للوصوع . وجھات النظر التي قیلد 
11ء 

٥‏ تذکر مع الادة التي تقدم للعلاء أُسماء الستشرقین الذی 
تناولوھا وأزمنتھم وبیئاتھم . والدوافع وراء مقولاتھم . 

٦‏ العمل علی بيان المصادر . التي اعتمد عليها الستشرقون . ف 
کتاباتھم عن قضايیا السلین . وھل هي مصادر اسلامیة اأُصیلة ف 
الوضوع ٠‏ أم مصادر عیر إسلامیة . لان بعض الستشرقین یعتمد علی ہ 
ذکرہ الستشرقون السابقون . کمصدر أساسي . دون الرجوع إلی کت 
ايتيتت 

۷ بیان الھج الذي الترم بە ھؤلاء الکاتبون في العقائد والشرائع 
والتاریخغ . والحضارة . والسیرة لأں ىيان مناھج اللستشرقین ٠‏ سوۂ 
یکشف لنا عن اخطاء جسیمة في ا لیھج والنتائج . والدارس لقولا 


الستشرقین فی العقائد الاسلامية وغیرھا بجد فی ھذه الکتابة تغفر 





)١(‏ الدکتور محمود حمدي زقزوق . الاستشراق والخلفية الفکريیة للصر 
الحضاري : ص /۱۲۶. بتصرف وإضافة واختصار . 
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ووجوےہ ججحو ہی بے ہے“ 


۱ 
١ 





--م 


محاولات متعمدة لاصابة ھذه السلات والبداھات بالجروح والکسم 
وھي لن تفعل فعلھا في یقین السل ؛ إلا ئي حالات بعینة ؛ بیٹيا نہ 
تدفعه فی اغلب الحالات وأعمھا . إلی الاشمئزاز . والعفور . 

ھذا مع ان معالجة واقعة . تمتد جذورھا إلی عالم الغیب . وتر 
اُسپاها بالسماء . ویکون فيھا الوحي ھعزةۃ وصل مباشرة ىین 
سبحانه ورسولە الکریم . ویتربی في ظلالها النتموں علی عیں 
ورسولە لیکون تعبیراً حیا عن إبمانھم . وقدوۃ حسنة للقادمین من بە 
مواقع کهھذه لا یمکن بحال اُن تعامل کا تعامل الجزئیات وال 
والعناصر في مختبر للکیمياء . أو کا تعامل الحطوط والز 
والساحاۃ علی تام الیتشیق یل ولا کا عغائل الوتات:التار در 
التي لا تر تبط بأي بعد دیني أأصیل .)١(‏ 

اإننا ھنا بمواجهة تجربة من نوغ خاص . وشیکۂة من الع 
والؤثرات تند عن حدود مملکۂة العقل . وتستعصی علی التحلیل المذ 
الاعتیاري الألوف . ومن ٹم فإن محاولة قسرھا علی الخضوع لق 
اتل العشقفت رشظطات الع التر ارف1آ :لا چترت لی حتائم کا 
حیناً ولا تستعصي عليه بعص الظواھر حیناً آخر فحسب . بل إنە ؛ 
سا یسکن اعتبارہ جریمة قتل بشکل من الأشکال . أُو محاولة لتف 
الجسد البشری . کا لو کان في حالة سکوں مطلق بعیداً عن تأڈ 
الروع وتعقیدات الحیاۃ .)٢(‏ 





٦۸/ ص‎ ٠ الدکتور عماد الدیں خليیل . الستترقوں والسیر ة٥ الىبويیه‎ )٢-١( 
. دار الثقافة بالدوحة ١٤٢٥ھ ۱۹۸۹م‎ 
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البعث الا سلا العدد٦‏ ۔الجلد۲۸۔ ربی الاول 7٦٦٦ھ‏ 


وإن الدین . والغیب . والروع . والوحي . والقضاء . والقدر . وما اتصل 
بھذا من أُمور العقائد ٠‏ لیس بمقدور الحس أُو العقل أَنٌ یدلي بکلتە فیھا 
إلا بمقدار : وتبقی الساحات الأکٹر عمقاً وامتداداً بعیدۃ عن حدود عمل 
الحواس وتحلیلات العقل والنطق . 

ثانيیأ : نقد النھج الذي التزم بە الستشرقون في معالجة قضایا 
العقیدة الاسلامیة . ونقد الٹھج هو خطوۃ حاسمة وضروریة قبل البدء 
في نقد ما جاء من اُخطاء وافتراءات في مجال العقیدة . لن :× مناقشة 
آي تن الستفرفین علی : سٹوی التقاصیل والجزثیات: لا ٹنتی شیئٹاً 
لأنھا ستکون بمثابة نقد موقوت یتحرك علی السطع . ویستھلك نفسه في 
الجزئیات . دون ان یبحث عن الجذور العمیقة . التي تظل تنبت الشوك 
رالعس 

والجذور العمیقة هي النھج الخاطی . الذي تقوم عليه اُبحاث ھؤلاًء 
الستشرقین . فإذا استطعنا ان نضع أیدینا علی عیوب اللنھج وشروحه 
استطعنا معرفة النبع الذي یتمخض عنە تیار الأخطاء الوضوعیة . 
وخلخلة الاسس التي جاءت بھذہ الثمار الرة ٠‏ واقتلاعھا .)١(‏ 

ثالثاً : نقد الأخطاء التي وقع فیھا الستشرقون في مجال الاسلامیات : 
وعمعلیة نقد ھذهہ الأخطاء . والزاعم . تقتضي منا عرض الشبھات . 
رالتولات:: رنٹدھا نقداً علیاً × بیدا عن الٹزعات الهَجَوَمَيةء حتی 
یکون لهذا العمل العللي . أثرہ الایجابي . لدی الثقفین من السلین . 
وغیر السلین .. وحتی یکون كکذك دافعاً للستشرقین إلی إعادة النظر 
في أقوالهھم ‏ وعوناًلھم علی تصحیع اتجاھاتھم ٠‏ وفي النھایة یکون ھذا 


. الصدر السابق : ص/۸‎ )١( 


ا٢[‎ 





البعث الإ سلامی تک تق ےد لغ زو الفکسری 
مقر تا می کل راع تصرف علم آ7 
یخفي ان العمل العابي القائم علی النقد السلیم ٠‏ یحمل العمل البنائي . 
الذي یأخے بالناس جمیعاً إلی العلم . و العرفة ٠‏ و العملیة النقدیة ء 
الھادفة . جدیرة بالممارسة . والمتابعة . لاثراء الفکر الانساني بکل حق . 
وبکل مفید . 

والنقد الطلوب لشبھات وأخطاء الستشرقین لابد وأن یتجاوز الدفاع 
التشنج إزاء کل ما طرحه أأولنٔك الذین تخصصوا في الاستشراق .. 

رابعاً : إبراز مارددہ بعض الستشرقین في نقدیھم لستشرقین 
آخرین ۰ فإن هھذہ النقود العالِیة التي ذکرھا الستشرقون لھا دلائلھا . وقد 
تکون أُبلغ في باب النقد . والتصدی والواجهة . وا أکٹر ما جاء عن 
الستشرقین في باب النقد . إن ما ذکرہ بعض الستشرقین في ھذا الباب . 
یشکل ثروۃ مفیدة . ولیس من الکیاسة ان نبتعد عن النصفین . 

ضامساً : إثبات ان الصادر التي اعتمد علیھا رجال الاستشراق غیر 
اأصیلة في الوضوع . وقد رای الباحٹون . ان الستشرقین قد یرجعون 
الی آراء مستشرقین سابقین قد أعماھم التعصب ٠‏ فتفٹوا سنومھم فیما 
کتبوہ ٠‏ وبعضھم یرجع إلی مصادر لا تتصل بالعقیدة الاسلامیة من 
قریب أو بعید . وبعضھم یعتمد علی کتاب أُلف لیلة ولیلة . وکلیلة ودمنه 
وغیرھما من الکتب التي تجری مجراھما . 

سادہسأ+: بحسن أن تحاط النقود ببيان ما وقع فیه بعض 

الستشرقین . من أخطاء عالیة , أو لغویة ٠‏ أو تاریخیة ٠‏ عن جھل . أو 


)١(‏ الدکتور محمد حمدي زقزوق . الاستشراق والخلفية الفکریة للصراع 
الحضاري : ص/۱۲۲. 
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عن سوء فھم . وضیق نظر أُو عن شطط فی الافتراضات .)١(‏ 
سابعاً: أن تقوم النقود . التي توجه إلی الامگتشراق علی منھج یضم 
الادلة العقلیة . والادلة النقلیة . لان نقد الاستشراق هو بالدرجة الاولی 
للساہلین حتی لا یخدعوا بھذہ البحوث والدراسات التي تصل عن طریق 
الاستشراق . وحتی لا ینبھروا بھذا التیار . 
کما اُن نقد الاستشراق هو للستشرقین . وقد لا یعترفون بالدلیل 
النقلي ٠‏ فکان لابد من الدلیل العقلي القنع ۰ الٰذي یجعلھم یفکرون کٹیراً 
لاو یر ا علی تقازل نا لالساع و ایفہر الات 
امن : أُن تکوں النقود التي توجه إلی الاستشراق شاملة لاراء 
السلف والخلف . في مسائل العقیدة . من الأسماء . والصفات . والتشبيه 
والتاویل . والقضاء والقدر ٠‏ والحریة . والجبریة . وقضیة الأٰلوھیة : 
والاسلام ٠‏ والایمان . والنبوۃة . والرسالة . والوحي . والعجزة . والبعث 
وماجری مجری ھذا من مسائل العقیدۃ . 
ومواجھة الفکر الاستشراقي ىا دکرہ السلف والخلف فيه تضییق 
وحصار لاراء الستشرقین . 
تابعا : لابد من تفرغ عدد کبیر . من علباء الامة الاسلامیة - 
ااکاخضصسشسے اقیخ لوم اتال اوت والشراشاقت) الاسھر اقت< 
للقیام بھذہ النقود العلیة واستخراجھا علی تا پحبعي . 
عاشمأ : آں تتوفر لھداالعمل الجدب .والحھودالحخلصة .لنتمکن 
الابیں :اہ اتل 
رَسا اا0 خی یح من تس الا ستشراق سی :صضویتتا 
لیکو سآ کال کے و الال [یتبما 


)١١(‏ الدکتور الٹتھامي الہ الف ! 3" فی 


١|‏ ا ٰعسنش,رفھوں سباھم المستشرقسں 
ل٤‏ "‫ 
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تلم سعادةۃ الد کتور محمد بں سعد الو بعر 
رئیس تحرپیرمجلة ۷ الیجحوثٹ الاسلامياة االرناص 


الس الاو القا سے فور 5اطات رو تصرت اف ےر اج 
بنصر الطلوم . وآن ینتصف لظلامته. ولو بعد حین وحربة سینا 
وتعالی علی نفسه . وتهي عسادہ عن النظالم بینھم . کما حاء دلك مي 
حدیث أبي ذر الغفاري - رضی الله عنه - الذي رواه مسلم والترمذي 
الطوبل ومنه . ان رسول الله -8- قال : فیعا روی عن اللَ تىارك وتعالی 
أنه قال : × یا عبادي إتي حرمت الظلم علی تفسي . وجعلته ىینکم ۔حرماً 
فلا تطالوا . یا ععادي کلکم ضال إلا من هدیته فاشھدوني أُهدکم “ الی 
اک لیڈ د الین الال ات یئا اقسات کو ارت تظاہاہ وھ 
یدري أُولا یدری .. وما شدة الظلم , وآأثرہ القاسي , إلالما تحمله الکاة من 
بعتیك ومانننیئ عنەمن جراحات قي تفس الظلوم ٠‏ ونتائج هی الجتمع .. 
فالظلم تسلط من قوي أدلی مقوته . وتعالی ىسکانته وقدرته . 
مستصعفامن هو أدنی منه وآخذاً حقالیس لە مەه . ففي ھذا التصرف 
نھر للنفس . وتعدِ علی ما للآخرین . سواء کاں مالاً ء أو عرضا. 
قال الربیدي هي تاج العروس : الظلم بالضم : التصرف في مك الغیر . 
ومجاوزة الحدٗ . قاله الناوي . قال شیخنا : ولڈذا کان محالاً غفي حقەه 
تعالی . اذ العالم کلە ملکە تعالی لا شریك لە . وقال الراغب : هو عند أکٹر 
أھل اللغة : وضع الشیٔ في غیر موضعه .. قال الجوهھري : ومن اُمٹالھم من 
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الک الڑسلامي____ ‏ آلعددا ۔الجلد۲۸۔ ربیم الاول 1017ھ 
ات آتاء وا دقال تا او اوس اقان کی مرش 
ویقال اُیضا : من استرعی الذئب فقد ظلم . قال الراٗغب : ویقال في 
مجاوزة الحد الذي یجري مجری نقطة الدائرة . ویقال فیما یکٹر . وفیما 
یقل من التجاوز . ولھذا یستعمل في الذنب الکبیر . وفي الذنب الصغیر , 
ولذا قیل لادم - عليه السلام - في تعدیه ظلم ٠‏ وفي إبلیس ظالم . واِن 
کان بین الظىین بون ىعید . ونقل عن بعض أئمة الاشتقاق : ان الظلم في 
أصل اللغة النقص . واستعمل هي کلام الشارع لعان : منھا الکفر ومٹھا 
الکبائر . وقد قال ىعض الحکماء : الظلم ثلاثة : الأول ظلم بین الانسان 
وبین الله تعالی . وأعظمه الکفر والشرك والنفاق . ولذك قال عزوجل : ۂ 
إِن الشرك لظلم عظیم ؛ ۰ والثاني ظلم بین الانسان وبین العباد . وإیاہ 
قصد بقولە تعالی  :‏ إنما السبیل علی الذین یظلون الناس ) وقولەه 
تعالی في قتل النفس  :‏ ومن قتل مظلوماً فقد جعلنا لوليیه سلطاناً ) أما 
الثالث : فھو ظلم بینە وبین نفسه . وإیاہ عین بقوله عزوجل :( فننھم 
ظالم لنفسه ومنھم مقتصد ؛ وقولە تعالی في حق آدم وحواء :ه ولا تقربا 
هھذہ الشجرة فتکوتا من الظالین ١‏ أي لأئھسھم : وقوله تعالی : ۶ ومن 
پفعل دلك فقد ظلم بەسە ؛ وکل ھذہ الثلائثة فی الحقیقة ظلم للنفس . فإن 
الإیساں فی اول ما یھم نالظلم نقد ظلم تفس٭ . والظالم آندا مبتديٴ بنفسه 
في الظلم ولدا خاء فی کنا الله ني اکثر من موصع قول الله عزوجل : ! 
ونا طلھم الله ولگ کانوا اینھد بطانوں ۲۸۲۰:۸[4]. 
والعدل هو نقیص الطلم . وقد حاءت الشرائع بالعدل فیا بین الناس 
یعقفھم النعص . حتی ینصافي الجشع وتزول منه الشحناء والبغضاء ٠‏ 
وتسود الامة ونیتھا الأٰلفة والحبة . بایصال الحقوق لاصحابھا, وبعدم 
التجاوز والتطاول .. 











سی کے ہک وی ابو جج کو ہی ریہ 


ار کااھئ الائزت سا بعلاتتلنا ا اتل ولا بثقلھا 
بأعباء فوق قدرتھا . سواء کانت تلك الأعباء عقلیة أو بدنیة . أُو مالیة 
ام74 

وکل شی في ھذہ الحیاۃ الحسوسة لدینا . لە طاقة في التحمل . وقدرۃ 
معینة في الاستطاعة .. 
< فوسائل النقل الحدیثة : من طائرات وسمن . وشاحنات أُرضيیة یقدر 
الختصون الوزن الذي تستطیع حمله . وکل ما تجاوز ھذا القدار فانه 
< والطرق التي تسیر عليها الحافلات . والجسور التي یمر من فوقھا 
الناس والدواب ٠‏ و وسائل النقل الختلفة لھا ثقل معین تستطیع تحملە . 
ومتی زاد ذلك الحمل ٠‏ فإنھا معرضة للأضرار . والسائرون عليھاللخاطر. 
> والباني بأدوارھا التعددة لاہد ان یکون في مواصعاتھا اختبار للتربة 
٠‏ وتحدید للنوعیة في الواد القامة مٹھا . ومعرفة لقدار الأدوار وائىشر 
وما یتعلق بھم من أثاث ومتاع . ثم مراقبتهە لذلك وعدمالریادة. والافاإن 
ماأسي ستحصل ۰ وکوارٹ ستقعللبنی ومن بسکن . نلم یتجاوز ذلك 
لی الجاورین . 
< والحیوان الذي هیأہ اللَ للانسان . من الظلم لە تحمیله فوق قدرته . 
وبحسب حالته الجسدیة , أو جعل ما خصص لحالته في غیر مکانھا : 
کالحمل علی ما خصص لاحلب . أو الرکوب لا خلق للحرث . أُو زیادة 
الأعباء والأحمال بما ينھهك ذلك الخصص لهذہ الھنة .. وقد تھي رسول 
الله ہی ھوجہ تعذیبه . أُو وسمه في 
وجھه أو لعنە . أُو غیر ھذا سا یضعف الأمانة التي تحملھا الانسان تجاہ 
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البعٹ الإِسَلامی : 


العدد1 1 ۔الجلد۲۸۔ رببے الآول ١:۱١١‏ 
ھمرغرس فش اح لایشک زرل کَالَرت رعذا کین 
یعرف الانسان الغربي الرقة . أو یدعو لجھعیات الرفق بالحیوان . وغیر 
ھذا کثیر معا نحسهە وٹاسهە في حیاتنا . بحسب أُععالنا وتخصصاتنا , 
لآن العادلة العلیة : بأں کل معل لە رد هعل . وکل قوة أُو رافعة . لھا 
متا مسا 
کیف بظلم الرء نفسهە : 

وإڈا تچاورتا ظلم الٹناس تعھھم لبعص . دلك النھچ الذي کعل الاسلام 
فی :ردع الطالم. وإنصاف الطلوم . وکبع جماح القوي . واراحة نھس 
الہ ہالىعشری اشٌٌ صا الشرمہ وااعفلسات وال7اھ ال 
من مصدري التشریع في الاسلام . ثم ہما ھیأہ اللَ من حق هي الولایة . 
وسلطة تنعذ . وأحکام شرعیة نحقق , فإں ھذا من دفع الله الناس بعضھم 
من بعص . 

مإاننا ىأتي لکتاب الله الکریم لىری فیه تأکیدأً کٹیرا عن ظلم البشر 
لانفسھم : ! کانوا آنفسھم بظالوں 4 حیث جاءت في أکٹر من عشرہ 
مواصع . أما عن اشتقاق الظلم . وعودته للنفس البشریة . فقد وردت في 
کتاب اللا جل وعلا اکٹر من حمسة عشر مرة .. موصحة لا قبلھا من عمل 
یضر تالتفس . ویحرفها عن مسارھا الطععي الذيٍ وجھت اليه . وفيه 
مصالجھا وسافعھا .. واللغه العربیة یقول الختصون في علومھا المحویة 
واللعویة : ىاں زیادة العنی زیادة هي تمکین المعنی . 

فالشارع عند ما آبان طریق الفلاع ؛ ومنھج السعادة . فإنه قد جعل 
عليه علامات وميزة بعا یجعله واضحا لا غبار عليه . ولالبس في 
السك إليه . وھذا هو التکلیف الشرعي الذي یجب علی العاقل إدراکە ٠‏ 
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النع الإ سلامي___ - 


چیب سا وص 7ند سے تھے 


انف بل ا 79۶ 
والتقید بە. وعدم تجاوزہ کاس امعل سی کب اح تلاف 
ھذا من ضرر وظلم . 

وھذا التجاوز هو الانحراف عن الھدی إلی الضلال . ومن 'لایماں إلی 
الکفر .. وھذا الظلم بقیادةۃ النفعس إلی دلك النحدر . الذی فیه عصیاں للّه 
وانتعاد غن طریق العق الڈی ارس لعاف ایر تاتاعان و وع 
من استرشد بالخیر والفلاع . والجزاء الأوفی ومن حاد وابتعد وعاند . 
ىالشقاوۃ والخسراں . والعداب هي الآخری . 

وقد اعطی الله الانسان العقل لیمیر . ورسم لە الطریق لیٹیع . وأناں 
لە النتائج لیوازن ویتعمق . فإں احتار الطریق الآخر . فقد ظلم نەسه . 
زاورتنا بالات ره آکی اسائین الف لاصی ‏ عال از لسانت 
وعیرھا من کثیر من الکائنات . أُعمق فھما من الانسان هي ھذا الجانب 
الووعر ائٹی تو اقا لان جل اتی : 
> فقلوب کثیر من الىشر آشد قساوۃ من الحجارة . 
ج رر گئسیں لاشو آقن کسیتا الا شقن یی اح انان 
والطیور . 
٭ وغالىیة البشر اأضعف توکلاً علی الله من الطیر . 
> بل إں الغالىیة العظمی من الکائنات علی وچه الأرض أعرف تمصالع 
اُنفسھا وما ینفعھا من الیشر . 

وبالقارناٹ تجد أن الانسان:وھر الذی ٹیر عقله بالادراك:: رحس 
بالفھم . وذھنه بالعرفة ٠‏ قد یوقع نفسهە هي أمور کثیرۃ , تضر بحیاتە . 
وتذتھك جسمه , ویتناسی معھامصلحته . فینسی أُو پتعاسی مع رعبتەه 
الجامحة . ما وراء ذلك العمل من أُضرار . وما ینجم عن تلك التصرفات من 
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البعث الإ سلامی ۱ ۔۔. . لعددا ال۲۸ ربرے اڑول 617٦ھ‏ 


رٛٗٔٗكم۸"مےٛےمےوحووححعحجےےووےوےو۔ سے وست سسےہ ست سے 








الدنیوي . ' 
ویظھر ذلك جلیاً في العاصي والآثام التي حرمھا الاسلام ٠‏ فإن وراء کل 
سبب علة . وکل حالة آثاراً ولکي یجنب العقلاء إخوانھم في کل عصر . 
ظلم النفوس . رارھاتہا بعالا تطیقه من آثار عاجلە ٠‏ ونتائج أجله ٠‏ 
فإىھم یجب اُن بخاطبوھم بعا یفھمون ف۴ي عصرھم. ویجستوا أمابھهم ما 
هو محسوس لدیھم . في وسائل توضیحیة . ومقارنات مقنعة .. ففضلاً 
عما هو موضع في کتاب الله جل وعلا ٠‏ وفي سنة رسولە الکریم -8-. من 
عقاب . وعذاب . ونذر في الدنیا . فاإن کل مختص في میدانه یوضح 
النتائج لتلك القترفات ہنا ظھر لە : طبیاً وعایاً . ومختبریا ونفسیأً, 
اُخذاً من دلالة الأیة الکریمة ٢:‏ سنریھم آیاتنا في الأفاق وفي اُنفسھم حتی 
یتىین لھم أُنه الحق ) وھذا من مخاطبة الناس بما یعرفون . مربوطاً 
بالدلالة الشر عیة . 
> إد من طلم الحفس بالزنا ظھور الأأوبئة الخطیرۃ والکٹیرۃ . حیث کتب 
الال اھ رصان ای ہا ال می۷۸٢‏ یرشا 
> ومن ظلم النعس بمنع الزکاۃ احتباس القطر من السماء . ونزع البرکة 
سن الال [ْفغریساللافات : 
> ومن ظلم النفس بتعاطی الخمور أُمراض الکبد وتفتتھا . والحوادث 
الکثیرۃ . وتوسع الجریمة . 
< ومن ظلم النفس بالسرقة انتشار الخوف في الجۂمع . وتزعزع الأمن . 
ومن ظلم النفس بالأعمال الزائدة . الارھاق والقلق النفسي . الذي قد 


یعصی إلی اصرار صحیة . وأمراض نفسیة . 
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البعث ااڑسلابی___ تا 
اون ظل اللفس بعتل ٹتل فوق ظاقة النشَنٰ اس ابز اش عَامعِلة 


تکبر وتصغر بحسب ھذا اللہ سراء ین ا تاضل اذ الاعضان أْؤ 
العظام . أُو الأعضاء الداخلیة للجسم . 





الی عَیر الا یی ا عراش تظہر افارفا ات لتتھر تری :اتل 
(فقضر8ت اف2 ااعقتطات آ3 کنل کال الفظرہ: اسقفیتت: 
والنافع الظاھرةۃ صحیاأً واجتماعیاً . فھو أولاً ظلم للنفس . وتحمیل لھا 
فوق طاقتھا التي کلفھا اللَ في حدود ھذہ الطاقة . وستجنی ھذہ النفس 
قابیل متا الظطلرے لی یج عنةه تا تتشی ررس الطریی:تھا 
فانحرفت عنە . 

ورسول الله -:؛8-۔ یحذر الأمَة الاسلامیة : من أأي مسك فیه ظلم للٹفس . 
وإضرار بالجتمع . حتی تعرف النتائج بآثارھا . وتتدارك کل نفس من 
جانبھا . ما تستطیع بە ردع ذلك الظلم : فردیاأً کان أو اجتماعیاً ٠‏ عند ما 
یقول صلوات الله وسلامه عليه فی حدیت رواہ ابن ماجه في سنذنه بسندہ 
الی عبد الله بن عمر - رضي الله عنھما - قال : أقبل علینا رسول الله 
۔اڈا۔ فقال : < یا معشر الھاجرین . إذا ابتلیتم بھن وأعود عاللَه ان 
تدرکوھن : لم تظھر الفاحشة في قوم قط ٠‏ حتی بعلنوا بھا . إلا فشا فیهم 
الطاعون والأوجاع التي لم تکن مضت في اُسلافھم الذین مضوا . ولم 
ینقصوا الکیال والیزان . إلا اُخذوا بالسنین وشدۃ الوْونة . وجور 
السلطان علیھم : ولم ینقصوا عھد الله ٠‏ وعھد رسولە إلا سلط الله علیھم 
عدواً من غیرھم فأخڈذوا بعض ما في أیدیھم ‏ ونالم تحکم أئمتھم نکتاب 
ال . ویتخیروا ما اُنزل الله , إلا جعل الله بأسھم بینھم . 

فھڈہ الحصال , وغیزھا سا أخبر ال ورسول فی مصدری التشریع 
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اللعٹ الإسَلامي _ آلعدد٦‏ ۔اللد۲۸۔ ربیے الاول 17٥۱ھ‏ 


متام کت ة لظلم الانسان نفسه ساب نو نت اما عقاب الله 
فی الآخرة . بنار جھنم . لن ظلم نفسه بالشرك بَللَه . حیث سماہ الله 
الظلم العظیم . ومن ھهنا جاءت العقوبات والحدود في التشریع الاسلامي 
لردع النفوس عن الظلم ؛ وکیجھا التعدي علی کل ما حرم الله ٠‏ معا یس 
للتعس ‏ ویضر بالجتمع . 

ودوق الألم العاجل مما ینبه النفس . ویعرفھا مالھا وما عليھا . 
ومعدھا: ال حَال لات تلاح غتاپ الاثیا اعت ین 'عتاب:الآخری بھًا 
امت وظاتء 
نماذج من الظلم : 

لو وضعنا حیواناً في حدیقة ملاي بالناتات الصارة والنافعة . 
لوجدناہ ویرعی من العافع ویترك الصار . ولو وضع أمامه ماء حارأوآخر 
باردا . وثالئا : متوسطاً لرأیناہ یتحمس النافع لجسمەه لیتناوله ویترك 
شدبد البرودة . وعادي الحرارة لمالهما من ضرر علٰی حیاته وجسمه 
واستانه .. من الذي عله ذلك ارد آلی حعاای ملسا صرفه 
ہوجھوچ کپ وم سومہ 
ھدی کل شی إلی ما یقوم حیاته . وتستقیم بهە حاله .. 

فإدا کاں ھذا هي جمیع الکائنات التي نشاھدھا هي حیاتنا ٠‏ فإن 
الانساں الٰذي آکرمە الله وفضله علی کثیر ممسن خلق . هو أُولی بأن یضع 
بعسه في الکان الذي اختارہ الله لە . وأاں لا یتجنی علی ھذہ النفس 
دسلوك طریق یصر بھا . وبالاداء الطلوب للأمانة . التي عرضت علی 
السماوات والأرض والجبال وآبین ان یحملنھا . واشعقن منھا وحملھا ھذا 
الانسان الف بہجسات السیت ئظلت تسا رالَععّت یم انراك 
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لَبَعد السلامے ٭ ھلل یَظلمالر ,تق 17۳۲ 
ذلك الثقل اللقی عليه فیتجاوزہ غافلاً أُو متناسیاً أو متعمداً ھذا الظلم 
لا یتم إلا عند ما تضعف الرقابة الایمانیة علی ھذه النفس . أو یقل 
الوازع فتستسلم للھواجس والوساوس . وتلین مع الشھوات . وتنجذب 
للر غبات .. 

ولھذا فإننا نعتبر من ظلم النفس التراخي في الأمانة اللقاةۃ علی عائق 
کل مسلم : 

> فمن أُھمل في تربیة أأولادہ . وتوجیە بناته , وإبانة الطریق الذي یجب 
أن یسیروا فیه وفق تعلیم دینھم . وشرائع ربھم محافظة وأداء .. نھو 
ظالم لنفسهە . 

< ومن قصر في دعوة أُھل بیته ومن حولە لأمور دینھم , وحٹھم علی أداء 
عبادات ربھم . وإبانة حک الله في اُمورھم التعبدیة والعقدیة .. فھو ظالم 
ومن لم يهتم لمکاسبه الالية . وحسن تجمیعھا من الحلال . وردغ 
الئفس عن الحرام . مع الحرص علی أداء حق الله في ھذا الال : اِحساناً و 
صدقة : وبراً وصلة رحم ٠‏ وزکاۃ وتفقداً للحتاجین .. فھو ظالم لنفسه . 
خرین ادس العلمَوَىرَلا نطر, ار تم نَىَ تس نثٹیاً ونعللاً للشرائع 
عن قصور علم . ونقص فھم ٠‏ فھو ظالم لنفسه . 

> ومن اسرف علی نفسهە یتعاطی السموم . التي بانت أأضرارھا ٠‏ وشرحت 
مفاسدھا الکثیرۃ التي لا یحصیھا حیز صغیر کھذا : کالخمر والخدرات 
..وغیرھا من السموم التي لا نفع فیھا البتة . بل هي ویلات وبلاء متلاأحق 
فھو ظالم لنفسە . 

< ومن ضعفت نفسه عن تحمل الصائب والکوارٹ ولم بحتسب ماجاءہ 
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ایت اتی ہے لعدد( ۔اللد۲۸- رب یم الأول 11٤1ھ‏ 





ىن عفد اه أجراً مدخراً : ورضاء سا قسم اللّ اکر رفظ 
جار دو (ھااہ اس لک مت لی شیوشت 

<ڈ ومن تحمل أُمانة العمل أمام ولي الأمر . أو وضع في عنقه بیعة لە 
بالسمع والطاعة ٠‏ ٹم جنحت بە ھذہ النفس الأمارۃ بالسوء . ففضل رغبة 
دنیویة . ومصلحة ذاتیة . وانقیاداً مع آخرین . فلم یؤد العمل الذي نیط 
ىه علی الوجه الطلوب . فأختلس الجھد أو الوقت أُو الال ولم یراع ذمة 
نا الٹزم ىھا بغفلة من ولي الأمر . وبحت لنفسه عن تسویفات : وعلل 
تر تا مککارزی نہر قال تسا 

وھکذا کل عمل یقوم بە الانسان . ویستحپی من إعلانه علی الا لأنه 
سیجد فیە انتقاداً أو توبیخاً فھو من موارین ظلم النفس . والقیاس في 
ھذا بنظرۃ العقلاء . وأصحاب العلم الشرعي . کما أخبر بذلك الصطفی 
۔ا۔ فمن حدیت طویل : × والائم ما حاك هي نەفسك وکرھت أں بطلع 
عليه الماس . واں أفتاك اللَّ وأفتوك ٢‏ . 

نار ینطاب لبفبا قلدر الاحَلام تی [یَصال الَعلوَى ات لطلان:آ؛ 


2 _: 


راو 77 ۰ تو صۓ ٰ 
ات را وت وا شال عسم9پٹ 'دا رک ون 


2 ۔ ھا ےھ تین لے : ٠‏ [:' ا 
ہا؛ مجف .۱ ھے لہ 9مف د ئ4 مفقسيف ۔ با 
صعس۔م مہم اح سی : ےم 
سے ا ٤‏ ھ اھ ١‏ جس۔ ۔ 1 ہے امھ 
٤ :‏ کی کے :اع 
حسچ ملسم الہ یک اح بمحےۃةە کے لے ٢‏ امھ سا قفا نم .بے : 
: : و مد 
کی حمہ آتظھ عمج ہا حم جھ ممعۃ ؟ 
۶ ۔- * -۔- 
١ ۱‏ سط 
ؤۃمعر جسے' قھمں+ جہ ١‏ قصد ھے د٦‏ بر ١‏ ۰ ۸ 
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120 سی 


ےم رر یت فا سس مہں 
نقله إلی العرنیة الأءرحمة ال الندوی الطھرفوري 





لا یخفی علی من بلم بدراسة الکتب الفقھیة ان الفقھاء ىي کثیر من 
القصایا والسائل یبینون حکمین معا , ویعبرون عن ذلك فیقولون : مدا 
الحکم × بالديیاىة ٭ وھذا× بالقضاء ٢‏ ونجد أُمڈلةھذاالنوع من السائل 
بکٹرة کثیرۃ في ىاب الطلاق . حیث یعرقوں بین الحکمین . الحکم 
× بالدیانة “ والحکم × بالقضاء ۷ . وكکذلك لا یخلو کتاب النکاح وکتاب 
الأیمان وکتاب العتق من مٹل ھذا النوع من السائل . 

ونورد ھذا البحث الوجیز حول الفرق بین الدیانة والقضاء . والھدف . 
ىدلك إثارة بعص الأسئلة في أوساط العلاء وأصحاب الفتیا والتضاء . 
حتی یتمکنوا من إیضاع بعص جوانپ الوصوع التي خفیت علیھم : 
ولیسوا ھم علی خبرة نامة بھا. 

وبادی ذي بدء نسرد فیما يأتي ما کتبە العلامة الشیخ انور شاہ 

الکشمیري - رحمه الله - حول ھذا الوضوع في کتابە : × فیض الباري 
علی صحیح البخاري “ حتی بطلع عليه القراء : 

× واعلم أنھم فسروا الدیانة بنا بینە وبین الله ٠‏ والقضاء ہما بینه 
وبین الناس . وفھم منه بعخھم أن الدیانة تقتصر علی معاملة الرجل 
نفسه . فإذا شاع وبلغ إلی ثالٹ ٠‏ خرج عن معنی الدیانة إلی القضاء ٠‏ 
وھذا غلط فاحش . فإن مدار الدیانة والقضاء لیس علی الاشتھار وعدمه . 
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البعٹ آلإ سلامے قآلعدد٦‏ ۔الجلد۲۸-۔ر بی : الاول ٢٢٦٠ھ‏ 
بل یبقی الأمر تحت الدیانة ٠‏ ما لم یرفع إلی القاضي . وإن کان اشتھر 
اشتھار الشمس في رابعة النٹھار . فإذا رفعم ال کرخ عن الدیانة ودخل 
تحت القضاء . ولولم یسمعه قرینك . ٹم إإن القاضي من تولی من جهھة 
الآمپر لتنفیذ الأحکام واجراٹھا . بخلاف الفتی . فإنه یعلم مسائل 
الشریعة عند الاستفتاء . ولا یحتاج إلی نصب الأمیر . ولاله إجراء 
الأحکام ٠‏ وقد عالت مرۃ فیما سبق ان الفتي یحتاج إلی علم السألة فقط . 
ویجیب علی الاحتمالات والتقدیرات أ٘یضاً ٠‏ مثلاً لو کان الأمر کكذك کان 
الجواب ذلك . بخلاف القاضي . فإنه یحتاج إلی علم الواقعة . ولا تعلق لە 
في الواقع . 

إذا علت ھذا فاعلم ان مسائل الدیانات کلھا یفتی بھا الفتی لا یحکم 
بھا القاضي . وھکذا مسائل القضاء . یحکم بھا القاضي . ولا علاقة بھا 
لالغتي . فإن الدیانة والقضاء قد یتناقضان حکعاً . أي یکون حکم الدیانة 
نقیض ما فی القضاء ٠‏ وقد صرحوا أُنه لا یجوز لأحدھتا أن یحکم بحکم 
الآخر . والمفتون الیوم غافلون عنە فإن اُکٹرھم یفتون بأحکام القضاء . 
و وجه الابتلاء فیهە : ان المذکور في کتب الفقه عامة هو مسائل القضاء 
وتانا تذکر فیھا مسائل الدیانة . نعم تذکر تلك فی البسوطات ولا تنال 
إلا بعد تدرب تام ولعل وجھھه ان القاضي في السلطنة العثمانیة لم یکن 
ینصب إِلا حنفیاأً بخلاف الفتین فإنھم کانوا من المذاھب الأربعة . وکان 
التاضي الحنفي بنفذ ما آفتوا به فشرع الفتون تحریر حکم القضاء 
لینفذ القاضي فاشتھرت مسائل القضاء في الکتب وخملت مسائل الدیانة 
ٹم لا یجب ان تتفق الدیانة والقضاء في الحکم بل قد یختلفان . 
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ففي الکنز : إن ولدت ذکرا فأنت طالق واحدة وإن ولدت اُنٹی فٹنتین 
فولدتھما ولم یدر الأول تطلق واحدة قضاء وثنتین تنزھا أي دیانة . 
فھھنا اأخذ القاضي بجانب التیقن والفتي بالأحوط ولو قال في ھذہ 
السألة بعینھا : إِن ولدت اُنٹی فثلائة فولدتھما فھي ثلاثة دیانة و واحدة 
قضاء فاختلف الحکمان حلا وحرمة , ثم الأحوط ههنا واجب کنا صرحوا 
به لا أُنه مستحب ۰ وھکذا الاقالة في الغرر الفعلي واجبة عندنا دیانة 
ولیست بمستحبة فظھر أُن الدیانة لا تکون مستحبة کما زعم أُن العمل 
بالقضاء یکون واجباً وبالدیانة یکون مستحباً فلیس الفرق بینھما من 
ھذہ الوجوہ . ثم لي تردد هھنا وھو أُنك قد علت ان الدیانة والقضاء قد 
یتخالفغان حلا وحرمة فإن عمل الرجل البتلی بە بالدیانة وکانت الدیانة 
فیه مثلا أُنه حرام ثم رفعه إلی القاضي فحکم بالحل فھل یرتفع من 
قضائه تلك الدیانة أُم لا ؟ وھل یصیر ھذا الأمر حلالاله بقضاء القاضي 
بعد ما کان حراماً لە ؟ فلا نقل فيه عندي غیر جزئیة واحدة تروی عن 
صاحبيه وهي : ان الزوج الشافعي - رحمە الله تعالی - إن طلق امرأته 
الحنفیة طلاقاً کنائیاً ٹم أراد الرجوع لن الکنایات رواجع في مذھبه 
وأبت أُن ترجع إليهە لأتھا بوائن عندھا فإن حکم القاضي الشافعي - رحمه 
الله - بالرجوغع نغفذ ظاھراً وباطناً ویصع رجوعه ولیست عندي ضابطة 
کلیة یستفاد منھا أُنه متی ترتفع الدیانة من القضاء ومتی لا ترتفع . 
ولذا اُتردد في ارتفاع الکراهة دیانة فیما حکم القاضي بالرجوع في الھبة 
عند ارتفاع الوانع السبعة لأن القضاء بالرجوع مع بقاء الکراهة دیانة 
ایض سکن ولكني متردد فیه . والذي یظھر أُنه یرتفع تارة وتارة لا 
یرتفع . 
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لبنٹ اڑسلاس____ _"_ للا ال۸ ربی عالاول ١٠1ھ‏ 

واأول ما تنبھت علی الغرق بین القضاء والدیانة من کلام التفتازاني في 
التلویع ما ذکر صاحب التوضیع مسألة الاستعارۃ٭بین السبب والحکم في 
ہ باب الحقَیقة والجاز* وقال : :لو نوی بالشراء اللك وبالعکس یصدق 
فیما عليه ولا یصدق فیما لە ۰ قال التفتازاني : وفیعا لە ایضاً دیانة 
یفتی بە الفتي ولا یحکم بە القاضي ٠‏ ففھمت منە ان القضاء أمر غیر 
الفتوی . ثم لم أزل أفتش ھذا الفرق في عبارات الفقھاء حتی وجدت في 
اُصول العمادی لابن ابن صاحب الھدایة مقدمة معھدة لذلك وقد بسطه 
الطحاوي هي (مشکل الآثار) ایض وھذا الفرق معتبر في اللذاھب الأربعة : 
فعي قصة امرأۃ أبي سفیان . خذي ما یکفیك و ولدك . وبحث عليه 
النووي هل کان ھذا قضاء أو فتوی ؟ فإں کان الٹاني فإنه یصع ان یفتی 
به کل عالم وإن کان الأول فإنه لا یجوز إلا للقاصي . وعند الطحاوي : 
[ص/۰۲۰۰ ع/٢]‏ ما یدل علی أن ھذا الفرق کان دائراً في السلف أ٘یصاً : 
حدثنا سلیمان ىن شعیب عن أٔبیه عن أبي یوسف عن عطاء عن السائب 
قال سألت شریحا . فقال : إنما أقصی ولست أفتی وھذا صریع في ان 
القصاء غیر الافتاء وآں القاضي لا یجوز لە ان یحکم بالدیانة ما دام 
قاصیا وجالسأً هي مجلس القضاء فإدا تحول ععەه والتحق بسائر الناس 
فإنه مفت کسائرھم ویسوغ لە ما یسوغ لھم . فالحاصل : أن الزوج إن 
استیقن بخبر الرصعة جاز لە ان یقبل شھادتھا ویعمل بالدیانة 
ویفارقھا فإن بلغ الأمر إلی القصاء لا یجوز لە أن یحکم بتلك الشھادةۃ 
ومن ھھنا تبین أن مراد ابن الھعام - رحمه اللَّ تعالی - من التنزہ 
والتورع الکراھة تنزیھا دون الاحتیاط فقط .)١(‏ 


ص/۱۸۷۰-۸۹) 
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لاؤسلا _ے_ ' الَقَرق بین الد‌يانة واتفضاءء 


ہو افج سسجی سیت 
اىظار العاباء إلی بعض الأسئلة الناشئة منە ٠‏ 

الواقع ان السائل التي فرق فیھا العلاء والفقھاء ین حکم الدیانة 
رالَتَھاء کت الی بای تا امو راع اشتان الفکا تعوماہ 
السائل . هل ھم یفتون فيھا بحکم الدیانة أُبداً . أم لھم خیرۃ هي ھذا 
اقاہ لسکاور ا اقافوا نت السا ار انتقتام 

ھذا هو السؤال الاساسي الذي یتطلب الرد العاجل عليه . وبذلك نکوں 
قد اُدینا واجبنا . وفرنا بصیانة أ٘صحاب العتیا والقضاء عن کثیر من 
الخلافات والنراعات . 

ویظھر من نصوص کتب الفقه وأصول العقه أُں القضایا التي تختلف 
مبھا الأحکام بین الدیانة والقصاء لو استعتی فيھا رجل لیعمل بھا . 
فالعتي یفتی فیھا بحکم الدیانة . وقد تناول ھذہ القصیة العلامة الذکور 
في کلامه . وأسندھا إلی العلامة التعتازاني ٠‏ وقیل أُن نورد نص العلامة 
التفتازاني یحسن بنا أآن نقرأً نصا آخر من اُشھر کتاب لأصول الفقەه 
الاسلامي حول ھذاالوضوع . 

فیقول العلامة البردوي - رجمة الله - قي ناب الاستعارة وصحتھاىین 
العلة والحکم من الطرفین : × وإن نوی بالشراء اللك . حتی بشترط 
الاجتماع فيه فلا یعتق النصف الباقي بصدق دیانة ۰ لأنه استعار السبب 
أي العلة لحکمە ٠‏ فیجوز , ولا یصدقه القاضي . لأنه نوي ما فيه تخفیف 
عليه . فلا یقبل قولە للتھمة . لا لعدم صحة الاستعارة .٥‏ 

ٹم الراد من قولە : × یدین فیما بینه وىین الله تعالی ؛ ولا یدین في 
القصاء . أُنه إذا استفتی یجیبە الفتي علی وفق ما نوی . ولکن القاضي 
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بحکم عليه بموجب کلامه . ولا یلتفت إلی ما نوی , إذا کان فیه تخفیف . 
وکان ھذا نظیر ما لو استفتی رجل عن فقيه . ان لفلان علی الف درھم . 
وقد قضیته هل برئت من دینە ۰ فالفقیه یفتيه بأنك برئت منە ۰ وإذا 
سمع القاضي ذلك منە ٠‏ یقضی عليه بالدین . إلا أن یقیم بینة علی الایفاء 
٠‏ کذا في بعض شروع الجامع > (۱). 
وتدل عبارۃ الشیخ عبد العزیز البخاري بکل وضوع وصراحة علی ان 
الفتي یفتی بحکم الدیانة في السائل التي اختلف فیھا الحکمان . 
(الَدَيَانة َالَفَضاء): 
و وافقه کلیا العلامة التفتازاني في کتابه ضمن بیانه قضیة اللك 
والشراء (٢)۔‏ 
ویقول العلامة ابن عابدین الشامي وھو یشرح الدرالختار:+<×ولونوی 
بە الطلاق عن وثاق دَیْن : إن لم یقرنه بعدد ٭ ۰ ہ قولە دٔئن أي تصع فیا 
بینە وبین ربه تعالی . لأنه نوی ما یحتمله لفظه . فیفتيه الفتي بعدم 
الوقوع . أما القاضي فلا یصدقه . ویقضی عليه بالوقوع . لأنه خلاف 
ظاھر بلا قرینة ۲(۰) . 
وتوحد صراحة کامله في ھذا الصدد ه ياھم واشھ رکتاب للفقه الحلفي . 
وھو < الفتاوی البراريه ١‏ وھسا پاتي ىصه بکل مال وما عليهدوں اي 
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النعث الإسلا می _____ .ےن ٢‏ القرق بی نالدیانة والقضاء ؛ 
حذف . فقال في کتاب الأیمان من الفتاوی البزازیة : × کل امرأۃ یتزوجھا 

فکذا . ولو نوی امرأة من بلد کذا لا یصدق في ظاھر الروایة ٠‏ وذکر 
الخصاف أُنه یصدق . وھذا بناءاً علی جواز تخصیص العام بالنیة . 

فالخصاف جوزہ . وفي الظاھر لا. وعلی ھذا اُخذ منە درھعاً وحلفه علی 
ات بَا اكَد عت ینا ری الات 0اا تضاق کرسی رالظامہ نعلائت 

والفتوی علی الظاھر . وإدا اُخذ بقول الخصاف فیما إذا وقع في ید الظاة . 

اق ات قد کر راف لت آی الششیح ع فا اتعالقف:۔ او کان 

مظلوماً . وعل نیة الستحلف إن کان الحالف ظالاً ٠‏ وفي الدیانة یصدق 

في الیمین بھذہ النیة . لکن القاضي بحکم بالحنث ولا یصدقة . کما إذا 

امغعلی صا :1(1:استکٹری مو ترحخل رارف ئل ری اتی تاتراء2 

لکن إذا سعع القاضي یقضی با لال : إلا أن یبرھن علی الایفاء . دل علی اُن 
الجاھل لا یمکنە القضاء بالفتوی ایضأاً . فلابد من کون القاضي الحاکم 

عي الدماء والفروج . عالاً دیناً . وأین الکبریت وأین العلم “ (۱). 

ویقول العلامة ابن عابدین هي کتابه × اُدب القاضي “ وھو یشرح قول 

العتاوی البزازیة × الفتي یفتی بالدیانة ٠×‏ قولے : < الفتي یفتی 
بالدیانة ٭ مثلاً إذا قال رجل : قلت لزوجتي انت طالق . قاصداً بذلك 
الاخبار . فالفتي یفتيیه بعدم الوقوع . والقاضي یحکم عليه بالوقوع . 

لأنه یحکم بالظاھر . فإذا کان القاضي یحکم بالفتوی . یلزم بطلان حکمە 
في مثل ذلك . فدل علی أُنە لا یمکنە القضاء بالفتوی في کل حادثة . وفیه 
)١(‏ الجزء الأول من الفتاوی البزازیة علی هاہش الجلد الرابع من الفتاوی 
الھندیة : ص/ ۲٢٢۲ء‏ طبع دار إحیاء التراث العربي . بیروت . لبنان . 
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نظر . فاں القاضی إذا سأل الغتي عن ھذہ الحادثة لا یفتيه لعدم الوقوع . 
اھ قساف ساسھ وج اناج کی لیک آلکاٹ لا 
في البرازیة لا ینافي قولھم : یحکم بفتوی وغیرہ “ .)٦۱(‏ 
وبعد اتصاع ھذا الأصل الشرعي یبدو ان ما انتقد عليه العلامة 

الکشمیري . و وجە الاعتراض إليه هي کلامه الطویل التفعصیلي أمر ثابت 
یعت إلی الواقع کلیا : وداك أں کٹیرا من أصحاب الغٹیا في عصرنا ھذا 
یعتوں محکم القصاء هي مٹل ھذہ السائل الحلافیة ۔ مع أنه بنبغي لھم ان 
یعتوا فیھا محکم الدیانة . وقد تناول العلامة نفس الوصوع هي کتابە : 
× العرف الشذی ٢‏ - مجموعة أماليه علی سنن الترمذي - وقد زاد فيه 
بعض مالم یدکرہ في کتانںه فیض الباري . 

وقىل أن اتوجه إلی تلك العکات یناسب لي أُن استرعیٰ انتباھات 
العلاء وأصحاب القصاء والافناء إلی بعص السائل التي تحتاع إلی 
البحت والتحقیق : 

-١‏ یعدو من دراسة کتب الفقھاء الحنفیة أنھم تارۃ بعبرون عن حکم 
الدیانة یقولھم : ٭ هدا ديانهُ × ونقولھم : < یدین ٭ تارة أخری , وتارة 
نقولهم : ×< فینا ىینەه وسین الله × مالسزال أن ھذہ التعىیرات الثلائة 
تؤدی معنی واحدا آم ابھا تدل علی تعاں محتلفة . 

لد رق الا ۔ 7ل حتاف هي عذد تیر مں مسائلل الطلاق ىین الحکم 
77ء بی ھا ہل مدا البو۴ع یں السائل فی باں الطلاق 


سی 7 نوا اسنپی الاىہ 7 لا اسععمل رحل کات 











لبیٹ الا سا و لے لے _۔__ڑالقرق بین الویاى والفصاء؛ 
صریحة للطلاق ثلاث مرات ولم بصرع عن العدد . ٹم قال : لم اُنو بإیراد 
ألفاظ الطلاق في المرتین الثانیة والٹالثة إلا تأکید الطلاق الأول . دون 
إیغاع الطلاق الثاني والثالث . فوفق تقریر العقھاء یقع واحدا دیانه 
وثلاثاً قصاءاً ٠‏ وکذلك إیراد الصیغ الکنائیة الطلاق في حالة الغصب أُو 
عند مذاکرۃ الطلاق . فقد صرع بهە الفقھاء أأئه یقع ببعص الألفاط ىغیر 
الٹیة کدلك دوں بعض . لکن هدا التفصیل في الحکم قصاء۱!. اما في حکم 
الدیانة علا یقع الطلاق العتة بعیر النیة هي أُلفاظ الکنایة . سواء تھوہ 
فاا کا0 تع از عف نات ة الطلاق 

یقول العلامة الشامي صمن شرحه قول الدر ادختار : × فالکنایات لا 
نطلق بىھا قضاءاً إلا بىیۂة ٠‏ أُو دلالة الحال . وھي حالة مذاکرةۃ الطلاق أو 
العصب ۰ . قوله : × قصاءُ لأنه قید ىە لأنه لا یقع دیانة بدوں النیة ولو 
وجدت دلالة الحال . فوقوعە بواحدمن الىيیة أُو دلالالحال . إنكساھو هي 
القضاء فقط . کما هو صریع هي البحر وعیرہ “ .٦۱(‏ 

ومما ذکرنا من نصی ١‏ کتاب الطلاق وکتاب أدب'القاضی ٭ للشاعي یعدو 
آں الفتي یعتی بالدیانة کذلك في مسائل الطلاق التي یعترق فیھا الحکم 
قضاءُ ودىانةُ ٠‏ عیر أن ھذا العنی والعمل ىه یصعب هي باب الطلاق . وھذا 
س أجل ذك الأصل الڈذي یتناوله الفقھاء الأحناف في ىاب الطلاق وھو 
× الرأة کالقاضی ٥‏ . 

ان اَتَتَصَرهَۂَاتِرة دا الأاصل في صورة السألة التي × سمعت الزوجة 
ألعاط الطلاق بدفسھا أو اُخبرھا به رجل عدل . والزوج ینکر ذلك . فالمرأۃ 
تحل محل القاضي في ھذہ الصورة دون أَي صعوبة أو مشکلة . لکن مما 


۲۰٢/ :رد الحتار علی الدر الحتار للعلامة اس عابدیں الشامي ع/۲. ص‎ )١( 
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البعٹ الاسلا العدد٦‏ ۔الجلد۲۸۔ رہپ 





زاد الطین بلۓة اُن بعض الفقھاء قد وسعوا منطاق الأصل < الرأة 
کالقاضي > باتخاذہ قاعدة عامة في إطار واسع . 

فیقول العلامة ابن الھعام : × وکل ما لا یدینە القاضي إذا سمعته منە 
الرأۃ أو شھد به عندھا عدل , لا یسعھا ان تدینه . لأتھا کالقاضي . لا 
تعرف منە الا الظاھر “ (۱). 

وخلاصة ھذا الأصل الذي ذکرناہ سالفاً ان القضایا النوطة بالطلاق 
التي لا یصدق فیھا القاضي قول الزوج لا تصدق فیھا الرأة قولە : وإنھا 

والشکلة التي تعرض في ضوء ھذا الأصل الفقھي إنما هي في السائل 
التي تختلف فیھا الأحکام دیانه وفضاءُ . وصورتھا أن الفتي یفتی للزوج 
بعدم وقوع الطلاق نظراً إلی حکم الدیانة ٠‏ وفي جانب آخر یفتی للزوجة 
بکوٹھا مطلقة ‏ فلا تفوض أُمرھا إلی الزوج قطعیاً وھذا نا یؤدي إلی 
تعقد قضیة الزوجین دون ان تنحل . ثم یعود الأمر إلی القاضي لحل ھذہ 
القضية . فترفع إليە . ٹم هو بحکم فيھا بالقضاء . ویلزم علی کلا 
الفریقین الالتزام ہما حکم بهە القاضي ؛ ولا یسوغ لأي منھما العدول عن 
قضاء القاضي . 

لکن الشکلة التي تحول دون تحقق ھذا الأمر هي أُن الھند مملکة 
ینقمھا نظام الحکم الاسلامي . وقلبا یوجد في بعض المناطق . حتی 
تخلو منە الولایات بأسرھا , ثم رفع القضیة إلی القاضي في ملل ھذہ 
الظروف آمر صعب . والأمر الذي بتطلب استرعاء انتباھات العاباء 
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والباحٹین من أُصحاب الفتیا والحکم . وإبجاد سبیل التخلص من ھذہ 
العقدة . وإنقاذ الجماھیر منھا واجب دیني بعود إلیهم . 

وقد اتصع من مختلف القتطفات الفقھیة لھذا الىحٹ ان قاضیاً لو 
استفتی مفتیا عن السائل الرفوعة إليە . فھو یفتی طبق حکم القضاء لا 
بحکم الدیانة . والأمر الذي یحتاع إلی البحث والنظر هو أنه لو جاء 
العریقاں التنازعان عند الفتي . فھل لە اُن یفتی بحکم الدیانة ٠‏ لم 
ینص علی ھذہ القضیة أحد من الفقھاء بکل صراحة . لكني کما اعتقد 
بعد البحث والنظر الغائر ان العتي سوف یشب القاضي في تلك الصورة . 
ومن ثم هو یحکم بالقضاء لا بالدیانة . لأْنه لو اُفتی بالدیانة . ویصرف 
النظر عن الظاھر یتھم بالانحیاز . ولم یؤمر القاصي بالحکم بالظاھر إلا 
لكي لا یطعن ولا یتھم . فكذلك للفغتي ان یصون نفسه عن ھذہ التھمة . 

ومن أُمثلة تباین حکم القضاء والدیانة في باب الطلاق × قضیة إضافٰة 
الطلاق * فلو لم یضف الزوج الطلاق إلی الروجة صراحة . فإں دلت القرائن 
القویة علی أنه لم بلفط بکلبات الطلاق إلا لزوجته یقع الطلاق قضاءا 
سواء نوی إیقاع الطلاق , أم لم ینو . لکن حکم الدیانة یختلف منە . فإِن 
صرح الزوج في ھذہ الصورة - أي عدم إضافة الطلاق إلیھا صراحةً - أنه 
لم یرد إصافة الطلاق إلیھا لا یقع دیانةً ٠‏ وان کانت القرائن الصریحة تدل 
علی أنە لم یرد إلا إیقاع الطلاق علیھا . 

4 اللهم فقھنا ني الدین وعاہنا التاویل‎ ١ 
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۴ 


اتال سی ا89 


نقلم الدکتور شوکت محمد علیان 
أستادالثقافة الاسلاميیا ۔الریاص 


الال هو کل ما ینتفع بە . أُو یکون صالحاً لأن ینتفع بە . ومحلا 
للتعامل . سواء کان مملوکاً أو غیر معلوك .ھذاما ذھب إليه جمھور 
العٹھاء . 

اوا حتاف اعت 0كا 01ا0 مر یا انکی شستااته رآغرازہ 

والانتعاع ىە انتعاعاً عادیاً جائزاً هي غیر الحالات الضروریة . 

وعلی ھذا فلیس من الال . النافع . کالبتکرات الفٹیة . والخترعات 
العالیة . لأنھا لیست أُعیاناً . وکذا الیتة لیست بعال ۰ لن الانتفاع بھا 
عیر جائز الا في حالات الضرورة . 

وا مال في جعلته عنصر ھام في الحياة . اشغل عموم الناس . وحتی 
الفکرین منھم لا یزالون یعانون حل مشکلة الال - باعتبارہ قوام 
الحیاة وعصھا - فھم حین یسعوں إلی تحویل راس الال من الفرد إلی 
الجماعة ١‏ کحل للہشکلة الاليیة . نراھم یبررون دعوتھم . بأن جعل 
اللضاف کم االافر ات راز اقضات السا التافقال انس رمتال ابمل 
عملا من محاولة ذك مع الافراد . 

وفي نظرھم أ٘یضاً ان الحكمة في ھذا التحویل هي توزیع الال وفوائدہ 
تسا لا تتتاقص ےم تصلمة الام ولا یبتطرق البھا الاستبدان: لان 
انحصار الال بید الأفراد . واکتنازھم لە من وجوہ الظلم الذي یصبح من 
العسیر تحریر الناس منه مالم یتم توزیع الال . وتصیر مصلحة العمل 


[ئ] 





العٹ الإ سلامىي ۱ ۔ لت سبلال سم الام 
تن اىشالع اعت ریکون العائل فاملا تما العقة 9 الات 
متوزیع الال هو اصمن وسیلة للقصاء علی کل سلطة فرديیة تعوق سیر 
الجتمع عن التقدم والرقی . 

وبیری نفر من لن آقالایكھ کر رستالال ‏ ظ مسوم تناظ 
الائظات اللارشض ۔:الوارہ الظسنة لاتی ال قارع ھا تا اق 
الانٹام: 

وھدہ کلھا دعاوي عيیر مسلة : لاں فيھا اصطداءاللقطرۃ الانىساتة 
التي جعلب علی حب التملك . والعتایة نما تملك 

وھذا لا یعي الاستسلام للفکر الرأسمالي الذي یرمي إلی مجرد الکسب . 
وتراکم الثروۃ وتکدیسهالدی أصحاب روس الاأموال . بغص العطر عن 
طرائق الکسب ٠‏ أو العظر إلی اعتبارات آخری . کتوزیع الثروۃ والدخل . 

رعلی لضفا ملاتردالاہ شی :الال آن الا گاتا' اراس 
اتعضارھ ر الغقعساب سد سکلے الال اناچب اردار تناعا 
عن الحل . ورنما برجع هي نظرنا إلی تعرکر السلطه هي ایی 
الرأسمالیین واستعدادھم التام لکافحة الطواری . وتلاعي الاحطار التي 
قد تھز من کیاٹھم . وتھدد تعودھم القائم علی السیطرة والاحتکار . ولا 
کاں الدین الاسلامي هو السلطة الوحیدۃ القادرۃ علی کنع حماع البشر . 
وکان الدین الاسلامي هو اآکر سلطة وجدت لکنع سلطاں الال فإں کلا 
الفریقین . سواء الرأسمالي والشیوعي . نجدھم یقعوں هی وجه ھذاالدین : 
بشکل أُو ىآخر . ویحولوں دون انتشارہ ىشتی الآسالیب . 

فعند الفکر الرأسمالي . اصطناع رحاله . وتسخیر اتناعه وحملة 
نعالیمه . وجعلھم منفذین لشیئتھم بشکل أو ىآخر . حتی انك تحدھم 


]:[( 


البعٹ الإسلامی _ < آلعدد!٦‏ ۔الطلد۲۸۔ ربیع الاول ۱١‏ ٤ھ‏ 


یقولون : إن توزیع الثروة علی البشر قسمة الھية یجب الوقوف عندھا 
کاوفام تن ِ 

ومٹل ھذا القول في حد ذاتە . إنما یخدم حقیقة اُصحاب الال - الذین 
ھم في الأعم الأغلب اُصحاب السلطة . أو اُعوانھا .. 

ثم إن القول بھذا یحول دون التفکیر في الحقوق الضائعة . والحقوق 
الغتصلة . والطالبة بھا . وبذلك یصبع الناس . أُو یظل الناس منقادین 
ومسخرین لأفراد قلائل من رجالات ا مال ومن لف لفھم . 

وإں ذکرت ھؤلاء الأثریاء بالعقراء والبؤٴساء واللعوزین دوی الحاجات . 
قالوا ×× اأنطعم من لو یشاء الله اط ٤‏ 

وعند الفکر الشیوعي الذي ینادي بتفتیت الال من ید الأفراد خشیة 
تبرکزہ هي أیدیھهم . بدعوی القضاء علی کل سلطة فردیة تعوق سیر 
الجتمع هي التقدم والرقی . فقد صار الفرد عندھم جزءاأً من آلة الانتاج 
الکبری . فلیس له حریة التملك . ولا حرية الانتقال في العمسل . ولا حریه 
التعبیر , ولا مجال لە في الابداع والابتکار الذي بھما یستحق الاعجاب 
والتقدیر . ومن ثم فلم یحقق الفکر والتطبیق الخاص بالتوزیع في 
النظامین . الرأسمالي والشیوعي ما تعنیاہ من حریة في الانتاج ٠‏ وفي 
العمل . ومن حریة في الابداع . وإظھار اللکات والقدرات . کما أُنه لم 
یحقق العدالة واللساواۃ في التوزیع ومجاراةۃ العطر والغرائز الانسانیة . 

ومع ھذا الاتفاق في العیوب في ھذین النظامین . فإن هناك عیوباً 
0 )80 

فالنظام الرأسمالي بنفرد بوجود فوارق کبيرة هي الجتمع بین 

الأغنیاء والفقراء . وترکز الثروات في اید قلیلة ٠‏ والفرد ھنا هو الھدف . 
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لنٹ ااسائیے....___۔۔۔۔ے۔ الحلامیسس سے افسلاو 
والدولة والجتمع وسائل الأفراد للوصول إلی غایتھم . ولو علی حساب 
الجتمع . 

وفي النظام الشیوعي الدولة هي الغایة . والأفراد هم الوسائل التي تصل 
بھا الدولة إلی ما ترید ٠‏ وما ھم إلا جزء من ألة تتحرك . 

وب_سعد : 

فھذا هو أثر الال مي ظل ھذین النظامین اللذین بسودان العالم الیوم . 
ما مي ظل تعالیم الاسلام . فلا أثر لذلك مطلقاً . لأن الاسلام وضع قیودا 
علی ا لال کعل بھا عدالة التوزیع - التي هي عصب الشکلة الالیة -. من 
هھذہ القیود : 

عاایعود الی گسب'اثال: 

ب- ومنھا ما یعود إلی استعمال . 

ج- ومنھا ما یعود إلی مصلحة الآخرین . 

فمن القیود التي تعود إلی کسب الال . ان لا یکن الکسب عن طریق 
الربا . والاحتکار . والخش ۰ والسرقة . والرشوۃة . والغخصب . والظلم . 
زساکر اقشو اس2 

ومن القیود التي تعود إلی استعماله . تجنب الاسراف . والتقتیر . 

ومن القیود التي ترد لصلحة الغیر . 

اعسقات تقل ورڈ العش تعاس عو اک و جا کافضام 
تجب عليه نفقته في حال عجزہ: لان الحقوق متبادلة . والغرم بالغنم . 

۲- الصدقات الاختا لے : وھي اأعظم القربات إلی الله ٠‏ وھي بعد 
اڑکغاھاسمم سب تا سا اما اتآ 


وَهَذہ الحَدقات ین اح اوضاف الوُمتین:وقد حث القرآن الگریم علی 


]١٢[ 








لبنٹ اڑسلاس_______.__.۔__ آلعدد٦‏ الَمقد7۸- ربی ع الو ل 1٤1ھ‏ 
ھذا النوع من الصدقة ٠‏ فقال جل شْأنە : من ذا الذي بقرض الله قرضاٗ 
حسناً فیضاعفه اُضعافاً کثیرۃ زالايشن سا وإلیە ترجعون ا 
(سورة البقرۃ . الایة : .)٤٢٢‏ 

وقال سبحانه  :‏ مثٹل الذین ینفقون أُموالھم ابتغاء مرضاة اللّ 
وتثبیتاً من اُنفسھم کمٹل جنة ىربوۃ أُصابھا وابل فآتت اُکلھا ضعفین ا 
سرت الَيرَ2 0ل ۱۷۹300 

فھي تنمو في الجتمع وتعود عليه وعلی صاجھھا بالخیر . 

ومن هدہ الصدقات الاحتیاریة أ٘یصاً الوقف . وھو ما ینتفع به مع بقا 
اه : اذ لا یتصدق ىاصل العین: واتما بالتقعة فقط ٠‏ وھو اما عا, 
لختلف جھات الخیر ٠‏ واما خاص لأناس بأعینھم . أو لباب واحد مز 
افتااالعش 

٢‏ الصدفات الواجبة : وھي صدتة الفطر لصیام شھر رمضان 
والأاضاحی . والغذور . والکفارات . والدماء والصدقات الواجبة في الحج . 

وعلی صوء دلك یمکن القول ىأں الاسلام کھل عیش الفقراء. وذوء 
الحاجة في الجتمع السلم . لا تصدقا علیهم من ذوی الیسار . بل حق لھم 
عملا بنقوله تعالی : ! وفي أُموالھم حق للسائل والحروم 4 (سور 
الذاریات . الأیة : ۱۹) . وقولە : و والذین في أُموالھم حق معلوم للسائا 
والحروم ؛ (سورة العارج . الایتان .)۲٢-٢٢ ٢‏ إنه حق یوخذ بالقوۃ 
ویقاتل عليه . ویںفق علی الستحقین من ذوی الحاجات . ممن لم یشملم 
التوریع . أو لم یصل بھم إلی حد الکعایة . 

قال اس حرم : (۱) وفرص علی الاعنیاء من أھل کل بلد ان یقوہ 


)۱( الحلي لاس حرم یج بک 

















اس نت موہ 


۷ےس ساب الاف سط جح ح۰۶۱۷/۰ 
نفقرائھم ویجبرھم السلطان علی ذلك ان لم تقم الزکاة بھم . ولا في سائر 
أموال السالین بھم . فیقام لھم ىسا یأکلون من القوت الذي لابد منە ٠‏ ومن 
اللىاس للشتاء والصیف بمٹل ذلك . وسسکن یکثنھم من الطر والشمس 
وعیوں الارة ٠‏ قال الله تعالی :ما سلککم هي سقر قالوالم نك من 
الصلین ولم نك نطعم السکین 4 (سورۃة الدثر. الابات : .))٤٣- ٢٢‏ فقرن 
الَْتالی ا طلقام 1کت می سرت االشَلاة 

؛وعن رسول اللَ -٭- : × من لا یرحم الناس لا برحمه الله ٠‏ ومن کاں 
علی فصلة ورای السلم أحاہ جائعا عریاتاً ضائعاً قلم یغٹه فیا رحمه بلا 
شك + (٢)۔‏ 

وقال عمر - رضي الله عده - : ۷ لو استقعلت من أمري ما استدبرت 
لأاخَت قشزل اتوال الاغتیاء فقفستھا علی العتراءالھاخرین٭: 

قال علي - رصي اللَ عنە - : × إن الله تعالی فرض علی الأغنیاء في 
أموالھم نقدر ما يیکفي فقراءھم. فان جاعوا أُو عروا وجھدوا: فبینع 
الأغنیاء ٠‏ و حق علی الله تعالی آں بحاسبھم یوم القیامسۓة ۰ و یعذنھم 
عليه ؛“ (۲). 

وکان أول عمل معله رسول الله -٭- حین هاجر إلی الدینة .هو أں 
امیر آغال 7 اھر الات راتا 
کانوا اأُعنياء . فقام النبي -۔88- . بتعدیل التوزیع علی السلین . 
اغتماذاً علی إیعان الَجتمع الاسلامی آندِاك رَكَمَرسا الاغشیاو تھے 
فکاں الأنصاري یوسع علی الھاجر . ویعطيه من ماله . ویساعدہ في 
سح 
)۲( الحلي :ع7٦‏ . ص/۲۲۸ 
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ە 
ولا یعني ھذا أُن الھاجر کان عالة علی الأنصاري . بل نجد في السیر 
اُن اللھاجرین کانوا یتعففون ما اُکنھم . فعن سعد بن الربیع الأنصاري ٠‏ 


وعبد الرحمن بن عوف الھاجر . وقد آخي بینھم رسول الله -8- . فقد 
عرض سعد بن الربیع علی عبد الرحمن بن عوف - رضي الله عنھما - أُن 
ینزل لە سعد عن نصف ماله ودارہ وأھله . فما کان من عبد الرحمن بن 
عوف الا اُن قال لسعد بارك الله لك في ماك وأھلك ودارك . إِني رجل 
تاجر , دلني علی السوق .فلا ذھب إلی السوق . تاجر وربع. واُصبح من 
اقتتا ا تا 

لقذ کاثنت مَهٰنة الرسول <9> آَنذك ٠‏ تقریب الَشقة بین الاغتیاء 
الفقراء رینیٹ لا تکون ھث4:ھوۃ مین القغریقین, وَلَقذ داب الخلفاء 
من بعدہ علی ھذا الأسلوب . 

فھذا عمر بن الخطاب یقول لخازن بیت ا مال حین حمی اُرض الربذة 
وجعلھالسائمة السلین وخیلھم . اجعلهپالفقراء السلین . وجنبھاابل 
عثمان بن عفان . وسائمة ابن عوف . فإن ھڑلاء سیجدون لماشیتھم ما 
تقتات بهە . أما العقراء فإن لم یجدوا فسیاتون إلی یطالبونني بالدد من 
بت اثال:ڑھدا آھون علی نذا 

قال ابن حزم :< ولا یحل لسلم اضطر أُن یکل میتة . أُو لحم خنزیر . 
وھو یجد طعاىاً فیه فضل عن صاحبة . لسلم أو ذمي . لن فرضاً علی 
صاحب الطعام . اطعام الجائع . فإدا کان ذلك كکذلك . فلیس بمضطر إلی 
الیتة . و لا إلی لحم الحنریر* (۱۱. و للجائع أن یقاتل صاحب الطعام 


ت سے - 2 حا سے 
1 لحنی 3 1 صس :0 لاس حرمالطاھرپ طبع) ا۹۱1۹ٗ۱ام 
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البعٹ السلاڑی لکل ستچ کت نام 
الذي عندہ من الطعاممایزید عن حاجته. وحاجة من تلزمه نفقتھم . فإن 
قتل فعلی قاتله القود . وإن قتل المانع - صاحب الطعام - فلا قود علی 
قاتله لأنه منع حقاً . ومانع الحق باغ علی أُخيه الذي لە الحق . وقد قال 
تعالی في البفاة  :‏ فإن بغت إحداھما علی الأآخری فقاتلوا التي تبغي 
حتی تفیئٔ إلی أمر الله )(سورۃ الحجرات . الّیة ۹). 

وھذا لا یعني أُں الفقراء والعوزین لا دور لھم في الحياۃ ما دامت 
حقوقھم قائمة تجاہ الأغنیاء , بل العکس من ذك ‏ قلالسلم دور إيیجاىي 
في ھذا الکون . سواء کان غنیأً أم فقیراً . ذلك لأن تکوین الثروۃ في نظر 
الاسلام ٠‏ یرجع إلی فعل الانسان . فلیست الأرراق تأتي عفواً من تلقاء 
نفسھا تجر اذیالھا ٭ فسا لا شك فیە اُن للانسان أُفعالاً اختیاریة منوطة 
بإرادته الجزئیة الکتسبة . ومن ھنا یحثٹ الاسلام علی العمل ویرغب فيه 
( ھو الذي جعل لکم الأرض ذپلولاً فامشوا في مناکبھا وکلوا من رزقه 
واإليه النشور؛ (سورة اللك . الّیة ۰.٥١٥١‏ ( وقل اعملوا فسیری الله 
عملکم ورسولە والؤمنون ) (سورۃ التوبة ٠‏ الية١١۱۰).‏ 

سئل -8- . أي الکسب أفضل ؟ فقال - عليه الصلاۃ والسلام - : 
× عمل الرجل بیدہ وکل بیع مبرور“ (۱). 

وقد سخر الله تعالی الکون وما فیه من مخلوقات لخدمة الانسان . وما 
علی الانسان إلا أُن یستغل ما في الکون . ویستفید منە ۰ علی ان یؤثر 
النفعة العامة علی النفعة الخاصة ۰ لان النفعة العامة ھي الأدوم والأنغم 
علی طول الزمن . وأن حصر النعع في النععة الخاصة فھم خاطي لعنی 
النفعة . 





. ۸۰۰ بلوغ الرام من أدلة الأحکام لابن حجر العسقلاني رقم‎ )١( 
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البعڈ ا9سلامی _-_ آلعددا >1طد۸- ربیع ا7ل 1717 

قال تعالی : ۶ وسخر لکم ما في السماوات وما في الأرض جمیعا منە إ! 
في ذلك لأایات لقوم یتفکرون 4 (سورۃ الج|ثیة . الأیة : .)۱١‏ 

ومما أُود الاشارة إليه . والتنبیه عليه . ان تسخیر الله الکون وما فی 
لخدمة الانسان . لیس علی إطلاقه . بل هو منوط بجھد الانسان وطاقته 
فإذا بذل جھداً . وکشف عن سنن الکون وأحسن استخدانھا , فإن الکور 
ھنا یستجیب لە . ویکون خادماً مطیعاً , أُما إذا تقاعس وتحوقل فإر 
اداد سست 00 شال مسرفغافایتا اباقف. 

واللَ تعالی یعلنا السنن الشرعیة . ویعلنا السنن الطبیعیة الکو نیة 
في آیاته في الأفاق والأنفس . ومن ذلك السیر والنظر إلی سنن الذین خلوا 
من قبل . فھو سبحانه لم یقص علینا في القرآن قصة إلا لنعتبر بھاء 
وإنما یکون الاعتبار إذا قسنا الٹاني بالأول وکانا مشترکین في القتض 
للْحَ ([01/ 

والسنن قانون الله لخلوقاته ۔ 

والعلم هو معرفة ھذہ السنن ۔ 

والتسخیر هو نتیجة4هھذەالعرف4“. 

ومن ھنا ندرك اُھمیة العلم . ولاذا کان العلم امام العمل وقائدہ . فإذا فھم 
السلم ذلك چھدأ ٠‏ کان العلم شامداً بصدق الایمان باللّه والیوم الآخز 
وصرورتھما کما شھد العلم بصدق قوانین الجاذبیة مثلاً . حیث استطاع 
الانسان ان یتعامل معھا . وعرف عاقبة ھذا التعامل . فمن یخرج علی 
قوانین الجاذبیة ٠‏ ویحاول ان یقفز من السطع أو الطائرۃ دون ان یراعي 
قوانین الجادبیة فإنه بتحطم . والجتمع الذي لا یراعي الناس فيه 


[آ۱۵۸] 





لبعٹ ا[سللے   ____‏ __ سس للقہہ ہے السلام 
الحقوق والواجبات التي أمر ال بھا في علاقات الناس بعضھم ببعض . 
فإن ھذا الجتمع یتکسر ویفسد بسبب خروجه علی قوانین الأخلاق . أو 
قوانین اللَ هي البشر . کما یتکسر الذي یخرج علی قانون الطبیعة في 
الِعادتیة ء 

ہو ود وس تتاشل:التاس 
هي متع الحیاة . وکون بعضھم سو سرب وہ 
ولباسه . لا ینبغي ان یعد في نفسه فساداً , ما دام ذلك من مقتضی الفطرة . 
یقول الودودی : )١(‏ ولو ان مکارم الأخلاق توٴدي رسالتھا بین الناس . 
وتمسك بیدھا میزان الانصاف , أو لو کان لالجتمع نظام سیاسي یقیم 
العدل بسلطته وقوته . لا نجم للفساد قرن . ولا شکا الناس طغیان الشر 
فحین جحد الأغنیاء حقوق الذین لم یکن لھم نصیب فیما وزع بین 
الناس من مرافق الحیاۃ ومتعھا ٠‏ أو کان ما نالوہ من ذلك أأقل من ان یفي 
بحاجتھم . حین جحد أُولئك ھذا الحق قست قلوبھم . فصارت لا ترق 
للبٴساء ولا ترقی لحال الساکین . وأنه لضیق اُفکارھم وحرج صدورھم 
صاروا لا یشعرون بأن قسوتھم ھذہ ستدفع بکٹیرین من بني قومھم إِلی 
ارتکاب الجرائم . واقتراف الآثام . لیصیبوا من الطریق الحرم اُسباب 
العیش التي حیل بینھم وبین الحصول علیها من الطریق الستقیم . وأن 
ما یفقدہ ھؤولاء التعساء العدومون من قواھم الفردیة الفکریه والجسميیة . 
تفقد بە الأمة بمجموعھا جزءاً من ٹروتھا الانسانیة , ولولا ما أ٘صیب به 
ھؤلاء الحرومون بسبب حرمانھم لکانوا مدداً للحضارة في تقدبھا : 
ولالدنیة في رقیھا . وللانسانیة فیما تقوم بە من واجباتھا . 


2 ۲٥۸ص‎ : معضلات الاقتصاد وحلہا في الاسلام‎ ١١) 
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الیعت اآسلامی  ___‏ لعددا ۔الجلد7۸- ربیم آلٍول 1717ھ 

نھؤلاء الغلاظ القلوب - اُغنیاء الجتمع - قد غاب عنھم أُن تأخر 
البٴساء والساکین عن موکب الھناء قد ج1 الضرر علی الأمة لأنھم اأعضاء 
في کیان ھذہ الأمة .)١(‏ 

وقد نھي الله تعالی عن الامساك عن النفقة . فقال جل شأنه ١:‏ وأنفقوا 
في سبیل الله ولا تلقوا بأیدیکم إلی التھلکة 4 (سورۃ التوبة . الأیة : 
۰. وہعنی التھلکة ترك النفقة في سبیل الله . ولم یکتف جل شأنه 
بالدعوۃ إلی الانفاق في سبیلە . بل توعد القصرین في الانفاق . قال 
سبحانە : و والذین یکنزون الذھب والفضة ولا ینفقونھا في سبیل الله 
فبشرھم بعذاب أُلیم 4 (سورة التوبة . الأيیة : )٤٢‏ . وسمی السلون 
الأوائل المتنعین عن الزکاة بأھل الردة ٠‏ وما اأکٹرھم الیوم . 

ورغب الاسلام في الوسطیة في الانفاق والامساك . فقال جل شأنە : 
والذین إذا أُنفقوا لم یسرفوا ولم یقٹروا وکانوا بین ذكك قواماً ) . لأن 
التقتیر یحول دون نشاط التداول النقدي الذي لابد منه للحیاۃ 
الاقتصادیة في کل مجتمع . فحبس الال وکنزہ تعطیل لوظیفتة . 

وأما الفلو في الاسراف والتبذیر فھو مضیعة لال الذي جعلە الله قیاماً 
للناس . فضلاً عن أُنه یورٹ الحقد والکراھیة بین الحرومین سا یجعلهم 
یتطاولون علی أأصحاب روس الأموال . 

ومما لا یخفي أنە لیست الزکات هي کل الحق الشرعي الترتب علی ا لال 
بل ھناك حقوق أخری حض علبھا الشارع . ورغب الناس فیها . وند 
إلیھا . غیر أُنه لم یعطھا حکم الزکاةۃ باعتبارھا أحد أُرکان الاسلام. 
وإنما ترك اُىرھا لضعائرھم . رغبة منھم واختیاراً وطیب خاطر ‏ لن 
تنالوا البر حتی تنفقوا مسا تحبون )4 (سورة آل عمران . الأیة : ۹۲). 





فھذا لفت نظر واشعار بأن بلوغ اأسمی منازل الفضل التي جماعھا البر . 
لا تأتي بغیر إنفاق . وفي الوقت ذاته . هو تنبیه علی اُن ا لال لا یکتسب 
للادخار والتفاخر والتعالي بل للاخراج والاستفادة منه في الانفاق ٠‏ وفي 
الصالع التي فیھا قوام الدین . 

ولنا في رسول الله -8- وصحابتة الکرام الثل الأعلی في أعمال البر. 
فھذا ابو بکر الصدیق - رض الله عنه - یتصدق ہجمیع مالە في سبیل 
تقویة الدین وتصرتة . ولا سأله التبي -88- ما أبقیت لأھلك ؟ قال : الله 
ورسولە , وعمر - رضي ال عنه - اعطی نصف ماله للسابین . وعثااں 
- رضی الله عنه - جعل مالە وقغاً في سبیل الله ۔ 

ھذاوإن افضل صدقة بعد الزکاة . صرف الال في وجوہ البر . وقال 
کثیر من السلین إن في ا مال حقوقاً سوی الزکاۃ , لقوله تعالی : ٭ لیس 
البر ان تولوا وجوھکم قبل الشرق والغرب ولکن البر من آمن باللّه 
والیوم الآخر واللائکة والکتاب والنبیین وأتی الال علی حبه ذوي القربی 
والیتامی والساکین وابن السبیل والسائلین وفي الرقاب وأقام الصلاةۃ 
وآتی الزکاةۃ والوفون بعھدھم إذا عاھدوا ...+4 (سورۃة البقرة . الأیية : 
۷. 

ففي قولە تعالی  :‏ وآتی الال علی حبە )ما یشعر بأنه لیس الزکاۃ 
الفروضة لقولە تعالی  :‏ وأقام الصلاۃ وآتی الزکاۃ ) . 

فلو ان الأثریاء من السلین الیوم وجھوا جھودھم نحو فعل الخیر 
والبر بالعوزین ۔ لا فرق في ذلك بین أحاد السلین - لا وقع في 
الجتمعات العربیة . ھذہ الوجة العارمة من الانحطاط والغضب . وعدم 
الرضا . والنیل من بعفضھم البعض علی کافٰة الستوبات . ولا تیکن 
الشیوعیون وغیرھم من دعاۃ الفکر الھدام . إلی نشر مبادئھم . وبثٹ 
سمومھم بین السلین . . 

ان اأثریاء الیوم من أُبناء العروبة مسئولون أمام الله عن البر بالفقراء . 
وتقدیم العونات لھم ٠‏ وتذلیا الصعاب أماىهم . وتھیئة فرص الحیياة لن 
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البعٹ الا سلام _ آلعدد٦‏ ۔الجلد۲۸۔ر بیع بے الاول ٢٢ھ‏ 
هو أھل لھا . فإنه لیس من البر ان یتعتع اُناس بنعیم الدینا . وملاذ 
الحیاۃ وترفھا ٠‏ وفي الجتمع من لا عھد لە بالگوت . ولا طمع لە بالشبع ء 
الامر الذي أدی ویؤدي إلی تفكکك الجتمع . وانتشار الفساد . وشحن 
قلوب الفقراء بالحقد والکراھیة للأثریاء . 

لقد أُنصف الاسلام البشریة بما حمل من تعالیم وتوجیھات لجمیع 
فثات البشر . وقد حفلت بکل معالم الخیر . وزخرت بکل مقومات النھوض 
والارتقاء (١)۔‏ 

کما ضمنت الغفرص التکافئۂة في الحيیاة لععوم السلین . فلا فقر ولا 
حرماں ولا بؤس في ظلال الاسلام . ۱ 

فلو آن ید الصیاغة الامینة . تولت صیاغة الفقه الاسلامي . فاحکمت 
صیاغته . و وجھت السالین إليه . وعملت علی تطبیق تعالیم الاسلام کل 
لایتجزأًء ولعموم السلین . لحاز السلون بذلك قصب السبق والتقدم 
في مدارج الحیاۃ . ولکانوا بذلك . خیر امة اخرجت للناس . 

ومن ھنا نقول : ان الحل الاسلامي لشکلة ا مال - فیما اُری - یکمن في 
اعتبار الٹروة الفردیة راس مال اجتماعيی . بمعنی استقطاع جزء من 
فوائدھا وتحویله إلی الراسعالية العمعوميیة . وتخصیمھا للقیام 
بالملصالع العامة . ودفع الاحتیاجات لذوی الحاجات (۲). 





وںنگی الاستتانَة اتا ني ھذا الجال من کتاب ا لال والحکم في الاسلام 
للأستاد الکبیر عبدالقادر عودہ تحت عنوان حقوق الغیر في مال الله : ص/ .٠٥‏ 
الطبعه الر ابع4 بیروت 1۱ء ٠‏ وکتاب الشھبید سبد قطب ۰ معرکة الاسلام و‌ 
الرأسعالیة . الطبعة الرابعة ۱۹۱۹م . تحت عنوان في الاسلام خلاص : ص/۱٦۴.‏ 
وکتاب أُبحاث في الاقتصاد الاسلامي للدکتور محمد النبھان تحت عنوان أھمیة 
إشراف الدولة علی اُموال الزکاة جبایة وتوزیعاً : ص/۱۰۹. طبعة أولی ۱۹۸۱ء 
وغیر ذلك من الکتب التي تناولت الال في الاسلام . 

. انظر ني ھذا العنی . الاسلام والاقتصاد . للدکتور عبد الھادي النجار‎ )۲٢( 
طبعة ۱۹۸۲م : ص/۱۷۰.‎ 


میڈ 





دراسات وأبحاث : 


امام الخسائی وصنافعتہ الخدیشیۃة فی سنہ 





[الحلقة الٹا۱ئة] 
الدکتور تقي الدین الدوي 
آستاد الحدیث ففي جانعا الاناراٹ العربیة 


اھ الشادث : 
مٹھجه فی الأبواب والتراجم : 

لقد وضع الامام النسائي لکل باب من الابواب الکتاب علی کٹرتھا 
ترجمة هي عنوان لا یحویه من حدیث أُو أحادیث . وترجمة الباب تکون 
في الواقع مظھراً من مظاھر شخصیة الحدث ودلیلاً علی فقهه ودقة نظرہ . 

قال العلامة الکشمیري : البخاري هو سباق الغایات في وضع التراجم 
بحیث رہما تنقطع دون فھمھا مطامع الأفکار کقال حوطد ضس التراجم 
ابو عبد الرحمن النسائي . وربما أُری في مواضع اُن تراجعھما تتوافق 
2ار سد72 فا سام سےا 

واورد النسائي تراجم کتابه علی عدة وجوہ : 

- ان الصنف یورد في مبدأ کل کتاب آیة تتناسب بالابواب الذکورةۃ 
فیه . ذکر کتاب الطھارة . باب تأویل قوله عزوجل : إذا قعتم إلی الصلاة . 
الایة .)٢(‏ 

ھذہ الترجمة بمنزلة قول الحدٹین من الصنفین في ھذا القام کتاب 
الطھارة . عدل الصنف عن ھذا العنوان إلی ھذا إشارة إلی ان جمیع 
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الروایات والأحادیٹ الواردة في الوضوء والطهارة هي تبیین وتفسیر 
لقوله تعالی  :‏ إذا قعتم إلی الصلاةۃ فاغسلوا )ٗ(سورة الائدة . الٗیة )٦٦‏ 
وھذا الأسلوب البدیع اختارہ هھنا في مبدا الکتاب بل وفي سائر الکتب کما 
ذکر في مبدأ کتاب الحیض )١(‏ تأویل قول الله عزوجل  :‏ ویسئلونك 
عن الحیض )4 (سورۃ البقرةۃ , الایة : )۲٢٢‏ وفي مبدأ کتاب الیاہ (۲) 
َال ال سیل :جو اتا مہ انار تاء ا گھر ر1 سور اقااہ۔ 
الایة : ۸]) وھذا ففي آخر الکتاب من کتاب الأشربة (۲) تأرویل قوله 
قتوعل 30ین غیرآت التغیل رالاعتات6 سووق انتا ا۹۷7.59 
وذلك إشارة إلی ان الأصل في ذلك ھو ھذہ الآیات . والأحادیث الواردة فیه 
تفسیر لکلام الله تعالی . قال تعالی  :‏ وأنزلنا إليك الذکر لتبین للناس 
ما نزل إلیھم 4 (سورة النحل . الأّیة : )٤٤‏ فلیس الحدیث الشریف الا 
تفسیراً للقرآن الکریم . 

۲- إنە اعتني بکٹرة التفریعات والتفصیلات في الباب الواحد بحثاً 
عن السنن . ویبین مستند الفقه حتی في أدق الأشیاء . فخذ مثلا کتاب 
السھو )٤(‏ تجد أٔبوابه کالتالي : باب التکبیر إذا قام من الرکعتین . باب 
رفع الیدین في القیام إلی الرکعتین الأآخریین . باب رفع الیدین للقیام 
إلی الرکعتین الأآخریین حذو النکبین . باب رفع الیدین وحمد الله 
والٹناء عليه في الصلاۃ . باب السلام بالأیدي في الصلاة . باب رد السلام 





)١(‏ سنن النسائي : ع/۱ء ص/۱۸۰. 
() سنن النسائی : ج/١.‏ ص/١۱۷.‏ 
)۲( سن النسائي : ج /۸ . ص .۲۲٦/‏ 
(٦)‏ سین النسائی : ۲/۶ . ص/۲. 
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الَبعٹ اآسلابں-_ الإىامالنسائى وصناعق الحدیلیة فی سنتەه 
بالاشارۃ في الصلاة . باب الٹھي عن مسح الحصی في الصلاة . باب الرخصة 
فیه مرة . باب النٹھي عن رفع البصر إلی السماء في الصلاق .. إلخ . 

لکثرة التفریعات إنە أأحیاناً یکرر الحدیث الواحد عدة مرات وعلی 
سبیل الثال فکرر حدیث النیة × إنما الأعمال بالنیات “ ست عشرة مرة 
حتی قیل : إنه أکٹر الکتب تکراراً للأحادیث .)١(‏ 

-٢‏ أُورد تراجم عدیدۃ فیمکن ان یغرو بینھا بالنظر إلی لفظ الحدیث 
الوارد تحت کل ترجمة , ولا ینکر ما في ھذہ الأحادیث من اختلاء ألفاط 
الروایات القتضي لتعدد الأنواع في بیان دقائق الاحکام واختلاف 
الأسانید وألفاظ الروایات . ولو کان الغرو بیٹھما یسیراً ولذا لا یتحامي 
ولا یتقي عن إعادة الأحادیث وتکرار الأبواب بجنب تلك الفوائد والفروق 
التي یشیر إلیھا بتلك الفوائد والفروق التي یشیر إلیھا بتلك التراجم . 

من ذلك عقد الامام النسائي باب بدا التیمم )٢(‏ اُخرج فیه حدیث عائشة 
- رضي الله عنھا - قالت : خرجنا مع رسول الله -8- في بعض أاُسفارہ 
حتی إذا کنا بالبیداء أو ذات الجیش انقطع عقد لي إلغ ٠‏ وفیه پأنزل اللَّ 
عزوجل آیة التیىم ؛ فقال اسید بن حضیر ما هي باول برکتکم یا آل أَبي 
بکر إلغ . 

ان الصنف أشار بذلك إلی مبدأً حکم التیمم . وقد اُخرج البخاري ھذا 
الحدیث أیضاً . قال الحافظ ابن حجر العسقلاني : إن البخاري أراد ان 
یبین ان الراد بالأیة البھمة في قول عائشة في حدیث الباب فأنزل ال 
آیة التیمم . إنھا أیة المائدة وقد وقع التصریع بذلك في روایة حماد بن 





. انظر التاج الجامع للأصول الجزء الأول - القدمة‎ )١( 
.۱٦۴/ سنن النسائي : ج/۲. ص‎ )٢( 
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سن لساایں ‏ .._ ا لعدر -لملل۸۔ ربیع الا ول 7ا8[م 
سلة عن هشام عن أبیه عن عائشة فی قمتھا الشذکورة ٠‏ قال : فأنزل الله 
آیة التیعم × فإِن لم تجدوا ماء فتیسوا × الحدیث ۰ فکان البخاری أشار 
إلی ھذہ الروایة . 

قلت : وقد اقتدی النسائي بالبخاري في ھذہ الترجمة . 

ٹم ھھنا قصتان : قصة نزول الٹیىم وقصة الافك وکلتاھما کانتا لأآجل 
فقد العقد وأیضاً قصة الافك متقدمة ۷ علی الظاھر“ علی قصة التیىم . 
واتفقوا علی ان قصة الافك إنما وقعت في غزوۃ بني الصطلق ویقال لھا 
غزرة الرزیسی وکائت ساس آوخس آو آر اقزال:(۱۱ رقعت 
قصة نزول التیمم في غزوۃ أخری بعد ذلك کما في روایة الطبراني . لکن 
لم تسم الخزوۃ . 

قال الحاعظ في شرع قولە : ما هي بأول برکتکم أي بل هي مسبوقة 
بغیرھا من البرکات . أُو ھذا بشعر بأن ھذہ القصة کانت بعد قصة الافك 
فیقول قول من ذھب إلی تعدد ضیاع العقد . وممن جزم بذلك محمد بن 
حبیب الاخباري . ملخصا من فتع الباري (۲). 

ٹم اُورد النسائي حدیث عمار بن یاسر بطریقین : بطریق عبد الرحمن 
ابن أبزي . إن رجلا أتی عمر فقال : إني اأجنبت فلم اُجد الاء . قال عمر : 
لا تصل . فقال ععار بن یاسر یا أمیر الؤمنین أما تذکرنا إذ أنا وأنت في 
سریة فاجنبنا فلم نجد ا اء إلغ . 

وبطریق ناجیة بن خفاف عن عمار بن یاسر قال : اأجنبت وأنا في 
( ار ا فا 7 .. ص/٠٤٣)‏ 


٠‏ رعمعدهۂ القغاري : ج۲۷ 
صہ١٥۱‏ 


><وشترع الزرقانتیٰ : ٤‏ ٠ص۱۰۸۰‏ :- 











ے۔ 


الابل فلم اُجد ماء فتمکعت في التراب .)١(‏ 

قال السندي : في نسختنا : الٹیەم في الحضر ٠‏ یعىي عقد النسائي ھذہ 
الترجمة علی حدیث عمار مرة أخری . 

وینکن ان یفرق بیٹھما بأن یقال إن الترجمتین وإن کانتا متعلقتین 
بالحضر . لکن الغرض من الترجمة الثانیة بیاں نوع آخر من التیىم 
فالذکور في حدیث الباب الأول ضرب الوجه والیدین . والتبادر من لعط 
الیدین إلی الرفقین علی الظاھر . إذ الید یطلق من الأصابع إلی الابط . 
فلا اُقل إلی الرفقین کنا هو مذھب الأئمة الٹلاثة . والمذکور في الباب 
الٹاني ضرب الوجه والکفین کما هو مذھب الحنابلة وأھل الحدیث . 

وقد أشار السندي وقال : وکأنە اُخذ ھذہ الترجمة من تییم النبی -؛8- 
للتعلیم )٢(‏ وکان -88۔ حاضراً إذ ذاك . 

أُو یقال إن الحدیث مشتمل علی جزئین : الجزء الأول سؤال السائل 
عمر عن التیىم والجزء الثاني : قصة ععار . والظاھر ان قصته متعلقةه 
بالسفر لا بالحصر . فالطابقة بین الترجمة والحدیث بحسب الجزء الأول 
وھو غیر مقید بالسفر . 

أما التیمم في الحضر قال الزرقاني : وإلی جوازہ في الحضر ذھب مالك 
وأصحابه وأبو حنیفة والشافعي لأَنه شرع لادرالك الوقت . فإذالم یجد 
الحاضر الاء تیعم . والأیة خرجت علی الأغلب من ان السافر لا یجد الاء 
کما ان الأغلب ان الحاضر یجدہ فلا مفھوم لە . وقال ابو یوسف وزفر: لا 
یجوز التیمم في الحضر بحال ولو خرج الوقت .)٢(‏ 


.۱٦٦/ حاشیة السندي علی سین النسائی : ع/۱ ۰ ص‎ )٢( 
)1۷[ 




















کما عقد باب الدعاء في السجود )١(‏ وأورد فیع اٹنی عشر باباً . وتحت 
کل باب اخرج حدیثاً وقد کرر ھذہ التراجم لبیان اختلاف الأسانید أو 
األفاظ الروایات . 

کما عقد باب الدعاء بعد الذکر (۲) اُورد فيه عدة أُبواب (۴)لبيان 
اکتلاق الفاگ انت انا کہ 


٤‏ دقة النسائي فی تراجم کتابه: 

إن النسائي عقد کثیراً من التراجم والأبواب وقصد فیھا إبراز فقةه 
الحدیث واستنباط الفوائد فيهە : 

أٌ - من ذلك باب الوضوء بماء الثلع )٦(‏ . 

أخرج فیه حدیث عائشة - رضي الله عنھا - قالت : کان النبي -48- 
یقول : اللھم اغسل خطایای بماء الثلج والبرد ونق قلبي من الخطایا کما 
نَي اون الا بش نین اشن 

قال السندي : إن الشارع - عليه السلام - عبر في ھذا الحدیث عن 
إزالة العاصي والذنوب بالغسل بالٹلعج فیستفاد من ھذا التعبیر 
والتسمیة أُنه أي الفسل بالٹلج مفید معتبر شرعا . فثبت منه جواز 
' الوضوء . قلت : أُو یقال معنی الحدیث طھرني من الخطایا بمحض فضلك 
)١(‏ انظر سین النسائي : ج /۲ . ص ۲٦٢٢ ٦۱۸/‏ . 
(۲) انظر فتع الباري : ع/۷. ص/۰٢].‏ 
)٢(‏ انطر باب : نوغ آخر من الدعاء ٠‏ أخبرنا قتیبة : ج /۲. ص/٢٦.‏ باب نوع 
آخر من الدعاء . اُخبرنایونس ٢۲‏ , باب نوع آخر من الدعاء , أخبرنا أبو داؤد 
۰٠ء‏ اب نوع آخر . أخبرنایحبی بن حبیب ٤٠‏ ۰ وانظر أمثلة :۰ ۲۲۱-۱۲۸. 
وح/۲. ص/۷۹-۷۱ء رع /۲. ص/۸٢۱-٤٢۱,‏ و ع/۲. ص/۱۱۷۔۱۷۹ ١د‏ 
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۶( سنن العسائی .۱ ١ص‏ ۔ا٥‏ 














وکكرك تطھیراً یشبە التطھیر الذي یحصل بسبب الثلج وتشبیه الشیٔ 
بالشیٴ یتوقف علی حصول وجه الشبه في اللشبە بە . فعلم منە حصول 
التطھیر بالٹلج . وبه تظھر الناسبة بین الحدیث وترجمة الباب . 

پھویئ ال قوئ کب الاز ولا الترات:(1۹) 

أخرج في ھذا الباب حدیث عائشة - رضي الله عنھا - قالت : بعث 
رسسل: ال حقتھ سیوا عحشیر از ٹاسا' ری لاہ گائت لات 
نسیتھا في منزل نزلته فحضرت الصلاة . ولیسوا علی وضوء . ولم 
یجدوا ماء فصلوا بغیر وضوء : فذکروا ذلك لرسول الله -45- فأنزل الله 
عزوجل آیة التیمم . قال أسید بن حضیر : جزاك الله خیراً . فو الله ما 
نزل بك أمر تکرھینە إلا جعل الله لك وللسلین فیه خیراً . 

قال السندي : الظاھر ان مراد الصنف بالترجمة ان من لم یجد ماء ولا 
ترابا یصلي ولا یعید . و وجهە استدلاله بالحدیث تنزیل عدم مشروعیة 
التیعم منزلة عدم التراب بعد الشروعیة . إذ مرجعھما إلی تعذر التثیىم 
وھو الؤثر هھنا )٢(‏ ومال إليه البخاري في صحیحه . 

وقد استدل الصنف علی الجواز بھذا الحدیث من حیث اُنه -88- لم 
یأمرھم بالاعادة . وبھذا تظھر مناسبة الحدیث للترجمة ٠‏ ففيه دلیل علی 
وجوب الصلاة لفاقد الطھورین . و وجه ذلك أُنھم صلوا معتقدین وجوب 
ذلك . ولو کانت سنوعة لانکر علیهم النبی -8- (۴). 

ٹم إِن مسأُلة فاقد الطھورین فیه مذاھب . قال ابو حنیفة : لا یصلي بل 


.۱۷۲/ سنن النسائیي : ج /۱. ص‎ ١١) 
.۱۷۲/ ص‎ .١/ حاشیة السندي علی سنن النسائي : ج‎ )٢( 
لامع الدراري : ج /۱. ص/۱۹۷۔‎ ٢( 


)1[7 


البعث ال سلامي _ آلعددآ ۔الجلد۲۸۔ ربیع الاول ٢٢٦٠ھ‏ 
یقضی وقال مالك : لا یصلي ولا یقضي . وقالٍ الشافعي : یصلي ویقضي 
وجوباً . وھو اصع أقواله عند أأصحابه . وقال اأحمد : یصلي ولا یقضي 
وھو وجه للشافعیة (۱). 

ج - ومن ذلك باب الاغتسال من النفاس : 

اُخرج فیه حدیث أُسماء بنت عمیس حین نفست بذی الحلیفة ان 
رسول الله -8- قال لأبي بکر مرھا ان تختسل وتھل .)۲٢(‏ 

استنبط العباء من ھذا الحدیث ان الاحرام یصع من الحائض . وغسل 
الحائض والنفساء عند الاحرام مستحب عند الکل . غيیر ابن حزم فانه 
فرض عنده (۲) ٹم ھذا الاغتسال لیس للتطھیر بل إنما ھو لجرد 
التنظیف . ولذا أورد عليه السندي في حاشیته إن کتب ولیس هو من 
قبیل الاغتسال من النفاس لأٰنه إنما یکون عند انقطاع النفاس لا في 
أثنائه وحال قیامه فإنه لا ینفع حینئذ . وهذا الاغتسال الأمور به کان 
فسي ابتداء النفاس ٠‏ لأنە لا وجه لذکر ھذا الحدیث في ھذا الباب و الله 
اأعلم . 

قلت : إیراد السندي واضع . لکن الصنف محدث جلیل وفقيه نبیل 
دقیق النظر فکیف خفي عليه مثٹل ھذا فینبغي التدبر فیه . فأقول بعون 
الله تعالی وتسدیدہ . ان الصنف - رحمه اللَ -. علی علم وخبرة بأن ھذا 
الفسل المذکور في الحدیث لیس هو غسل النفاس . بل هو الغسل السنون 
عند الاحرام . لذا ترجم علی حدیث الباب فیما سیأتي . بلفظ : باب ما 


)١(‏ انظر معارف السىن : ج /۱, ص/۲۱. 
() سنن النسائي : ج/۱. ص/۱۹. 


.: )۷/ حجہ الوداغ رجرء عمرات النبي ۔ولا- : ص‎ (٢۲) 


]۷٢[) 








البعث الإ ساڑٹیں_____ 


×. ہے _ال[ماوالنساتىی وصناعق ال(حدیتیا فی سنب 
تفعل النفساء عند الاحرام .)١(‏ 

ومع دلك اُخرج الصنف هھنا في باب الغسل من النفاس . ھذا الحدیث 
فکأنه أشار بذلك إلی أُنه لیس فیه حدیث علی شرطہ إلا ھذا الحدیث الذي 
فیه ذکر غسل النفساء لکن لا من النفاس بل للاحرام والطلوب ذلك لاھذاء 
فلله در المٰصنف . 

وقد تحقق عندي بعد البحث أُنە لم یثبت في الغسل من النفاس حدیث 
بحتچ به . بطھر دلك بالرجوع إلی منصب الرایة . وغیرہ من الکتب ولذا 
لم حترجم 1ة اعلمن آزباب السناع الا الامام الکسائی ‏ رَحتَة ال 
تعالی- وکذا لم یتعرض لە بعص من صنف في الأحکام مٹل ابن دقیق 
العید فی ٢‏ الالام “ والحافظ ابن حجر في ١‏ بلوغ الرام ۷ ولاالبفوي في 
٠×‏ الصابیع ۰.۰ وقال ابن قدامة : وٴقد أىر النبي -88- بالغفسل من الحیض 
في أحادیث کثیرة . ثم ذکر بعض تك الأحادیث ثم قال : والنفاس 
کالحیض سواء کان دم النفاس هو دم الحیض إلی آخرہ ولم یذکر فيه 
)تا ت کا فک اآج الف افاستا 8 لاک کل ااقشساءنن 
الَْقان: 

کین( أك بات قل: اتال الاناوبحضرۃ رعبق؛ 

أخرج في ھذا الباب حدیث أبي موسی : فيه فکكأني انظر إلی سواکه 
تع نْتَتةه تلست ال کات لان بکضرس الَيَرَسَة غالگار الی آن 


الاستیاك بحضرة الغیر ینبغي أُن یکون مخصوصاً بین لا یکون ذلك 


مسَكََرَانَة لکوت ابانتا مض راة اعم (۷): [یتبم] 
)۱( سنن النسائي ۲۰۸۸۱۰ . )٢(‏ العتي ۲۰۹/۷۱۰ ء: 


)۲( حاشیة السندي علی سن العسائي : ۸۹7۲ . 


]۷۱:[[ 


























اصول العلاتات الدؤَلیۃة 
ہین ا٤سلام‏ والتشریعات الوضعیة 


[الحلتا الٹالئثا] 





بقلم : أ. د. محمد الدسوقي 


آستاذ اللفة والأصول بکلیة الشریفة ۔ جانعة قطر 


پ۔ أتواع الدپلسلسکكژار : 

تواضع الفقھاء علی تقسیم الدیار ثلائثة أقسام )١(‏ : دار الاسلام . ودار 
العھد . ودار الحرب . وھذا التقسیم هو بحکم الواقع لا بحکم الشرع . لن 
الاسلام لم یقید الدولة الاسلامیة بحدود جغرافیة أو مکانیة . فھو کما 
ذکرت من قبل دعوۃ عالیة . ولکن تطبیق أحکامه مرتبط بسلطان 
السالین . فکا اتسعت دار الاسلام اتسع نطاق تطبیق احکام ھذا الدین . 
ومن ھنا اقتضت الظروف ان یکون الاسلام إقلیعیاً حتی تعم دار الاسلام 
العالم بأسرہ () . 

والذي لا خلاف عليه بین الفقھاء ان الدار التي تحکم بسلطان السامین . 
وھم حماتھا وأھل النعة فیھا هي دار الاسلام . ون دار العھد هي غیر دار 


)١(‏ انظر × نظریة الحرب في الاسلام “ للشیغ محمد أبو زھرة : ص/۲۰. ط. 
الجلس الأعلی للشئون الاسلامیة بالقاھرة ٠‏ ویضیف بعض الفقھاء داراً رابعة 
وهي دار البغي یکون الأمر فیھا للبفاة . وھم الخارجون علی الامام الحق بغیر 
الحق . وانظر تبیین الحقائق للزیلعي : ج/۲. ص/۲۹۲. 

(۲) انظر من الفقه الجنائي القارن للستشار اُحمد موافي : مر ۰ء ط. 
الجلس الأعلی للشئون الاسلامیة بالقاھرة . 


]۷۲) 












السلین الذین ار تبطوا مع السلین بعھد .)١(‏ 

وأما تعریف دار الحرب فقد اختلف فيه الفقھاء علی رأیین : اأحدھما: 
ان دار الحرب هي الدار التي لا یکون فیھا السلطان للحاکم السلم ٠‏ ولا 
تنفذ فیھا اأحکام الاسلام . ولیس بین السلین وأھلھا عھد . وھذا رأی 
الصاحبین وجمھور الفقھاء . 

والرأی الثاني : یذھب إلی ان کون السلطان لغیر السلین لا یجعل 
الدار دار حرب بل لابد من تحقق شروط ثلاثة مجتمعة لتصیر الدار دار 
حرب وھي : 
أولإٌ : ظھور الأحکام غیر الاسلامیة . 
ثانیاً : أن یکون الاقلیم متأخمأ للدیار الاسلامیة بحیٹ پتوقع منه 
الاعتداء علی دار الاسلام )٢(‏ . 
ثالثاً : الا یمن السلم ولا الذمي فیھا بحکم الاسلام . بل یأمن فیھا بعھد 
یعقدہ . وھذا رأی أبي حنیفة والزیدیة وبعض الفقھاء )٢(‏ . 

ویری بعض المعاصرین )٤(‏ ان رأی الامام أُبي حنیفة أُرجع من رأی 
الصاحبین وجمھور الفقھاء . لأنه ناط الحکم علی الدار باتھا دار حرب 
بزوال اُمن السلین فيها ویتوقع الاعتداء عليهم منھا . وھذا یوافق 


)١(‏ نظریة الحرب في الاسلام : ص/۲۰ . والعلاقات الدولیة في الاسلام للشیغ 
محمد أبو زھرة : ص/۲٥٦‏ ط. بالقاھرۃ. 

. إن اشتراط التأخمة لتوقع الاعتداء اُصبع في عصرنا غير ذي موضوع‎ )٢( 
وجاء في‎ ٠ فقد تطورت اُسلحة الحروب , ولم یعد القتال في حاجة إلی متأخمة‎ 
تفسیر النار : ج/۱. ص/۰۹٦ أُن دار الحرب ىلاد غیر السلین وإن لم‎ 
. یحاربوا . وکان القاعدة اُن کل من لم یعاھدنا علی السلم بعد محاربا‎ 

(٢۔٤)‏ انظر العلاقات الدولیة في الاسلام : ص/٤٤.‏ 


]۲۲) 








وََلر الائذ والساقہ ٠‏ 

ویبدو من ذلك التقسیم ان الدار تکون دار إسلام بسیطرۃ السلین 
علیھا وظھور اأحکام دینھم فیھا . فلا تحکم بغیر ما شرع ال ٠‏ ولا یکون 
لغیر السلین سبیل عليھا . فإذالم بیتوافر لھا الاستقلال والحکم بما 
اُنزل الله فإنھا لا تکون دار إسلام بالعنی الصحیع . 

ولا فرق بین دار العھد ودار الحرب إلا من حیث إن الأولی بینھا وبین 
الشتاخ اتامة سلامہ علی کین روَد َعَذا لسن لاف :نکانٹ 


دار حرب یتوقع منھا الاعتداء هي أي وقت . وھما عداھذادار واحدة 
تقابل دار الاسلام. فھمالا یعترفان بهذاالدین .ولا عىرة بعا قد یکون 
من تغاوت في العقائد بین أھل دار العھد ودار الحرب . فھذالایؤٹر في 
0ور امىى٭غیر انلاہتن 

وإذا کان الاسلام یحمی الحریة الدینیة . ولا یکرہ أحداً علی الایمان بە 
فإں دار الاسلام قد تضم غیر السلین . وھؤلاء قد یقیمون في مذہ الدار 
یراہ رت سو تھا نات تتت 

والذین یقیمون إقامة دائمة في دار الاسلام ھم اُھل الذمة . وھم 

یتمتعون بهذه الاقامة . طوعألعقد یتم بناء علی توافق !إرادتي ولي 
الامر ومن یرعب في الاقامة مع السلین . وبمقتضاہ یحصل الذمی علی 
حنسیة الدولة الاسلامیة . ویصبحع رعیة إسلامیة لە کل حقوق الواطنة 
في ھذہ الدولة وعليه في مقابل ذلك بعض الالتزامات والواجبات . 
ویجمعھا الشرطان التالیان : 

اُولھما : ان یلتزم الذمیوں إعطاء التکلیفات الالیة علی القادرین . لکي 
یسھموا في بناء الدولة . ویشترکوا في تکوین میزانھا المالي . 


]٢۷٤٢[ 











النعٹ ال(سلامی _____/]صول العلاقات الد وَلَية ب کے پش رر ےش 
كَاتَیھنا 8200ڈ2-‌223/ اُحکا ر الااتری افاظات الاب اہر تو 
للعقو بات الاسلامیة . لیکون لھم ىا للسلین وعلیهم ما علی السلین )١(‏ 
قسسال السرخسپي : ٢‏ الذمي ملتزم أحکام الاسلام فیما یرجع إلی 
العاملات “ (۲) . وجاء في مقدمة ابن رشد الجد : ١×ولایجوز‏ بین السلم 
والذمی في التعامل إل ما یجوز بین السالین > (۴). 
فأھل الذمة إذن یخضعون للأحکام الاسلامیة في الحدود والعاملات 





الالیة ٠‏ وما سوی ھذا لا یسألون عنە مثل الشعائر الدینیة الخاصة بھم 
اکا 0گ متا ہبترم رناعم ال الَاتشرع اسلابا اوغا 
من الجتمع الاسلامي ٤(‏ ا .ولهھماللسلین من سقوق الرعایة والحمایة 
والانصاف مع ضمان الحریة الدینية لھم. فإنھملھذا خارجون عن نطاق 
العاملات الدولیة بمفھومھا الخاص والعام . 
أُما الذین یقیمون في دار الاسلام إقامة ۔ؤقتة فھم الستأمنون الذین 
یدخلون البلاد الاسلامیة علی غیر نیة الاقامة الستمرۃ فیيھا. ویسمح لھم 
بذلك لدة معلومة یجوز تجدیدھا . فالقاعدة هي عدم الاقامة الدائمة , وإلا 
(٢)‏ جح 
٢[(‏ مقدمات ابن رشد :۰ع/۲. ص/۹٢۱.‏ ت سید أحمعد غراب ٠ط‏ دار الغربت 
االابی 
(ؤ) الذمی وإں کاں مواطنا یحمل جنسیة الدولة السلامية لا بطالب بالحھاد 
بالىسبة لە . ولولي !لأمر الحق في أُں یشرل الدمیین في صعوف الجیش إذا 
رأی في ذلك مصلحة للأمة 


]۷۰١[ 











البعث آل رہ 


٭ رب ر ھَ 
تحول الستأمن إلی ذمی . وأأصبع رعیة إسلامیة .)١(‏ 

والاسلام وھو دین الاخاء الانساني . ودیگ العدل والحریة والسلام . 
عامل الستأمن الوافد علی ديیارہ معاملة کریمة لا تعرفھا القوانین 
الوضعیة . فھو ما دام محافظاً علی عقد الأمان . أُو شروط الاذن بالاقامة 
لدة محددة في دار الاسلام لە الحریة الکاملة في التنقل ومباشرة نشاطه 
الذي وفد من أُجله کالتجارة أو السیاحة أُو الدراسة . وھو آمن علی نفسه 
وماله حتی ولو کان ینتمي إلی دولة نشب القتال بینھا وبین السامین . 

ویذھب جمھور الفقھاء إلی أکٹر من ھذا فیرون أُن مال الستأمن الذي 
اکتسبه هي دار الاسلام بیبقی علی ملکه .ولا تزول عفەملکكیته؛ ولو عاد 
إلی دار الحرب وقاتل السلین (۲). 

قال اس قدابة فر العمی ؛ رآإدادحل حرب دار الإسلام مأماں عأودع 

اف مہ ہم بآ رہ اوھ جو ےکاز ال رر اھب تق ا 


ھا ہے اہ ٰ سما ,ء فو تن کا مآ ہعمو۔ ےم 
4٠‏ 2 إضھ۔د ہےر 7 ١‏ سے ےت پور بی نل و الا وی بے لاوقا عے بے 
٥ 7 2‏ -- 7 کے سے ۰ سا ہل ا 
تم ۳ 7 ھ۴ ُ 
ِ سے - ٌّ‫ ٠ 8 ٥‏ 
ُُ. 7 
اس یس ٹس کت ال بج سر ہے ے*ے َ‫ 
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مثقان ات اعد 27ا ا في افلسباة پ5 قیام وچوس 
مز کاسری کرت وا گیا کا ساد افو 2 ند لت 
التشریعات إلی منع اسر رعایا العدو . وکذلك إلی منع مصادرۂ أُموالھم . 
ولکن ظل القانون الدولي یجیز طرد رعایا العدو من إقلیم الدولة بمجرد 
نشوب الحرب ٠‏ وإن لم تکن ھناك جریرة منھم .)١(‏ 

والستأمن الذي یتمعتع بحریته في التنقل في دار الاسلام: وممارسة 
نشاطه الذي وفد من أُجلە . کعا یتمتع بحرمة ماله یخضع لأحکام الشریعة 


عَََاستتلع ا الات الات ساد راہ احائات جہنت:صق نيت 
أو بینه وبین ذمی . أو مستامن مثلە . وھذا لا خلاف فی بین الفقھاء 

أُما ما بتعلق بالحدود فقد اختلف فيه الفقھاء. فیری بعضھم إقامة 
جمیع الحدود عليه (۲) . ویڈذھب الامام ابو حنیفة إلی أُنه لا یقام من 
الحدود علی الستأمن إلا ما فیه حق العباد . وذلك لأنا ندبنا إلی معاملتةه 
معاملة تحمله علی الدخول في دارنالیری محاسن الاسلام فیسلم ؛ وھو 
بالأمان التزم حقوق العباد . فالتزم ان ینصفھم کما ینصف . وأن لایوذی 


'اجداکالایؤذی . 


' وأما حقوق اللَ فلا تلزم ٠‏ لأنه لم یلتزمھا . الا تری أُنە لم بضرب علیا 
الجزة ٠‏ ولم یمنم من رجوع إلی دار الحرب (۴) . 


۱ والرًی الذي أخذ بە جبھور الفتھاء هو عدم التفریق بین حقوق الا 
وحقوق المباد وأن ن الستأمن یخضع لأحکام الشریعة في جمیع الحدود 





7 0" نر الأر للشائمی :ع۷۸ ١۰‏ ص/۲۲۰ ۲٢٣٣-‏ ط. مصورة عن طبعة بولاق ۔ 
0 0 ار : پپن الحقائ ثئق للزیلعي : ج۲7. .۰ ص/۱۸۲ءط. القاھرة . 
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رس ےکاتے ات 


۔.۔. ۔. گلعددا ۔الملد۶7۔ ربیم الإ ول 717ھ 
وھذا الرأی اأکٹر اتساقا مع البادی الاسلامیة ۰ لأنه یتفق مع ما ینبغي ان 
تکون عليه اُمور الدولة من منع الفساد وکمال الفسیادة علی کل من یقیم 
في ربوعھا .)١(‏ 

علی ان رأی أبي حنیفة في عدم تطبیق الحدود الشرعیة علی الستأمن 
والستامنة إلا حد القذف کان سندا للامتیازات الخاصة للأجانب في عصر 
اااختلاق رک جَر۵ے 0ت انتا رات عُلی الساوسن تكکتان (۱8:, 

ومن 'لستأمنین طائفة تتمتع ببعض الزایا الخاصة التي تکفل لھا 
القیام بمھمتھا التي وفدت من اجلھا . وھي طائفه المٹلین السیاسیین . او 
ىا کان یطلق علیھم قدیما الرسل . 

هذہ الطائعة اعطاھا القانون الدولي العاصر حصانة في اُمور ثلائة : 

اُولھا : الحصانة لشخص العٹل فلا یتعرض 4ء ولا یعتدي عليه ٠‏ حتی 
بستطیع أداء عمله السیاسي من عير حرع . ولا یتعرض لسکن أُو 
اسکتۃ الَشَکَسَتلا 

ثانیھا : حصانة تتعلق با مال فیعفی من الضرائب والرسوم في حدود 

اتا الَحَضاتة الَفَخَائیي رین هَاتھا خَای الیعوه السیاسىسة من 
اللاحقات الجنائیة ومن اللاحقات الدنیة الخاصة بعمله الرسمي (۴) . 

مھل هذہ الامور الثلاثة التي اأعطاھا القانون الدولي العاصر للمٹلین 
السیاسیین یقبلھا الاسلام او یرفضھا ؟ 

ان تقریر العرف في الشرع في استنباط الأحکام یقضی بأن کل ما 


البعٹ آلا سلامِ ہے 





)١(‏ اىطر العلاقات الدولیة في الاسلام : ص/۷۱۔ 

)٢(‏ انظر التشریع الحنائي الاسلامي مقارنا بالتشریع الوضعي للاأستاذ 
عبد القادر عودهہ - ج ۸ء ص ۱۸۵۸ء ط. دار التر اث بالقاھرة : 

)٢(‏ انظر العلاقات الدولیة فی الاسلام : ص /۷۲۔ 


]۷۸[) 

















النعث الؤسلامي ______1صو لالعلاقَات الد وَلَية بین ال[سلام وَالَقَشَرَیعات الَوَضَعبة 

یتعارف عليه الجتمع الدولي من وسائل التعاون والتالف لا یرفخھا 
الفکر القانوني الاسلامي ما لم تعارض نصا أُو قاعدة . فالحصانة 
الشخصیة والالیة ما دامت تقوم علی ساس العاملة بالٹل ولا یوجد من 
اُحکام الشریعة ما یعارضھا فإن تطبیقھا علی المٹلین السیاسیین لا 
حرج فيه . 

ر لکن لمات الثضاتت 'لبسد کالسعتات السا الان2ی لق 
من برتکب حداً في دار الاسلام یتبغي ان یعاقب . وفقاً للأحکام الشرعیة : 
ولا یجوز ان یحاکم علی اُساس قانون آخر . ففي ھذا تعطیل لأحکام ال 
هي اُرض الاسلام. 

اما الذین پرتکبون ما یوجب عقوىة تعزبریة . وهي العقوبة عیر 
القدرۃ في الکتاب والسنة . ویتولی ولي الأمر تقدیر العقاب فیھا . أو 
یترك تقدیرھا للقاضي الختص . فهذہ العقوبة في نظر بعض العاصرین 
یصع ان تدخل في ضمن حصانة المٹلین السیاسیین . وحجتةه ان 
تقدیرھا من حق ولي الأمر . فیجوز لە اُن یدع العقاب علیھا لدولة المٹل 
او الرسول ۰ ولکن ما الذي یضمن اُن تطىق دولة ائمٹل هذہ العقو بة . وھل 
نطتظتھا سیکون مٹا لاحکام ال ؟ 

ان التعاوت بین القوانین وکذلك التفاوت هي النظر إلی انواع الجرائم 
والعقوبات یمکن ان یجعل ما هو جریمة هي دار الاسلام لیس بجریمة في 
غیر ھذہ الدار . وأن یکون العقاب مختلفاً في حالة وحدة الجریمة هي 
الاسلام والقواتین الوضعیة ۔ ولھڈا أرجع الرای الذي یذھب إلی أن 
الحصانة القضائیة لا ینبغي ان تکون علی حساب شرع الله . ون العرف 
الدولي لا ینبغي أن یکون حاکماً علی ھذا الشرع . وإنما یجب ان یکون 
7 4؛ 


سے ن_ربشبیپہىتٹصىسےے 


)١(‏ انظر العلاقات الدولیة فی الاسلام : ضص/۷۲ء 
[۷۸) 























لا فرق بین ذمي ومستأمن في وجوب تطبیق أُكّکام الشریعة علیھم فیىا 
یتعلق بالعاملات ا لمالیة والحدود . والفرق بینھما أن الذمی أُمانة مؤبد أو 
یحمل جنسیة الدولة الاسلامیة علی حین ان الستأمن أمانة مؤقت ولیس 
رعیة إسلامیة . وبدبھي ان ھذا کالذمی في التمتع بالحریة الکاملة فیما 
یدین بهە دون ان یکون في ھذا فتنة للسالین . 

ھذا ما یتعلق بالعلاقات الاسلامیة بالنسبة لغیر السالین في دار 
الاسلام . 
اما دار العھد أُو الموادعة فإن أُول فقيیه إسلامي تحدث عنھا هو الامام 
محمد بن الحسن الشیباني (ت ۱۸۹ھ) الذي کتب في العلاقات الدولیة 
الاسلامیة کتابة عالیة جامعة لم یسبق بھا , وذلك ان کل من کتب قبله من 
الفقھاء في موضوع السیر کانوا بتحدٹون عن دار الاسلام ودار الحرب 
فقط . وکانت العھود تبرم إما بین السلین وأھل الذمة الخاضعین لھم . أُو 
بینھم وبین الحربیین الستأمنین . ولکن الامام الشیباني تحدث )١(‏ عن 
دار لا تخضع للحکم للسلین فأھلها إذن لیسوا بأھل ذمة . ثم ھم قد 
دخلوا مع السلین في عھد موادعة ومسالة فخرجوا بهذا عن ان یکونوا 
حربیین . 

وإذا کان بین الفقھاء اختلاف حول الأسباب التي تدعو إلی موادعة 
غیر السلین فإنه مھما تکن الظروف التي تدفع بالسلین إلی مسالة 
سواھم فإن العلاقة بینھم وبین اُھل دار الوادعة تقوم علی احترام العھود 


کیم سم نتے۔ ےم سے 


بعدھا. 





]۸۸[ 


البعثِالإسلآمي ____اصول العلاقَاتآلد ولیة ہین ال[سلام والتشریعاتالَوضَمية 
الکتوبة وغیر الکتوبة إلی اُقصی حد . وعدم الغدر والخیانة مطلقاً , 
والتعاون التبادل في کل شی إلا فیما یکون سبباً لتقویة غیر السلین 
من السلاح ونحوە فإن علی السلین الا یمکنوا غیرھم موادعین أو 
حربیین من الحصول علی ما یزیدھم قوۃ وبأُسا .)١(‏ 

والکلام في وجوب احترام العھود والتحرز عن الغدر مع الوادعین ذو 
شجون . وتکفی الاشارة إلی ان الفکر الاسلامي الدولي قد شقق القول في 
ھذا الوضوع علی نحو إنساني )٢(‏ بدیع اُبرز سمو النظرة الاسلامیة في 
عاطة غیر السلین ۔ وان عذۃ النظرة نفرنٹ بت الأخوۃ وألشاواة 
والعدالة والفضیلة . 

وأما غیر الوادعین الذین لیست بینھم وبین الساہین حرب فعلیة ولا 
تربطھهم بالسلین رابطة ما . فإتھم ما داموا لا یوذون السلین ولا 
یحرضون علی إیذائھم فإن العلاقة التي تربط السالین بھم تقوم علی 
ىفس الاسس التي تقوم عليها العلاقة بین السلین والوادعین من 
الاحسان إليھم والبر بھم . وتبادل النافع معھم إلا فینا یکسبھم قوة 
ومنعة . وإذا اُردنا السیر إلیھم لتبلیفھم دعوۃ الاسلام فلابد من إعلامھم 
وعدم الاعتداء علیھم أو الغدر بھم وأخذھم علی غرة .)٢(‏ وقد بینت في 
الکلام عن الحرب في الاسلام ما یجب علی السلین من القیام بە نحو 
ھؤلاء الذین ساروا إلیھم قبل ان یشھروا السلاع علیھم . ویدخلوا معھم 
في قتال وجھاد . 





)١(‏ انظر شرع السیر الکبیر: ع/۲. ص/۰۷۱۔۲۷۱-۱۷۷. 
)٢(‏ الصدر السابق : ج /) . ص۷/۸ء: 
)٢(‏ الصدر السابق : ع/۲. ص۱۰۹/۸ء و ج/١.‏ ص /٦٦۔٢۲.‏ 
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۴۳ 
تعریف وفیز 
بمسانیع الامام أبي منیفة النعمان و أصمابہا 
للحدث الجلیل فضیلة الشیخ عبد الرشید النعمائي 


تعریب ؛ بلال عید الحي الحصلي الندري 


إن للامام الأعظم أي حنیفة النعمعان مکانة مرموقة في فن الحدیث 

الشریف ومسابیدہ کثیرة وھدا شرف عظیم لم بطغ إليه کار الأئهة 
الحدثیز . وِىذلك تقدر أھمیته مي مدا الفن . 

کاں ھن الروایة والكتاث فی الحدیث مارال یرتقی حمّی بلغ إلی حد 

ید _ ہہ ہے ؛عہہ ہت ععہت مو صضوعات> ہل بیزغٰ صحاح وسلر 


رو7 مسلفح بے اھے 


:- ہے 
۸4 اممہ مہ ۱ م قش مھ )؛ رف / ؛ عداف 21 


. 7 ن٦ ٦‏ 
بل ہ۸ ٥‏ اھ اق نس 3 لصلم شھکت وف ونظر مب سے ۶+ حمدر 


ٰ۰ 
: ارےرئط ؛ لفدتب 
7 وا ؛ مہہ و یسل وت ھُُ 


ا و اش کی 


۰ جح 
ٴ' لا سھهہ مھ 7 7۲ 


7٦‏ و ہے تھا >.٭٭ 

رت 7 ٭ 

٦ ‪ُ ۱ .‏ ں 
بھے ٭* یت 07 ۲ 

' ناےف نج سعل ال ھے- ۔, 

جح جج پا دی 
٠ 7‏ بر یصد 

نے -- ی٭ی٭ثس٭ ہے اتھ ۶ 1 ہ۶ ض 
رو ح۔ہ حما“ سگ* 


٠ .‏ 
امت سس “یھنا رمخدائب امس بوھوا! یں 
ھا فخظ محقمم سے محمد یں ھگککضنں اند ور پ 2 
ویپ نا 
: اش ای ۶ یھ 
اح جقھ۔ ٠‏ ”ھا ر ہزورہمى راقم ض 


ہہ قشم کے بعغورپب الدور فی رر بر ہس 


رت ہے ےج ےت تجح 
والا مہ وس سس سے سے تم 
وابن الظفر وغیرھم ٠‏ دکرہ الحافظ الذھبي في کتابە : ٭ تذکرۃ الحفاظ * 
تبدأً ترجمته بھذہ الألفاظ ١‏ الامام الفید الثقة مسند ىغداد . وقال : کان 
معروفاً بالثقة والصلاح والاجتھاد بالطلب ؛ " سئل المحدث الدارقطني عنە . 
تقال تتةتابون۔ 

طبع اسم والدہ × اأحمد × في تذکرۃ الحفاظ والصحیع × مخلد × کنا نی 
النتظم في تاریخ اللوك والأم لاخ الِعَوَریَيیَْشمم اسان لعاقنت 
الحموي وغیرھما في کتب الرحال . 

جمع الحافظ الدوري مسند الامام اي حنیفة . ذکرہ الخطیب في تاریغ 
عداد هي مواضع شتی بمناسبات محتلفة . فیقول في ترجمة محمد بن 
الحسن بن الوازع أبي داؤد الجمال . 


"روی عنذه محمد بن مخلد الدوری في جمعه حدیث أبي حنیفة “ (۱). 


-٢‏ الحافظ ابن عقدة . هو اىو العباس أحمد بن محمد بن سعید 

الكوفي . و × عقدة “ لقب والدہ وکان رجلا صالحاً یعلم علم النحو . یقول 
وس عل ا مز خلہ خائل اھر وائیفالسراوکرل انت 

۹ سرر تج وکثرۃ الحدیت . وصنف وجمع وألف في البواب 


7 وا اجم 
2 








اني وابن اللظفر والدارقطني . وابن شاھین وغیرھم . 






یخ بغداد :۱۸۸/۲ 


۲۸۲) 





























× ان مسند أَبي حنیفة لابن عقدةۃ یحتوي وحدہ علی ما یزید علی الف 


.)١( ) حدیث‎ 


٢‏ الحافظ ابو القاسم : هو عبد الله بن محمد بن أٔبي العوام السعدي 
(م ٢۲۲ھ)‏ اُخذ الحدیث عن الامام النسائي )١(‏ والامام الطحاوي . ولي 
القضاء بمصر , کتب في مناقب أبي حنیفة کتاباً بسيطاً ومسند أبي 
حنیفة لە جزء ھذا الکتاب . ونسختة الخطیة موجودۃ في خزانة الکتب 
الظاھریةه بدمشق . وصورنه موجودة في مکتبة مجلس احیاء المعارف 
النعمانیة بحیدرآباد . 

٤‏ - الحافظ الأشناني . هو القاضي ابو الحسین عمر بن الحسن بن علي 
(م ۲۲۹ھ) یقول الحافظ طلحة بن محمد عنە : < کان من جلة اُصحاب 
ااعسیة العردین ر اعد اْعتاظ رف مل کٹیرا زحل اتا عتة :قذدینا 
وحدیئاً . 

قسال الحافظ ابو علي شیغخ الدارقطني . والحاکم اعت ا از 
اي فا 

رتب مسند أٔبي حنیفة واستفاد بە الحدث الخوارزمي في کتابه جامع 
الساضفرشتل اغعاتت, 

-٥‏ الحافط ابن عدی . هو أُبو أحمد عبد الله بن عدي الجرجاني 
العروف بابن القطان صاحب الکامل في الجرع والتعدیل (۲۷۷-٢٦۲ھ)‏ 


)١(‏ تانیب الخطیب علی ما ساقه في ترجمة أي حنیفة من الأکاذیب . للعلامة 
زاھد الکوٹري : ص/٦۱ ٠‏ طبع مصر . 
)٢(‏ تذکرة الحفاط ترجمة الامام النسائي . 


]۸ئ١[‎ 





الع ث1ساثئل_ ۔_..ے_ے۔۔۔۔۔۔__ قعصریف ومسیپسسز 


ات نمی اھ م النسائي وأبي یعلي الوصلي وبرز في فن الجرع 
والتعدیل ۰ لە ۷ مسند أبي حنیفة “ کتب في مقدمته مناقب الامام ا بی 


حنیفة کا في × السھم الصیب في کبد الخطیب ٭ لللك العظم عیسی بن 
أبي بکر الایوبي .)١(‏ 

)ھ۲۷۹-۲۸٢( الحافظ محمد بن الظفر . أبو الحسین البغدادي‎ -٦ 
بدأ في سماع الحدیث سنة ٢٠٥ھ وکان عمرہ أُربعة عشر عاماً وسافر‎ 
ان الک مث ای مسر زااقان َالحَهرت اھر ا6ک ری حرف (انا؛‎ 





واىو نعیم الأصفهھاني وغیرھم من کىار الحدثین . 
سمع عنە الدارقطني ألوفاً من الأآحادیث : وکان یعجلە ولا یتكکیٰ أمامه . 
بدا الحافط الذھبي ترجمته فقال : ۷ الحافظ الامام الثقة محدث العراق “ 
وقال : × جمع وألف وعن مطابق ھذا الغن لم یتخلف “ 
بقول الحافظ ابن حجر العسقلاني في مقدمه کتابه : × تعجبل النفعة 
بروائد رجال الأئمة الأربعة “ وکتابه : × مسند أبي حنیفة “ سواء 
بمسند أبي حنیفة للحافظ أٔبي ىکر بن القریٴ ٠‏ واکتھی بالاحادیث 
الرفوعة فیه . وھو أصغر من مسند أبي حنیفة للحارثي . 

۷ العافظ طلحة ین مد ین جعفر الشاعد ابو القاسم 
(۲۸۰-۲۹۱ھ) محدث شھیر . بقول العلامة الخوارزمی عنەه : < کان مقدم 
العدول والثقات الأاثبات . ونقل الحافظ تقي الدین السبکكي حَدَیکا من 
مسندہ في کتابە : × شفاء السقام هي زیارة خیر الأنام “ فقال : ٭ وفي 


مسند الامام أبی حنیعة - رحمە الله - تصنیف أبي القاسم طلحة بن 


. السبھم الصیب في کبد الخطیب : ص  ۱۰۹۶ طبع دیونند (الہند)‎ ١( 


[م۸۸] 




















محمد بن جعفر الشامد انال حدثني ال ۹ )0" . وکتب المحدث 
الخوارزمي عن مسندہ أُنه رتب علی حروف ؟لعجم . 

۸- الحافظ ابن القري . ابو بکر محمد بن إبراھیم بن علي الخازن . 
العروف بابن المقری الأصبهاني . من کبار الحفاظ والمصنفین . اُخذ 
الحدیث عن الامام الطحاوي وروی عنه کتابه الشھیر ) شرح معاني 
الآثار* یقول الذھبي عنە : ٭ ابن القريٗ محدث اُصبھان الامام الرجال 
الحافظ الثقة “ ویقول ابو نعیم الأصبهاني : ١‏ محدث کبیر صاحب 
السانید سمع ما لا یحصی کثرة × هو یقول عنە : × إِني سافرت شرقاً 
و غڑتا أُربع مرات ' توفي في شوال سنۂ ۲۲۸۱ھ وسئ> کانت ستَ 
ونسعین) . 

یقول الذھبي عنە في تذکرۃ الحفاظ :× وقد صنف مسند أبي حنیفة “ 
وقال الحافظ ابن حجر العسقلاني في مقدمة کتابه : × تعجیل النفعة 
بزوائد رجال الأئمة الأربعة “ ان مسندہ بیحتوي علی الأحادیث الرفوعة 
وھو أُصغر من کتاب الحارثي . ویقول الحافظ السخاوي في : <الاعلان 
بالتوبیغ لن ذم التاریخ > (۲) . أُن الحافظ قاسم بن قطلوبغا صنف 
کتاباً في رجال مسند أُبي حنیفة لابن القرئ ‏ ورتب أحادیٹھذاالسند 
علی الأبواب الفقھیة . 

۹ الحافظ ابن شاھین . ابو حفص عمر بن اُحمد بن عثمان البغدادع 
الواعظ العروف بابن شاھین (۲۸۱۸-۲۹۷ھ) صاحب الصنفات الکثیرۃ . 
ھو یقول عنە : إني کتبت ثلاثین وثلاث مائة کتاب وفیھا ألف جز: 
للتفسیر الکبیر . وٹلاث مائة والف جزء للسند ومائة وخمسون جزء 
للتاریخ ومائة جزء في الزھد . یقول الذھبي عنە : × ابن شاھین الحافهذ 
القبد الکٹز بحخنٹ العراق صاحب التصائیف:> ذکرہ مسندہ العلام 


)١(‏ شفاء السقام في زیارة خیر الأنام : ص/۰ . طبع دائرة العارف الاسلامی 
حیدر آباد . 


. الاعلان بالتوبیغ : ص/۱۱۷ء طبع دمشق‎ )٢( 
]۸٦[ 








یب الخطیب > )١(‏ . وراجعت في ذلك 
الشیغ أبا الوفاء الأفغاني . رئیس لجنة إحیاء العارف النعمانیة ؛ فقال 
في رسالته التي کتب إلی في ۱١‏ من رمضان البارك سنة ۱۲۷۱ھ . 

× سألت عن ذلك العلامة الکوثري فقال : إِن أحد العاباء ا لالكکیة جمم 
کتب الخطیب التي کانت معه حین قدومەه إلی دمشق وفیھا مسند الامام 
أبي حنیفه للدارقطني ولابن شاھین وللخطیب . وسمی ھذا الجزء 
× تسمية ما ورد به الخطیب دمشق ؛ (الفھرست الجدید رقم ۹ قسم 
الفھارس) وفیە إنه کانت مع الخطیب أُربع وسبعون وأُربع مائة کتاب ٠‏ و 
فیھا أُربعة وستون من مصنفاته . وھي من عمدة کتب الحدیث والتاریغ . 

۰ الحافظ الدارقطني . ابو الحسن علي بن عمر بن اُحمد بن مھدي 
البغدادي (٢١۲۸۵-۲ھ)‏ محدث مشھور . صاحب السنن وقد طبع . مضی 
ذکر مسند الامام لە أُنه کان موجوداً عند الخطیب . 

-١‏ الحافظ ابو نعیم الأصفھاني . أحمد بن عبد الله بن اأحمد بن 
إسحاق الھراني الصوفي من کبار الحدٹین والصنفین (٢٢۲-٠١٣٣ھ)‏ 
حصلت لە الاجازة من شیوغ عصرہ وھو صغیر في سنە , یقول الذھبي 
عنە : ٭ تھیأ لە من لقي الکبار ما لم یقع لحافظ * وبدأ ترجمتە فقال : 
اُبو نعیم الحافظ الکبیر محدث العصر* کتب مسند الامام أَبي حنیفة . 
وصورته موجودة في لجنه إحیاء العارف النعمانیة . یقول الشیخ أبو 
الوفاء الأفغاني . رئیس اللجنة في رسالته التي کتب إلی في ربیع الٹاني 
سنة ۱۲۷۲ھ . 

کتب ابو نعیم : مسند الامام أبي حنیفة صغیر في حجمه وکبیر في 
فائدته . بذل فيه جھدہ ذکر التابعات وأوضع التفردات ودل إلی أُوھام 
الرواة . ولکن لە عندي نسخة واحدة وفيیه أُغلاط. مطبعیة کثیرةۃ . 
وبیاضات في بعض المقامات . 





])۸۷[ 





ا 
بحخث خول الخاس والنسوخ 
[الحلقة الثانیة الأخیرة] 
دکتور محمد شفیق الله 
آستاد مشارك في القسم العرىي بجامعة راج شاهي ۔بتفله دیش 


اقسام الناسغ : 
الحجج أُربعة : الکتاب والسنة والاجماع والقیاس . وأُما القیاس فلا 


یصع ناسخاً لکل من الکتاب والسنة والاجماع والقیاس . لن الصحابة 
ترکوا العمل بالرای لأجل الکتاب والسنة حتی قال علي -رضي الله عنه - 
لو کان الدین بالرأي لکان باطن الخف أُولی بالسع من ظاھرہ . لكکني 
رأیت رسول الله -8- بمسع علی ظاھر الخف دون باطنه . وکذا الاجماع 
في معنی الکتاب والسنة . وأما عدم کون القیاس ناسخاً للقیاس فلان 
القیاسین إذا تعارضا في زمان واحد یعمل الجتھد بآخر القیاس الرجوع 
إلیه ولکن لا یسمی ذلك نسخاً في الاصطلاح . وکان ابن شریع من اُصحاب 
الشافعي یجوز نسغ الکتاب والسنة بالرأي . والأنماطي منھم. یجوز 
نسخ الکتاب بقیاس مستخرج منەه (۱). 

وأما الاجماع فقد ذکر بعض التأخرین إنه یصع النسغ بە . والصحیع 
اُن النسغ بە لا یکون إلا في حیاۃ النبي -8- والاجماع لیس بحجة في 
حیاته -88۔ لأٰنه لا إجماع دون رأيه والرجوع إليه فرض وإذا وجد منه 
البیان کان منفرداً بذلك لا محالة . وإذا صار الاجماع واجب العمل بە لم 


۔۲٢٢۔۲٢٢/ص‎ : ملا جیون : نور الانوار‎ )١( 
)۸۸[) 








عق اس مشو رکا (۱:: 
وإنما یجوز النسغ بالکتاب والسنة وذلك أربعة أُقسام : نسغ الکتاب 
بالکتاب والسنة بالسنة ونسخ السنة بالکتاب ونسغ الکتاب بالسنة 


وذلك جائز عندنا )٢(‏ . وقال الامام الشافعي - رحهه الله - بفساد 
القسمین الآخرین تمسکا بأنه لو جاز نسغ الکتاب بالسنة لیقول 
الطاعنون إن الرسول -8- أُول ما کذب الله فکیف نومن باللّ بتبلیفه . 
ولو جاز نسغ السنة بالکتاب لیقول الطاعنون بأن الله تعالی کذب 
رسوله فکیف نصدق قولە - عليه السلام - . قلنا مٹل ھذا الطعن لا مفر 
عنه في التفق أیضاً وھو صادر من السفھاء الجاھلین فلا یعباً به (۴) . 

وتمسك الشافعي - رحمه الله - في عدم جواز نسغ الکتاب بالسنة 
بقوله - عليه الصلاۃ والسلام - إذا روی لکم عني حدیث فاعرضوہ علی 
کتاب الله فما وافقه فاقبلوہ وإلا فردوہ . وکیف ینسغ بھا ٠‏ وفي عدم 
جواز نسغ السنة بالکتاب بقوله تعالی : ۶ لتبین للناس ما نزل إلیهم ) 
(فوتاققتلق 100069307 نشکف الستا ول تعلم باا لہ 

قلنا ما کان النسخ بیان مدة الحکم الطلق جاز ان یبین الله مدة کلام 
رسولە أو رسولە مدة کلام ربه .)٥(‏ 


النسغ الواقع في القرآن . یتنوع إلی ثلائة أُنواع : 


: اىو الحسن علي بن محمد البزدوي - رحمه الله - : أصول البردوي‎ ١( 
: الرجع السابق‎ )٢( فر رای‎ 
۰۷۹97 ([توز الابواز: من‎ .۲٢٢/ ىور الأنوار : ص‎ )٢( 


]۸۸[) 























البعث ال سلاء ىو__ ۱ 2 العدد٦‏ 5 ۔الجلد۲۸۔ ر : الا ول ۶٦17ھ‏ 
تَقالةا ورودھن غائتة جرشسں اللعتھا 2 انا َال : کان فیما. اُنزل 





من القرآن : عشر رضعات معلومات یحرمن . ثمنسخن بخمس معلومات 
وتوفي رسول الله -88- وهن فیما یقرأً من القرآن .)١(‏ 

- نسغخ الحکم دون التلاوۃ یدل علی وقوعه آیات کثیرة . منھا أُن آیة 
تقدیم الصدقة امام مناجاۃ الرسول -88- وھي قولە تعالی  :‏ یا اُیھا 
الذین آمنوا إذا ناجیتم الرسول فقدموا بین یدی نجواکم صدقة 4(سورة 
الجادلة ۰ الأیة : .)٥۲‏ منسوخة بقوله سبحانە وتعالی : ١أ‏ أُشفقتم أن 
تقدموا بین یدي نجواکم صدقات ٭ فإذ لم تفعلوا وتاب الله علیکم 
لاس ا المَلاة راتا نَکاق اطشسر ا الات رسر6) (سورةالکاالتَ 
الایة : .)٢١‏ 

- نسخ التلاوۃ دون الحکم یدل علی وقوعه ما صحت روایته عن عمر 
ابن الخطاب - رض الله عنه - وأبي بن کعب انھا قالا : < کان فیما أنزل 
من القرآن . الشیغ والشیخة إذا زنیا فارجموھما > . 

نحن نعلم إن ھذہ الایة لم یعد لھا وجود بین دفتي الصحف ولا علی 
األسنة القراء . مع ان حکلھا باق علی أحکامه لم ینسغ )٢(‏ . 
أنواع ز نسغ السنة بالسنة : 

نسغ السنة بالسنة یتنوع إلی أُنواع أربعة : 





-١‏ نسخ سنہ متواترة بمتواترۃ. 
۲۔- نسغ سنة أحادیة بأحادیة . 
٢‏ نسخ سنة آحادیة بسنة متواترة . 


۲۹۰۰٦٤ 





تد اسم مه سوائہ بسن أَعازيثت“ 
أُما الثلاثة الأول فجائزة عقلاً وشرعاً وأما الرابع فاتفق علباؤنا علی 
جوازہ عقلاً . ٹم اختلفوا في جوازہ شرعاً فتفاہ الجمھور وأثبتە أُھل 
الظاھر . 

ا٘دل....٢سْؤ‏ الممہور : 

استدل الجمھور علی مذھبھم بدلیلین : 

-١‏ إن التواتر قطعي الثبوت وخبر لواحد ظني . والقطعي لا یرتفع 
بالظني لأنه أُقوی منە والأقوی لا برتفع بالأاضعف .)١(‏ 

۲- إن عمر - رضی ال عنه - رد خبر فاطمة بنت قیس اُن رسول الله 
۔ئلا۔ لم یجعل لها سکنی مع اپ زوجھا طلقھا وبٹ طلاتھا وقد أقر 
الصحابة عمر - رضي الله عنه - علی ردہ ھذا فکان إجماعاً وما ذاك إلا 
خبر أحادی لا یفید إلا الظن فلا یقوی علی معارضة ماھو أقوی منه وھو 
کتاب الله إذ یقول : اُسکنوھن من حیث سکنتم من وجدکم )٢(‏ ۰ وسنة 
رسوله التواترة في جعل السکن حقاً من حقوق البتوتة . 
مکسس النسغ': 

. مراعاۃ مصالع العباد‎ -١ 

۲- تطور التشریع إلی مرتبة الکمال حسب تطور الداعوة وتطور حال 
الناس . 

٢‏ ایتلاہ الکلف واحخَتبازہالامتٹال عم 


١()‏ الرجع السابق : ص/۲۱. 


)١(‏ مسورۃ الطلاق ١٦:‏ ۔ 
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-٤‏ إرادةۃ الخیر للأمة والتیسیر علیھا لأن النسغ إِن کان إلی ا٘شق ففيه 
رادم الَرَاَزا کاو ال انت سرن زیٹر(10: 
النسغ إلی بل وإلی غی بدل : 

النسخ یکون إلی بدل وإلی غیر بدل . 

فالنسغ إلی بدل : فإما إلی بدل اُخف أُو إلی بدل ممائل . أُو إلی بدل 
اُثقل ۔ 

-١‏ النسغ إلی غیر بدل : کنسغ الصدقة بین یدي نجوي رسول الله 
-88۔ وقد انکر بعض العتزلة والظاھریة ذلك وقالوا إن النسخ بغیر بدل 
لا یجوز شرعاً لأن الله تعالی یقول  :‏ ما ننسخ من آیة أو ننسھا نأت 
بخیر منھا أو مثلھا ۹ حیث أُفادت الآیة انە لابد ان يوْتي مکان الحکم 
النسوغ بحکم أخر خیر منە أو مثلە . 

ویجاب عن ذلك بأن الله تعالی إذا نسغ حکم الّیة بغیر بدل فإن ھذا 
یکون بمقتضی حکمتة رعایةً لصلحة عبادہ فیکون عدم الحکم خیرأ من 
ذلك الحکم النسوغ في نفعه للناس )٢(‏ . 

۲- النسخ إلی بدل اخف : مثاله قوله تعالی : ( اُحل لکم لیلة الصیام 
الرفٹ إلی نسائکم ) (۴). فھي ناسخة لقوله تعالی : ۶ کما کتب علی الذین 
من قبلکم 4(سورۃ البقرةۃ . الایة ۱۸۷). 

۲ النسخ إلی بدل مماٹل : کنسع التوجه إلی بیت القدس بالتوجه 
إلی الکعبة في قوله تعالی : ( فول وجھك شطر السجد الحرام )4 (سورة 
٢(‏ الرجع الشانق: ص۲17. )٢(‏ الرجم السابق نفسه . 
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7 سے خخول ویو سرع 


سےہسمہےوویےےے_ےسےے_ د تد سد ہے سی ےے ے-۔_سے ہے نے 





البقرۃ . الایة : ۱۸۲) . 

: النسغ إلی بدل أثقل : کنسغ الحبس في البیوت في قولە تعالی‎ -٤ 
٠ واللاتي یأتین الفاحشة من نسائکم فاستشھدوا علیھن أُربعة منکم‎ 
.)٦٤٤٤ةيألا‎ : فان شھدوا فأىسکوھن في البیوت ) (سورۃ البقرة‎ 

بالجلد في قوله تعالی : (الزانیة والزاني فاجلدوا کل وا!حد منھما مائة 
جلدة 4 (سورۃ النساء . الأایة .)٥١ ١:‏ وقد قسم التزیدون في النسخ سور 
القرآن أقساماً بحسب ما دخله النسغ وما لم یدخلە . 

فعدوا ثلاثاً وأربعین سورة فقط لیس فيها ناسغ ولا منسوع وست 
سور فيها ناسخ . ولیس فيها منسوخ . وأربعین سورة فيھا منسوحع 
ولیس فیھا ناسغخ . وإحدی وثلاثین سورة اجتمع فیھاالناسخ والنسوخ . 

والحق ان الأصل في آیات القرآن کلھا الأحکام لا النسغ إِلا ان یقوم 
دلیل صریح علی النسخ فلا مفر من الأاخذ بهە فعا زال العلاء الحققون 
بالایات التي قیل إنھا منسوخة . ببحٹونها من وجوھھا الختلفة حتی 
حصروا ما یصلح منھا لدعوی النسخ هي عدد قلیل . وتعقب اخرون ھدا 
القلیل نفسه فآٹروا في طائفة منە القول بالاحکام علی القول ىالنسغ . 
فالعلامة السیوطىی - رحمە الله - حصر دعوی النسخ في إحدی وعشرین 
انوسلق خات ہام ات کہا ای الایسان رايت شک 
ان الأصح فیھما انھما محکمات . فصارت الاّیات النسوخة هي نظرہ لا 
یزید علی تسع عشرۃ آیة )١(‏ . فقد نظمھا السیوطي - رحمه الله - في 
اأبیات : فقال : .)٢(‏ 


٦(‏ " ‌تقان :۰ ع/٢۲.‏ ص/۲۲. 
٢(‏ الدکتور صبحي صالع : مباحث في علوم القرآن . دار العلم لللایین .تیروت 
الطبعة السادسة عشرة ٠‏ ۱۹۸۰ : ص ۲۷۸-۲۷۲/۸ . 
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وقد أکٹر الناس في النسوغخ من عدد 
و اُدخلوا فيه یا لیس تنحصر 
وھاك تحریر أي لا مزید لھا 
عشرین حررھا الحذاق و الکبر 
أْي التوجه حیث الرء کان وان 
یوصي لاھليه عند الوت مختصر 
و حرمة الأکل بعد النوم مع رفٹث 
و غفدیة لطیق الصوم مشتھر 
و حق تقواہ فیما صع في أثر 
و في الحرام قتال للاأولی کفروا 
و الاعتداد بحول مع وصبھھا 
و ان یدان حدیث النفس و الفکر 


و الحلف و الحبس للزاني وترك اأُولی 
کفروا شھادھم و الصبر و النفر 
و منمع عقد لزان آأو لزانیة 


ا ما اتی سی اسھ مت 
و تفع بہر لن جاعءت و یےۃة 

برا غتف اتا اتل ممسنظر 
و زید آي الاستذان من ملکت 


و ااة الَيَسية تعن اق مسر 


]۹٤[ 








سور وأوضاع : 
تکتل مکانحۃ ا صولیۃ الاسلامیة 


واضح رشید الندري 


أُثارت زیارة وزیر خارجیة إسرائیل للھند في مایو ۱۹۹۲م تساؤلات 
بریبة . فقد قوبل وزیر الخارجیة الاسرائیل شمعون بیریز بترحیب 
ىار . من الأوساط الرسمیة ٠‏ والسیاسیة ۰ لن هذہ الزیارۃ کانت الزیارۃ 
الأولی التي جرت بصورة علنیة سافرة . وقد زار الوزراء الاسرائیلیون 
لھند قبل ذلك ثلاث مرات بصورة سریة ٠۰‏ وکان لھم دور في اتخاذ بعض 
لاجراءات التي اتخذت في الھند . وان کان موقف الحکومة الهندیة في عھد 
حکم الؤتمر الوطني موقف تحدید العلاقات مع إسرائیل . والاکتفاء 
القنصلیة في بومبائ . ولکن حزب بھارتي جانتا وبعض زعماء الأحزاب 
لسیاسیة الآخرین کانوا یصرون علی توسیع ھذہ العلاقات والسماح 
لاسرائیل بفتح السفارة في دلھي الجدیدة والاستفادة من إسرائیل في 
البحوث الزراعیة . وقھر الصحراء والامور الاخری ذات الصلحة الشترکة 
رازداد ھذا الضغفط أخیرأً بتوسیع نفوڈ ھذا الحزب سپاسیأً ومیل بعض 
:عماء الحزب الوطني إلی تفکیر زعماء حزب بھارتي جانتا , وأشار بعض 
الزعماء ان تجربة إسرائیل في قمع الحرکة الاصولیة والارهاب . في 
لبلاد قد تکون نافعة للھند التي تواجه نفس الخطرین . فلا زار وزیر 
خارجیة إسرائیل الھند برزت الساألتان في الحادثات . و وعد الوزیر 
الاسرائیلي بالساعدة في مواجهة الخطرین وقدم خبرة الوساد ف۴ي 
مکافحة ھذہ النشاطات . 

کانت الھند في الفترة التي تمت فیھا زیارۃ الوزیر الاسرائیلي تواجه 
الخطرین . خطر الارھاب في بعض ولایاتھا کبنجاب وکشمیر وآسام 
وحرکۂ التاملیین . وخطر الأصولیة . فقد انتشر الارھاب في عدة ولایات 
ھندیة . وتصعدت حرکات الانفصال وضرب النشات الحکومية . کما 

]١١[ 
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تصعدت الأصولیة في السنوات الأخیرة , نکا ن من الطبیعي ان تستعین 
الهند بخعرة إسرائیل في ذلك جرلا لئاف اتیل برنت انَسضل 
لتقدیم معونة في ھذا اللجال . فإنھا دولة عرفت في العالم بوسائل القھر 
والکبت . وخرو القوانین الذولية . فلا تفرق بین رضیع . وشیخ ھرم. 
وتعاقب من يلقی الحجر بالقنابل . و دل النازل کلھا علی السکان . 
نتابق تع کر اغعاو رلاتیالی نات الام ايَتہ سس تزازات 
لادانتھا علی خرق حقوق الانسان . 
دٹا ا ان گامالشتی متصساشت الا رف لا تھا فائٹ کر یکا 
وَاَعَا ولاشرائیل سچل حائل السلبات:الََسَزیة اتا کستل: ٹل 
لبنان . وارتکبت أُقسی الجرائم بالھجوم علی الخیمات . وقتل النساء 
والأطفال . وفوق دلك أُنھا دولة يسَسَصة اسشرطنت ارخن: اغرت: 
نتھجیر الیھود من أوطانھم في وربا وأمریکا ولغتھم وثقافتھم غیر لغة 
ولسطین . وتقافة فلسطین . کل ذلك یجعل إسرائیل مؤھله للعونة في 
وسائل القمع والقھر لأي حرکة صد الحکومة . ولدیھا خبرة واسعة في ھذا 
السسیل . ولا شك انھا خیر عون هي قمع الارهھاب . 
اما الاصولیة . فالسال فیھا غریة للغایة . لان إسرائیل نفسھا دولة 
اصولیة . فإنها دولة قامت للیھود . وللیھودية . ورجال الدین مبھا 
یملکون سیطرة کاملة علی سیاسة الدول . والحکام فیھا یلتزمون بأمور 
الین . وطقوسه . وھم یعتقدوں ىتفوق الجنس اليھودی . ثم بالجنس 
الساىي : وقد اعترف الذین رسمرا حطة التعلیم مي إسرائیل بأن التعلیم 
یجب آن یکوں حاضعا لعلسفۂة . وفلسفة التعلیم هي إسرائیل ملسهة 
ڈدینیه حسب معتقدات البھود یں سالفا ہزالتارتے 
مکیف تساعد (سرائیل ٹي نکانیجۂ الأصولیة . حقا اتھا تستطیع آں 
تساعد في مکافحة الإصولیة الاسلامیه . وتؤید الأصولیة الھندوسیا 
اي تعرف بهندوثیا ۔ التي تخٹسع فی البلاد . هي الوقت الحاضر ؛ والسى 
تشن باں الھند لھندوس رتقافة الھند ولمٹھا ثقامة الھعدوس ؛٭٠'‏ 














لبیٹ لاس  _‏ ے۔ ے۔_ مبورواوضسسسلطع 


راع ار اليت شیب وہ جس انا ن لوس كَدْلك ان الخْتین 
الآری أفضل ئن ای جنس آخر. 
وقد اعترف بذلك زعماء الھندوسبة التطرفون مراراً . فقد أوضع جول 
والکر فیلسوف الحرکة الھندوتیة العاصرۃ في کتایه × مجموعة أفکار“ 
(ئ8اج ں١٥٤ ١٥‏ اك ٥ں8ا)‏ وصرح بذلك الستر بلراج مدھوك رئیس جن سعغ . 
وھجم الستربلراج مدھوك على السامیین . و قد أُوضع جول و الکر في 
کتابه (0۰0ء1 ١۸۸٥۸٠٠٢‏ ۷۷۲۱۲۰) ان طریق ھتلر لتصفیة الاجناس الآخری 
خیر مثال للھند . والسألة إذا . التقاء تفکیر التطرمین في الھند 
وإسرائیل في مذہ القضایا . 
وقد نوھت الصحافة الھندیة بشخصيیة وزیر خارجية !إسرائیل 
وأعربت عن سرورھا بأاں !إسرائیل تستطیع ان تساعد الھند في 
السالتین اللبتین تھمان الھند وعلی عکس ما ابرزته الصحافة الھندیة 
أعلن وزیر الخارجیة الاسرائیلي . أن ھم إسرائیل هو دعم اقتصادھا 
ولعل ذلك الھم برجع إلی الشعور ىأں أُمریکا لیست في موقف لتحمل 
اشتار ر/ة ]شر اقل نم اطزل ارلھلھا سس التی مت |سزائیل آن 
تنعتع وتتوسع هي الاعتماد علی وسائل تمویل أخری . وقال ان مسألة 
الارھاب والأصولیة مسألتاں جرئیتان لاسرائیل . ولیست لھما تلك 
7 ھک ھَ٭٭ھ(+0" ن للھند . 
ان اسر ال يَدَوَن يك :اترك ا٘مَوَلَة ٠‏ وھي تواج الأصولیة 
الاسلاميیة اي شکل حماس . وقداعترف الاسر اتيلیرنا ن رجال حماس 
الحقوا إسرائیل بخسائر لم تلحقھا منظعات تحریر فلسطین منذ إنشاء 
اسرائیل . وأُں الخطر الحقیقی هو الخطر الاسلامي . وکانت إسرائیل هي 
التي دفعت أُمریکا ودول أورنا الأخری إلی مکافحة الحرکة الاسلامیة . 
ویلتقي فکر أمریکا بفکر إسرائیل فإں زیارة نائب وزیر خارجیة 
آمریکا للھند وباکستان في فترة واحدة تحمل أھمیة . وأفادت التقاریر 
الصحفیة بأن نائب وزیر خارجیة أُمریکا قدم إلی سلطات باکستان قائمه 
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لاعت سے ا اک تا تی الجھاد الأفقان ولا یزالون فی البلاد: 
ویجری الان عمل اخراجھم من باکستان . وقي أُمریکا نفسھا خطر 
الأصولیة . وعداء أمریکا للاأصولیة الاسلامیة مر معروف وھهي التي 
تدفع الحکومات الاسلامیة إلی ضرب الحرکات الاسلامیة ء 

ویفغید ذلك وما یجري فی البلدان الاسلامیة من مطاردۃ الاسلامیین . 
ومحاکمتھم وتعذیبھم . ومراقبة الؤسسات التي تبث الفکر الاسلامي . 
یفید کل ذلك باحتعال تکتل عالمي لضرب الحرکۂۃ الاسلامية. ویزید ھذہ 
الخاوف . اثارۃ ھذه السألة في منظمة الؤتمر الاسلامي النعقد في 
کراتشي . ومناقشتھا خلال زیارة رئیس الوزراء الھندي لاوزبکستان . 
وقاذزخستان . فقد اعرب زعماء ھذہ الدول عن اھتمامھم البالغ بمسألة 
الأصولیة ٠‏ ولا توجد في البلدین الذکورین اأُصولیة . إلا الأصولیة 
الاسلامیة . 

وما یوجد من التناقض أُن إسرائیل تتجاھل اُنھا دولة یھودیة أصولیة 

ون ھناك تیاراً للأصولیة الشیوعیة في دول الاتحاد السوفیتي 
اللتحررة . وان ھناك تیارا قویا للاصولیة الھندوسية في الہند . وإذا 
قیل ان الحکومات في ھذہ الدول منسجمة مع تلك الاصولیات فلا یکون 
ذلك بعیداً عن الواقع 

فما هي الأصولیة التي تعنیھا ھذہ الدول . األیست ھذہ هي الأصولیة 
الاسلامیة . 

وھناك مسألة أخری دھی ان الدول الاسلامیة التي تحارب الأصولیة 
الاسلامیة و مظاھرھا . تقف بہذا الوقف العاند للحرکة الاسلامیة مع 
إسرائیل وأمریکا . والدول الاشتراکیة الآخری التي تحارب الحرکة 
الاسلامیة ۔ 


۸۵۱ 


الی رحمة ال : 
الاستاذ آحمد معمم عمال فی زمة الله 
قلم التمر یر 


تعث الأناء الوَارَدَة من کا الکرتة الاستاا احَله ہمد جچٹال اح عتاء 
الملكة العزیزۃ وکتابھا الراسخین . یوم عرفة البارك ١٤٢٥ھ‏ , وفي القاھرة 
حیث کان مقیماً لغرض العلاج . ( فإنا للَه وإنا إلیه راجعون ۹ . 
کان الاأستاذ أحمد محمد جمال من أدباء العربیة البارزین وعلاء الملکة 
ودعاتھا الخلصین . فقد کان ذا اھتعام کبیر بالقضابا الاسلاميیة . ویکتب 
عنھا بأسلوىہ الرصین الجمیل . وکان لە رکن خاص في جرائد الملکة . وجریدة 
× الدینة النورة × بالذات . بالوضوعات الاجتتاعيه . بعتمد في الکتابة حولھا 
علی تعالیم الکتاب والسنة . 
ولقد زرته أول ما زرته في مکتبه بدار الثقافة الاسلامیة بمکة الکرمة عام 
۸ء . ٹم کنانراه ونسمع به ونقرأ له في الوتمرات والجولات والجرائد 
والجلات . ولقد رافق سماحة شیخنا العلامة السید أبي الحسن الندوي في الوفد 
الذي رأأسە سماحته و زار أُفغانستان وإیران ولبنان والأردن في عام ۱۹۷۲ء . 
من قبل رابطة العالم الاسلامي وأصدر تفاصیل ھذہ الرحلة في کتابه القیم الذي 
سماہ < من ٹھر کانل إلی نھر الیرموك ٢‏ . 
کما مثٹل الرابطة الؤقرة مع وفدہ في مؤتمر الدیع النبوي الذي أقاءته رابطة 
الأدب الاسلامي العالیة في أورنغ آباد الھند في عام ۱۹۸۸م ۰ وفي ندوۃة رابطة 
الأدب الاسلامي التي عقدت بمدینة راي بریلي حول الناجاة والابتھالات في عام 
۹ھ . 
وھکذا کان وطید الصلة بنشاطات ندوۃ العلاء ورئیسھا الکبیر العلامة الندوي . 
وکان آخر ما کتبهە قبل وفاته بساعات مقالاً بعنوان ٭× لن تؤمنوا حتی تراحموا“ 
في رکن × مدرسة النبوة “ لجریدة × الديینة > الصادرۃ من الملکۂة العزیزۃ . 
والعنوان قطعة من حدیث النبی -8- الذي جاء فيه :ما من رحمة . علی لسان 
النبوة . فتناوله بالتفسیر في اُسلوبه الخاص . وقد نشرت جریدة ۷ الدیفة “ 
صورة من کلته الآخیرةۃ ھذہ. بخط یدہ الأخیر . الذي خطته یمینە ٠‏ فطوبی لە 
ھذا العمل الأآخیر . 
رحمه الله رحمة واسعة وغفر لە للاتەوادخله فسیع جناته مع النبیین 
رالعضمیقین رالتھتاء رَااعالعيی: وین ا وَلَكَكَ ر دیتا 
)‌۹۹] 


البعث الإسلامي_ کس ات آلعددا ۔الجلد۲۸-۔ر بیع 7لا ول 17ھ 


۴۳ 
کلة تعزیة إلی صاعب السمر عاکم عمماں 

تلقت ىدوۃ العلاء وأسرة الصحافة الاسلاميیة فيیھانباالحادث الفاجئ بوفاۃ 
سمو الأمیر عبد الله بن حمید النعیمي نجل صاحب السمو الشیغ حمید بن راشد 
النعیمي حاکم إمارۃ عجمان بدولة الامارات العربية التحدة . بشئ کثٹیر من 
الآسف والاسی . (فإناللَوإناإلیەراجعون ۹. 

ھذا هو الحادث الثاني الکبیر في ظرف ثلائة اأُشھر فقط . کنا قدمنا التعازی 
الخالصة علی وفاۃ شقیقه - رح الله - في اُواخر رمضاں النصرم ٠‏ والیوم 
نتقدم إلی سموہ بالتعزیة القلبیة علی وفاۃ نجلە العزیز - رحهه الله - ٠‏ وعلی 
نا فجع ىه سموه وأسرته الکريمة بہذا الحادث الؤلم . فصبراً علی ھذہ 
الصیبة ۰ فإں الله تعالی یقول  :‏ وبشٌر الصابرین اذا اُصابتھم مصیبة ٠‏ قالرا: 
ىا للَ وانا إلیه راجعوں ۹. 

بعثت ندوۃ العلاء برقبة تعریة إلی سموە العظم وعلی راُسها سماحة العلامة 
السید ابی الحسن عا الحسنىي الندوي . رئیسپا العام ٠.‏ وجمیع الشایخ 
والأساتذة والطلاب . رحم الله الفقید الغالي وجعله أجراً وذخراً لوالدیە 
وللأقارب . واللَه یتولی الصالحین . وإن لل ما اخذ وله ما اأأعطی . وکل شئ 
مہ ای آعل نشی 


الطبیب البارع الشیغ معمد صیانة الله في ذمة الله 

فقدت ندرۃ العلاء أحد اأعضاٹھا الحتر مین سعادۃ الطبیب البارغ الشیخ محمد 
صیاىة اللّ في شھر ذي الحجة ١٤٢۱ھ ٠‏ ٢۲/من‏ شھر مایو ۱۹۹۲م عقب نوبة 
قلبیة مفاجئة ۰ و فإنا لل رإنا إلیه راجعون ۹ . 

کان الفقید الرحوم من بلدة أُمروھه بعدیریة مرادآباد (الھند) فکان یمٹل 
ھذه الىطقة في الجلس التنفیذي لندوۃ العباء . وکانت لە علاقة وطیدة بندوۃ 
العاباء ونرامجھا . وکاں یجب سماحة العلامة السید أبي الحسن علي الحسىي 
الندوي ویزوره حيناً لآخر . وبیقصی بجوارہ وقتاً طیباً . وکان یدیر الجامعة 
الحسینیة في بلدته ویشرف علیھا . 

أكر مه اللَ تعالی بالورع والصلاع . وبالحذاقة الکبیرةۃ في معالجة الأمراض 
بالطب العربى . اقیم حفل تعزيیة علی وفاته فی مسجد دار العلوم . ودعی له 
بالغفرة والرحمة ٠‏ وأن یلھم الله تعالی أھله وأنجالە وذویه الصبر والسلوان . 


.حا 











فقید الدعوة الاسلامیة الأستاذ محمد الحسنی ستاگ 
فی عام ۱۹۱۰م ۰٠ە۵ھ‏ 


رثتاہ٤‏ التھر پر : 
سفید اأنظمس الخدوی 
واضح ر فیس الخدوی 


العدد السابع - الجلد الثامن و الثلاثون 
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ايِ٭ىسىيسيئو اشسلاتت:؟ 
البعث الاسلاسےمي 


مکمگاس ات رااقت مرن 400 کت5 ریت 
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ہو 


و 
السلون مھددون .. والغرب بطارد الأشباع 


یہ جا پل سک ۹ 


قصة الھجرة والجھاد في الھند 


أُصول العلاقات الدولیة ہین الإسلام .. 
عناصر القوة العسکریة 


ِ)"”) حبل الباطل قصیر "۹ 
السیرة النبویة وأھمیتھا في فھم الاسلام 


نقد العرو الفکكري و مواجهھته 
قضيیاة × الصسادرە رو × الر اجم 6 


الإمام النسائي وصماعتہ الحدیثیة في سننه 
ہین الضعیف والوضرع من الآحادیٹ 
تعریف وجیز ہمسانید الإمام أبي حنیفة النعمان 


۱ ۱ اہ ہہ 
السسہكیمیمھ ےتا یہ سد نگ 


عما قلیل لیصبحن نادمین 


' 7 


اکتار انتتنْاصة وقاش) 
العاناۃ في البوسنة والھرساك 
أُول مسابقة لرابطة الدب الإسلامي العالیة 
تعدیلات وزاریة في الملکۂة العربیة السعودیة 
رسائل حدیثة تلقتھا إدارة الجلة 


سعید الأعظىي 


سماحا العلامة السید أبي الحسن علي 
: ا۔ا.۔ محمد الد سوتي 
د/شوکت محمد علیان 


د/ أحمد عبد الرحیم السایم 
د/ظفر الاسلام خان 


ہد تقي الدین الندوي 

الشیغخ عبید الله الأسعدي 

الحدث الجلیل فضیلة الشیخ 
عبد الرشید النعماني 


أساىة أُمین الطیب 


الشیخ جاسم مھلھل الیاسین 
قام التمرپر 
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دسم ال الرحمں الرحیم 


راءات الحقد والعداء ضد الاسلام والسلین . ویتمٹل أمام العالم 
'سلامي بأزیاء جذابة کثیرة . تکشف الیوم بوجهه الحقیقی فی عدة 
سایا . تتصدر من بینھا قضیة البوسنة والھرسلك . التي یعذب فیھا 
سالہون ویْقتّلون باقسی أنواع التعذیب والتقتیل . نزولاً علی رغبة 
شعوب الحاقدة علیهم من سکان ھذه النطقة بالذات . وان الغرب هو 
ي یلعب فیھا بأرواع السلین وأعراضھم وحرماتھم . وینتھك قرارات 
لس الامن . ویوحی إلی أُولیائه بتضییق الخناق علی السالین 
ماکنین في ھذا البلد ×اللشئوم* حتی ضاقت علی ھولاء الاشقیا ء الارض 
ارحبت. ۷ وصاقت علیهم اأنفسھم وظنوا ألاملجاً من الله الا إليه ) . 

اق اعوو الصطی ااجھودی سح ایور کل تحص موہ السا 
'ھذه النطقة الحساسة . التي عاشت آیا م الخلافة العثمانیة في عزة 
لو . ولم تفارق عقیدة الاسلام وروح الایمان . في أي فترة من تاریخھا. 
ي ہو سی سو ہیں شس ید وتدمیر مراکزہ 
وحية ومقدساته الاسلامیة . فکم ت تمنی الیھود ان یستولوا علی 
رمین الشریفین ویعیدوا ھناك تاریخھم القدیم ٠‏ ویتخذوا الدینه 
نورة منطلقًا لنشاطاتھم وشھواتھم . ولا تزال اُمنیتھم القدیمة تراود 
وسھم . ویریدون أن یحققوھا بمساعدة من النصاری . حیث إن الیھود 
لنصاری یلتقون الیوم علی ھذہ النقطة . ویتبادلون الثقة والودۃ فیما 
فھم. ویستھدفون کسر قوة السلین وتشتیت شملھم وطردھم عن 
ٌَ "رای یت سر رس 

- 


اس رسس ہ00 ۰6و ا 2700 


دلیل علی ما یکنە ھذا الغرب من نوایا سیئة قد السلین ۰ ذك أنه ینفذ 

الوم تا قد :روَد رَسَاؤه الَسَپامیزن رقانۃ الَدَينيئون تی تال َغییر 
عقلیة السلین وغسیل مخھم . بواسطۂة الجمعیات والوٴسسات الشبوھهة 
التي اقیمت لھذا الغرض . وسهر علیھا الغرب حکومةُ وشعبّا ولا حاجة 
لی تعریفھا . فھي معروفة بأسماٹھا وبرامجھا ومخططاتھا . 

ھذا إلی جانب . وفي جانب آخر تخطیطات ھائلة لھجوم شامل ضد 

العقائد الایمانیة والقضابا الاساسية لزعزعة اعتقاد السلین بخلود 

الاسلام وشریعته . وزرع بذور التشکیك في تاریخ الاسلام وأحداثه و 
رتاقتیی بتالفالی اتارت الشفات خر سر ات تھے نات 
الثاضعة الَبِيَشاء :: وتوجپاتۃ الساؤۃء'التي کان بثلقاھا مطریق 
الوحي . زد إلی ذلك الجھود الضنیة التي تبذل في سبیل هدم معنویة 
السلین . وتحبیب الفساد إلی نفوسھم . وتزیین النکرات في عیونھم . 
عن طریق الاعلام الغربي الذي یقوم بوسائله الھائلة بتوجیه البراىج 
الَهدايةا محَح دزن :العالم الاسلانش وعقداقت عیر' الاذاعة رائتلٹریژن 
رالکعیت زالشستر العلات لمت الکتب ات زف اسب کل لن 

بمتناول الانسان العام في کل مکان . بل و قد اُصبح علامة للحضارۃ 
والعلم والتطور . وموضع افتمام الأسر والبیوتات . علی اختلاف 
اُعضائھا من الرجال والنساء والأطفال والشیوغ . 

إن ھذا الاعلام الغربي بعرض للناس صورا هزیلة لحياة السلم 

ونشاطاته . ویصور الجتمع السلم بأبشع شکل . من التخلف والعجز 
زاتخبوز ساب ھیا ۶عاھو اکن وطریی شرمیے مور شرمی سا کلل 
قیمة الدین . بل وقد ینفر الطبائع عنە . ویٹیر لدی السلم العام شعورا 
بمرکب النقص ۰ الذي یجعله یتعیٔر عن الانتماء إلی الاسلام ٠‏ ویتمنی ان 
ینضم إلی عضویة الغرب التحضر ویعیش تحت ظلال الحضارة الحدیثة ؛ 
والابداعات العالیة التي یتولاھا الغرب . وفعلاً قد تمکن من إعداد جیل من 
[فستح گی اگلرا یستر: الکغفازہ انان ۔ اروا اتا 
وتصوراتھا الادیة البحتة ۰ ٹم اُصبحوا عملاء مخلصین للسادة الغر بیین ٠‏ 
وسٹلین صادقین لجمیع الناھج الغربیة وترویج بضاعتھا الرخیصة : 

وتصدیرھا إلی العالم الاسلامي ومجتمعات السلین . وقد کان لہذا الجیل 


]٢۲٦ 











الیم اڑسلاسى_______ _ السدوں تعددوں :. والعرب پظازز الافاع 


دور کبیر في الشرق الاسلامي الذي وقع فریسة للغرب عن طریق التجارةۃ 
والصناعة . وضعفت صلته بالحضارة الاسلامیة . کان لە دور فی تغییر 
العقليیة واستبدال النظرة الايمانیة نحو الحياة والکون والانسان . 
بنظرة مادیة خالصة في جمیع شئون الحیاۃ برعال مس بس رر 
تیر ٠‏ عسی ان تمس الحاجة إليه في أي مناسبة . 

اما الأصولیة التي یروجون عنھا الأکاذیب التاریخیة والاتھامات 
الباطلة . ویلصقونھا بالسلین . مإنھا متأصلة عریقة هي الشعوب 
ااؤْریة . اکٹر منھا في الأمة الاسلامیة التي لا تعمل إلا بأحکام الشر یعة 
الاسلاا ر لا بے الاجٹوائئن الانار لا کت لا تارکا الاساان 
الس قرو عافاشرہ نخان مامت سو ور وااٹرن 
-قا۔ ؛ × بنی الاسلام علی خمس : شھادة أن لا إلە إلا ال ۔ وأن مَحەدًٗا 
رسول الله . وإقام الصلاة وإیتاء الزکاة . والحع . وصوم رمضان ۰. 

فالأصولیة الاسلامیة إنما تعنی التمسك بالأصول والبادي التي لا 
تکتمل سعادة الانسان بدونھا . ولا يیعم تبادل النافع والشاریع في 
الجتمع الانساني من غیر تلك الأصول والبادئِ ٠‏ اذا کانت ھذہ الأامة لا 

تتنازل عن أُخلاقھا وآدابھا وأحکام شریعتھا في یوم من الأیام ٠‏ فلا 
یعتبر ذلك عببًا لھا وإنعا عرو دہ لعاف رش مل سرن 
التاریغ . ولا ینبغي أُن تَعیْر بذلك . باسم ۷ الأصولیة .٥‏ 

یتصدی الغرب الیوم لتنفیذ مخططاته وتحقیق اُحلامه القدیمة في 
الجتمعات الاسلامیة بصورة سافرة وبأسلوب متحدذ . ویشن الھجوم علی 
العقیدةۃ والشریعة . ویضلل شبابنا ویصرفھم عن موضوعیتھم . وذلك 
بوسائله الَثزیةراسلتتا الَحَضاریة العدیلة؟ ائةه بثند الاحکام 
الشرعیة في الشئون الفردیة والعائلیة والاجتماعیة ٠‏ ویعتبرھا عائقًا 
کبیا في التقدم العلي والتکنالوجي . ولذلك فإنهە لا یرضی بأن یوجد في 
العالم کله مجتمع أُو بلد تنال فیه الشریعة الاسلامیة إقبالاً أو قبولا : 
ویستظل الناس تحت ظلالھا الوارفة الهنیئة . وکل بلد أو مجتمع یرکن 
الی تنفیذ الشریعة الاسلامية في الحیاة فھو مستھدف بمخططاته 
ونواباهہ الکالحة . 

وتبدو تصمیمات الغرب ضد الصحوۃ الاسلامية من تلك الخططات 
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السو یہ التی ھا خیز مین الپھود واساصنتن شی وریوا في 
وتدمیر روح الایمان والعقیدة في نفوس السلین ٠‏ أأولئك الذین أُتقنوا 
أسالیب القھر والقمع والارهاب والابادة . وأجروا تجاربھا علی السلین 
ومجتمعاتھم من غیر خوف ولامبالاۃة.ووجھوا تعلیعات حول تنفیذ کل 
ذلك إلی عملائھم وعمالھم القائمین بھذہ الهمة في کل مکان . 

یتعرض السلون في أُقطار متعددة اوربیة وإفریقیة وإسلامیة ء وفي 
دول من جنوب شرق اسیا لحملات الآ‌بادة بطرق مختلفة ٠‏ و وسائل 
منوعة , ولقد کانت الجمھوریات التي استقلت في بلاد ماوراء النٹھر مع 
ذوبان الاتحاد السوفیاتي . موئل أمل مشرق لأھلھا السلین الذین عاشوا 
فیھا حیاۃ القھر والکبت إلی مدة طویلة واختفت شرارة إیمانھم تحت 
الرماد الی مدة طویلة وکانواقد تنفسوا الصعداء بعد لیل حالك طویل . 
ولکن العدو الغربي لم یصبر علی ذلك وسارع في نسج خیوط الوامرات 
ضدھم . والعودة بھم إلی حیاة الجاھلیة الاولی . 

تُکب الدول الغربیة برجلھا ورجالھا وبسلاحھا و وسائلھا علی تصفیة 
الوجود الاسلامي . وتھدید السلین بنتائج سيئة إذاماالحوا علی دینھم 
وشریعتھم ؛ ولم برضوا بالانسیاق مع التيار الحضاري واصروا علی 
التمسك بتقالیدھم القدیمة والعقیدۃ الایمانیة . وما قصة إبعاد أکٹر من 
اأربع مائة شخص فلسطینبي من أوطانھم ودیارھم إلی جبال لبنان الباردة 
منذ مدۃ قلیلة . إلا تنفیذ ذلك التھدید الذي یوجھونە إلی السالین . ولعل 
ھذہ الاجراءات توشر إلی ان العدو الغربي قد نفد صبرہ في تحمل الوجود 
الاسلامیة . وھو متھیئ للوٹوب علیھا والقضاء علی الشخصیة الاسلامیة 
التي یمٹلها السلون ویتحدون بھا الغرب . في حضارته وتقالیدہ 
وأفکارہ وفلسفاته الادیة . 

ومما یشق علی الغرب الراعن ان یبرز السلون کقوۃ مستقلة ذات 
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الاسلامي للحیاة . والانضمام إلی الأسرة الاسلامیة الکبیرةۃ . یشق عليه 
ان تکون لدیهم حضارة اإسلامیة . ومناھع إنسانیة طبعیة في الحکم 
والسیاسة والاجتماع . والعلاقات الدولیة . والتطورات الادیة . وأن تکون 
لدیھم مواصفات في بناء السیرۃ وتربیة الانسان وتکوین البِيئة وصناعة 
الجتمع . 
یحقد الغرب علی الاسلام لأنه منہج متکامل للحیاۃ . ویجمع بین 
حسنی الدین والدنیا . والعلم والایمان وبین قوتي العقل والقلب . ویعطی 
کل ذي حق حقه من الرعایة والاھتعام . لأنه دین قصد واتزان لا یھمل أي 
طرف من الحياة والکون والانساں . واإنما یضعه علی الیزان العادل 
ویصھرہ في بوتقة الجد والطاعة والخضوع الکامل للأوامر والنواھي التي 
هي مبینة مصرح بھا في کتاب الله تعالی وسنة رسولە - 88- . 
یتوجس الغرب خیفة معا إذاوجد الاسلام طریقه نحو الحیاۃ والجتمعع 
وساد شئونھما فشق طریقا نحو القیادة وأنتج أُفرادًا یمٹلون 
الاسلام الکامل ویتسلون زمام القیادة العالیة بقوۃ وجدارةۃ. ویھزمون 
جمیع القیادات المادیة القائمة علی املصالمح الشخصیة والنافع الذاتیة . 
کما قد شہد نماذج ذلك التاریغ الانساني في فتراته الختلفة . ذلك هو 
الخوف الذي یساور نفوس الزعماء والقادة المادیین فیبذلون طاقاتھم 
لصدَ أي صحوۃ إسلامیة تظھر فی بلاد السلین . وسد جمیع النافذ التي 
قد بیتسرب إليها الروح الاسلاميیة وتاخذ اھلھا بالتربیه وتثیر فیهھم 
الحمیة الاسلامیة والغیرۃ الدینیة التي هي الخطوۃ الأولی نحو الخلافة 
الاسلامیة وتنفیذ شریعة الله في الأرض حرف ا لایع نامگ 
وعملوا الصالحات لیستخلفنھم في الأرض کما استخلف الذین من قبلھم ؛ 
ولیمکٹن لھم دیٹھم الذي ارتضی لهم ولیبدلنھم من بعد خوفھم أَا ٠‏ 
ارت “ومن کفر بعد ذك فأولئك ھم الفاسقون ؛ . 
ن الغرب الیوم - تفادبٔا من ھذا الخوف الذي بیستولی عليه - یقوم 
>. صبیانیة عجیبة من القتل والطرد والتشرید والتنکیل من غیر 
سبب .و بنفذ مخططاته الشرسة و مؤامراته العدائیة ضد الاسلام 
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_ العدد٣‏ ۔اللد۲۸۔ ٦‏ ربیع النانہ ٤ھ‏ 
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والسلین من غیر حیاء 2 خجل . وذلك بتشویه الشخصیة الاسلامیة 
تارة . وبتدمیر بلدان ودیار السلین تارة أخری . لا یقصر في حشر 
وسائل الاغراء والترھیب . لهذا الغرض . ولا یبخل في إنجاز ھذا 
الکو الین ای شور ا0ا کان مرف بن سا لمت َِهَرڑا 
غامضُا في السابق . فقد تبین الان بش کثیر من الوضوح والاعلان . وإذا 
کان شعارہ العلوم نحو تفریق السلین وأملاء الحکم علیھم ١‏ فرق تسد “ 
فقد زاد إلیه ٘ دنر تعد ؛ در السلین وبلدانھم تعد إلی الاعتبار والقوۃ. 
زرقنہ اع ع2ا الشتار عو برع الکَتید الوم باضاع الجھات العتیّة 
عبات برلال اھر( افتمتف ھگئے۔ اقظان ران تن مہ تققل 
اعتیق بت شون رر اس ائت لسر ات تاب و اسشارتا وا 
یجری فیھا من محاولات لقطع السلین عن منابع الشریعة وإبعادھم عن 
مسر وت سپ سر ہی بای 

ذلك اُن تصلب السالین في الدین والعقیدة وتمسکھم بالأسس الخلقیة 
التي یوجه إليھا الاسلام بتکفل لهم بمستقبل لامع في جمیع مجالات 
الحياة ویمھد لھم الطریق نحو قیادة عالیة وبالتالي إلی الخلافة 
الاسلامیة التي ترتجف . بمجرد سماع اسمھا . الجتمعات الغربیة 
وزعماڑھا الکبار . إن الخلافة الاسلامیة اسم مرعب للغرب کلە . وھو الذي 
برکز جمیع طاقاته و وسائله في وضع عراقیل کافیة تمنعھا عن العودة 
إلی بلدان السلین . والغرب یتمنی ان یحصل علی ضمان یؤکد لە ان 
الخلافة الاسلامیة ولّت من غیر رجعة وقضی علیھا بالزوال لآخرمرۃ. مع 
آخر الخلفاء العثمانیین . 

وَلَتَأكَيْتَ دا لان و تتَىَ فتد الات الغالة+یتو الغرت ایوہ 
بما یقوم به نحو مجتمعات السلین ودولھم . ویمارس فیھا أُعمالاً 
وحشيیة من غیر لین ولا ھوادة . کأنه یطارد الشباع ویجری وراء 
الأصوات . ویجاھد في غیر جھاد . × واللّ لایھدی القوم الظالین ۰ . 

(وسیعلم الذین ظلوا أي منقلب ینقلبون ) . سعید الأاعظمي ٠‏ 
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ریاع الایمان تھب في القرن الٹالٹ عشرالہجري 


تصۃ الفجرۃ والجماد نی المند 
.7 . ِ یقام سماحة العلابة السید أبي الحسن علي الحسى الندوي 
إذا عبت ویع الایمان جاءت بالأعاجیب في العقیدة . والأعمال . 
والأخلاق. دا الناس روائع من الشجاعة والیقین . والعفة والأمانة . 
والایٹار وھضم النفس . وروح التطوغ والاحتساب . والتواضع في 
الظاھر . وکبر النفس وسمو النظر . ورأوا آیات من العدل والرحمة ٠‏ 
واللحبة والوفاء کادوا ینسو تھا ویقطعون منھا الرجاء . 
وقد ھبت ھذہ الریع البارکة في فترات تاریخیة ٠‏ قصرت أحیاناً 
وطالت أُحیاناً . وھي معلومة مسجلة في تاریغ الدعوۃ الاسلامیة . 
والتجدید الاسلامي . 
وقد عبت ھذہ الریع في الھند في فجر القرن الثالث عشر الھجري . 
وتجددت ذکریات القرون الأولی یوم قام الامام السید أأحمد بن عرفان 
الشھید بدعوۃ التوحید . والتجدید والجھاد . 
ودعا إلی الدین الخالص . وأشعل في القلوب شعلة الایمان . والحماسة 
الاسلامیة . والجھاد في سبیل الله . ونظم جماعة کبیرۃ ٠‏ و 
تربیتھا الدینية و الحربيیة . و ھاجر معھها من طریق بلوجستان . 
وأفغانستان اإلی حدود الھند الشعالیة . واتخذھامرکزالدعوته . لیتقدم 
منھا إلی الھند لاجلاء الانجلیز . وتاأسیس دولة اسلامیة علی منھاج 
الکتاب والسنة . وقد هزم َء الَََاسَد السیخ (ہا5) (الذین احتلوا 
بنجاب . وأذاقوا السالین سوء العذاب) في معارك کثیرۃة . 
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البعث ال سلا سم کت و قصه الھجرة والجھاد فی الھند 


سے جے سے ہے ہےے۔ سے ے ےے ےا 


واأسس ھؤلاء الجاھدون دولة شرعیة في الحدود الھندیة الشمالیة 
الغربیه تشتمل علی ٢‏ بشاور؛ . وما جاورھا من البلدان والقری .ونفذوا 
الحدود الشرعیة. وطبقوا النظام الاسلامي الالي والاداري تطیقاً دقیقا, 
ولکن ثارت علیهم القبائل التي تقطن الحدود لصادمة ھذا النظام لأربھم 
الشخصیة وعاداتھم الجاھلیة . فقلبوا ھذا النظام . ثم اصطدم الجاھدون 
بجیش السیخ في وادي ٭ بالاکوت * فاستشھد الامام أحمد وصاحه 
الشیخ إسماعیل . وکبار اُصحابھما في ٢٢‏ من ذي القعدة عام ١١٢۲ھ‏ 
(٦من‏ مایو عام ۱۸۲۱م) . ولجا الفل إلی الجبال . ولم یزل ھؤلاء 
رافساب تو الیھ کاو مل ای تاالین تو لت افش رالتاشسن. 1 
والانجلیز یطاردونھم . ویطاردون أُملاکھم وأموالھم . 00020 
محاکعات طویيلة عریصة (۱) . وھم صابرون محتسبون . لا بضطربون 
ولایتزعزعون : ولا یلینون ولا یستکینون . حتی کانت ثورۃ ۱۸۵۷م . 
التي تزعمھا السالون . و أُسھم فیھا الواطنون . واأخفقت لاسباب یطول 
ذکرھا . وقوبل زعماڑٴھا بصفة خاصة . والسلون بصفة عامة بوحشیة 
نادرة )٢(‏ . و اسنتب الأمر للانجلیز ٠‏ و دخلت الھند في الحکومة 
البریطانیة بصورۃ عامة . وبقي ھذا الوضع إلی ۱۹۲۷م ٠‏ حین نالت الھند 
الاستقلال . وکان التقسیم . وقامت الجمھوریة الھندیة وقامت دولة 


)١(‏ اقرأ کتاب (ہ؛٥‏ حطادط۷۷۵ ٢د٥٥‏ ۲۸) وکتاب (:ہ٥٥‏ اد٥١۸۸ )۱٥١۹۰۵۲۵‏ لویلیم 
ھنٹر ۲۸۱٢۰۴(‏ ۷ ۱)۷ . 

)٢(‏ اقرأ کتاب الؤلف × السلون في الھند * فصل ١‏ الدور الذي قام بە السلون 
في تحریر الھند × . 
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ا کے اع اج و ا6ی ا۲و 
باکستان الاسلامیة وھي تشتمل علی اکٹر المناطق التي کانت مرکز ثثاظ 
الجاھدین وکفاحھم . وکانت في مقدمة مخطط ھذہ الحرکۂة الاصلاحیة 
الجھادیة وھدھھا الأول ۔ 

وقد شرح الله صدري في سنة ۱۲۷۲ھ (۱۹۰۲ء) لأن اختار روایات من 
ھذا التاریغ العجیب . فأأصوعھا في العربیة في اُسلوب أُدبي . قصصي 
شائق . لا یشوبه شی من البالغة فصلاً عن الکذب . تدل علی مکانة قائد 
ھذہ الحرکة العبقري . وما أوتي من مواھب عظیمة . وعناصر قویة ۰ وعلی 
مدی نجاحه في تربیة النفوس وتزکیتھا . وعلی إخلاصه وتجردہ للغایة 
التي کان یسعی لها . وتغانيه في دعوته . وتدل علی نفسیة ھذا الجیل 
الؤمن الجاھد . وخلقه . ومبلغ تأثیر الدعوۃ الاسلامیة . والتربیة 
الایمانیة هي نفوس تلامیڈھا . ونشرت مھذہ الروایات في مجلة (السلون) 
الغراء حین کانت تصدر من القاھرة هي سنة ۱۹۲م في عددي ینایر . 
وفبرایر من ھذہ السنة . ٹم شغلت عنھا لأعمالي الکتابیة والتألیفیة 


البعٹ الإسلاى 


والدعویة الآخری . حتی مضی علی دلك عشرون سنة . 

ثم لفت نظري بعض إخواني )١(‏ الاعزاء إلی قیمة ھذہ السلسلة 
القصصیة . وما لھا من تأثیر في نفوس القراء . واستجابة خفیة لقبولھا 
وتقلیدھا . وإنني إذالم تساعدني الظروف . ولم یتسع وقتي لوضع 
تألیف مستقل في سیرةۃ ھذاالامام الکبیر. وفي تاریخ دعوته وجھادہ. 
وفي اللغة العربیة ٠‏ کما معلت في اُردو (۲) . فلا مانع من ان أکمل ھذہ 


الإسلامي × . 
)۲( لکاتب ھذہ السطور کتاب × سیرۃ سید أحمد الشھید ٭ في جزئین کل جزہ 
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السلسله . فقد تکون صورة مصغرۃ من ھذا التاریغ الکبیر الذي یشغل 
آلافاً من الصفحات )١(‏ . ویمتد علی مساحة مکانیة تتکون من آلاف منْ 
الأمیال وعلی مساحة زمانیة تستغرق قرناً کاملاً )٢(‏ . ویستطیع القارئ 
الاکی ان یکون من ھذہ الشذرات اللتقطة من ھنا وھناك فکرۃ متناسقة 
جامعة . عن ھذا الجھاد الطویل . وعن ھذە الدرسة النجبة النتجة : 
فیکون في ذلك سد إلی حد لھذا الفراغ . الواقع في الکتبة الاسلامیة : 
العربیة العاصرة (۴) و ري لکٹیر من النعوس التعطشة إلی معرفٰة ھذا 
الەصل الرائع من الجھاد الاسلامي . وتاریغ التجدید الدیني في الھند ۶ و 
ان لم یصبھا وابل فطل ) . 

وکنت إذا قرأت روایات ٭ الأغاني لأبي الفرج الأصبھاني ٭ (م ٢٥۲ھ)‏ 
وانا في ایام الطلب . وریعان الشباب . اوخذ بسحر اُدبھا . ولفتھا 
العرببة الفصحي وتعبیرھا الجمیل . وتصویرھا البارع لحواطر النفس 
وأشکال الحیاۃ . وکنت أغار علی ھذہ العربیة الفصحي ٭التي نرل بھا 
القرآن . وتکلم بھا الرسول -88- وأصحابة ۰ ان تسخر للأغراض التافھة 





)١(‏ للکاتب الپاکستاني الشھیر . والصحافي الکبیر الرحوم غلام رسول مھر 
کتاب × سید أحمد الشھید * تي أُرىعة مجلدات مجموع صفحاتھا ۱۹۲۱. 

)۲( ببتدي ھذا التاریخ في الحقیقة من عام ١٢۱۲ھ‏ حین بدا السید ىشاطه> . 
ویدوم إلی سنة ١٢٢۱ھ‏ العام الذي توفي فيیه الشیغ عبد الله بن ولایت علي 
الصادقفوري أمیر جماعة الجاھدین . وھي مدة نشاط ھذہ الجماعة وقیادتھا . 
)٢(‏ یجب أُن بنوە الؤلف هنتا نتفصل صدیق الغاضل الکاتب القدیر وادیب 
العربیة الکبیر الأستاذ علی الطنطاوي ني تألیف اُول کتاب یصدر من قلم أحد 
کتاب العرب وھو کتیب ؛ أحمد بن عرفاں الشھید “ في ]١‏ صفحة صدر سنة 
٠ھ‏ في سلسلۃ × أعلام التاریغ × من دمشق 


]١١[ 











- إذالم أقل الخسیسة - التي ألف لها ھنم الکتاب . وأن تضیع في 
الألحان والأغاني . ورنات الٹالٹ والمٹاني . وتصور جوانب الضعف 
ومواضع السقط . ومکامن الریب في الجتمع الاسلامي الذي عاش في 
القرون الشھود لھا بالخیر . وکنت اأُتىنی ان تستخدم ھذہ اللكة البیانیة . 
وھذہ الٹروۃ اللفغویة الغذة . وھا الأسلوب القصصپی الخفیف الجمیل ٠‏ في 
مقاصد شریفة وأغراض نبيلة ٠‏ وھي تصویر جانب مشرق من تاریخ 
جمیل مشرق . 

وقد حاولت بقدر استطاعتي ان اُحاکي ھذا الأسلوب في ھذہ القصص . 
التي اخترتھا علی عجل . من تاریخ الاصلاح والتجدید في الھند . فإن لم 
یتحقق لي نجاع الأصبھاني وغیرہ - وأنی یدرك الضالع شأر الضلیع - 
فلا تفوتني فائدة التقلید لأسلوب ساحر . ولا تفوتني نية القاصد . 
از لْعاَق: 

ولھذہ الحکایات التاریخیة والروائم الایمانیة والخلقیة فائدة . لا 
یستھان بقیمتھا وأھمیتھا . وھي أنه یستطیع القاریٔ الذکي ان یقیس بھا 
عظمة الشخصیة التي هي مصدر کل ھذا الفضل . ومصدر کل انقلاب . 
وکل دعوة وجھاد . والتي منھاانبثٹق ھذاالتاریخ .وانتشر ھذاالنور . 
وعم ھذا البر, وھي شخصیة الرسول الاعظم -8- . ولم یکن الجددون في 
کل دور . والربون في کل جيل والصلحون في کل بلد إلا رشحامن 
رشحاتھذەالتربيیة والدعوۃ . وظلامن ظلالها الفیحاء . فاإذاا کان ھولاء 
الجددون . وأولئل الدعاۃ والربون. وھم تلامیذهھذه الدرسة الحمدیة: 
وأتباع أتباع التخرجین فیھا . بھذہ الکانة من الایمان والاخلاص . وعلی 
ھذہ القدرة من التأثیر والانتاج . فکیف بالرسول -4- الذي أُرسلە الله 


]١٤١[ 





نبعٹ الس ہہ ہر ہے یں کے 


7 
الھدی ودین الحق لیظھرہ علی الدین کلە . ولیخرج الناس من الظابات إلی 
لوت اکر بالوحي . والکتاب العجز الخالد . وأیدہ بروح القدس . 
رکیف بالناس الذین نشأوا في اأُحضانه . وتربوا بین سمعه وبصرہ : 
رکان وجود ھؤلاء الجددین والربین في القرون التأخرة ہ وفی بلاد 
بعیدة عن مھد الاسلام . ومرکز الدعوۃ الاسلامیة , دلیلاً علی خلود ھذا 
لدین . وتدفقه بالحیویة والتولید . وعلی ان شجرۃة الاسلام لا تزال 
تثمر ٠‏ وخلیته لا تزال تعسل ۰ وھي فائدة لیست ضئیلة القیعة ء ولا 

قلیلة الأھمیة . 

ومن خصائص مذہ الجماعة التي تلفت النظر , اُنھا کانت تجمع بین 
بھاد النفس وجھاد العدو . وبین الحب للّه والخشیة لە . والحب للَه 
رافمنتھ الف صصح ال سابع اع ال رتا اَ2 اافلامت 
ربین السیف والملصحف . والعقل والعاطفة . وبین التسبیع في السجد 
والبیت في ظلام اللیل . والتکبیر في ساحة الجھاد علی صھوات الخیل . 
سفات وجوانب خَيّل لکثٹیر من الطلعین علی التاریخ . الختبرین 
لحرکات الاصلاح اُنھا متناقضة متضادة . وذكك بفضل التربیة الدقیقة 
التي اُخذ بھا قائدھا ومربیھا. والوعي الدیني الصحیع الذي نضج ورسغ . 
واستوعب الحیاۃ کلھا . وبسبب اُٹھا لم تمر بمرحلة التربیة الدینیة مراً 
عابراً سریعاً ٠‏ ولم تخض العرکة من غیر استعداد , بل اُخذت الأمور 
بنصابھا . وأتت البیوت من اُبوابھا . وذلك هو الٹل الکامل لجیل مؤمن 
مجاھد . والنموذج الرائع للربانیة الصحیحة الطلوبة في کل عصر (۱). 


(١)‏ ھذا القال هو في الواقع مقدمة علی کتاب × إذا هبّت ریع الایمان × الذي 
لھجري في الھند لقائدہ العظیم الامام اأحمد بن عرفان الشھید . 
]٠[‏ 


اصول انعلاتات الدولة 
ہیں اؤظل9م:وااشفریعات الو ضعب 


[ الحلقۃة الر ابعة الآحخبرة]: 


نقلم ا ر2 محمد الدسوقي 
آُستاد اللعة والاصول تكکلية الشربقعة ۔ حانعة قطر 


ع|ٍ - أصول العلاقات الدولیة الاسلامیة : 

بتضح بجلاء من الحدیت عن الحرب في الاسلام وأنواع الدیار ان نظرۃ 
الاملاغ لے ھی ساسح 9 ضرف لعف اسب الاسشلاء :وائتا 
تقوم علی التسامح والتعاون والاخاء واحترام العھود والوفاء بها. مھما 
تکن الظروف والاسباب . وصدق الله العظیم إذ یقول : ١لا‏ ینھاکم الله عن 
الذین لم یقاتلوکم في الدین ولم بیخرجوکم من دیارکم ان تبروھم 
وتقسطوا إلیھم إِن الله یحب القسطین ٠‏ إنما ینھاکم الله عن الذین 
قاتلوکم هي الدین وأآخرجوکم من دیارکم وظاھروا علی اخراجکم ان 
تولوھم ومن یتولھم فأولك ھم الظالون 4 (سورة المتحنة . الأیتان : 
۸-. 

فھاتان الایتاں تلخصان الدستور الاسلامي هي العلاقات الدولیة . وھو 
دستور یقوم علی السلم. ویؤثر الودة علی العداوة.حتی مع من عادوہ ما 
ضمن کفھم عن الاعتداء استحیاءللودة الانسانیة وتوثیقاللروابط 
البشریة . فقبل الأیتین قوله تعالی  :‏ عسی ال ان یجعل بینکم وبین 
الین خاتیتر تھے ََدَة ال ت پر زالل کتور رم :٤‏ 

والحاصل ان اُصول العلاقات الدولیة الاسلامیة تقوم علی ما يلي : 

]٦١[ 


لٹ ااؤسلاےں____ _ اصول العلاقات الدولَیة نی ںالاسلام ولتشریعاتلَوَصمَيةً 

أولا ؛ السَا زا٤‏ بین اتا : 

پقرر الاسلام آن التان تنا آبا راية زان التاراء ہیتن نی 
الکرامة الانسانية وفی السئولية.مصدرھاوحدةۃ النشأۃ و وحدة المصیر 
3ا انا التائی: ا تفر اونگ الائ لگ سی تی و است رخَلق مسا 
روجھا وبٹ مٹھعا رحالاً کٹیرا وىساء واتقوا الله الذي تساءلوں بە 
رالارغام آن 06لاکان ملک رفيپا0 شور ناف +1092 

ومادامت الساواة حقیقة لامراء فيھا لاتھا ترجع إلی ھذاالصدر 
الواحد )ر فکلکم لادم وآدم من تراب ۴ه فاں کل الادحات والدراسات التی 
یقوم بھا عاباء الاجتماع والأحناس وعیرھم ممن پصدفوں الىإٴس تصنیعاً 
راو امش سادا د گی لسم اس من 
الأصل الذي یرجع إليه الجمیع . وآں ما نینم من تفاوت آیا کان لونە لا 
یعنی علی الاطلاق تقسیما عرقیا بجعل مٹھم طنقات پستععد بعمھا 
سا 

اں النزعات العرقیة . أُو ما یسمی بىالتعرقة العنصربة قد جلبت علی 
البشریة فی الماصی والحاصر الویلات والشکلات . والاسلام بمبادئه التي 
السزعات الفاسدة . وبین أُن التفاوت هي الألواں والألسن والطاقات لیس 
سبیلا لاستعلاء الأقویاء . وامتھاں الصعفاء . فھدا التفاوت آیة من آیات 
ال ني خلقه . ومظھر من مظاھر حکمتەه هي کونهە .و وسیلة من وسائل 
الابتلاء لعبادہ ‏ ومن آباته خلق السماوات والأرض واختلاف السنتکم 
وألوانکم إن في ذلك لأیات للعالین 4 (سورة الروم ٠‏ الایة : .٦۲٢‏ 


]۱۷[ 








لبنڈ السلا تی آعددط ۔الجلد۶۸۔ ربیم لقانى 1۱ھ 

فاھا عَالتھ اخ اعلافاسینٰ التافیظ ہے 

یتفرع علی تقریر مبدأ الساواۃ . وأنه لا طائفیة ولا عنصریة ولا 
مفاصلة بالألوان والأجناس والأوطاں وانما بتقوی الله والعمل الصالع . 
قیام العلائة بین التاس علی الحیا والوَهۂ والسلام والوؤٹام لان معٹی 
الساواةۃ یفقد مدلولهە ادا لم یلغ کل أُستاب الاستغلال والامتھان لکرامة 
الات 

آن لق النای یح ٹکو رواش لیم بویا وضائل من احل ان 
یتعارھوا ویتعاطفقوا ویتعاونوا ‏ یا أبھا الناس انا خلقناکم من ذکر 

ا رس ناك هَتوتا تناک ل داروا ان اكيكھ عتت ال انٹاک آن 

الله علیم خىیر؛ (سورة الحجرات . الایة : )٢٣١‏ . وبذلك کاں السلم ھو 
العلاقة الطبیعیة نین الشعوب ‏ یا اُيھا الذین آمنوا ادخلوا في السلم کافة 
)۴(سورۃ البقرة . الایة ۲۰۸). 

اذا کان الاسلام قد قرر أں أصل العلاقة بین الناس السلم فإں ھذا لا 
یتعارض مع إذىه بالحرب وحضه علی الجھاد . فالحرب القي اُباحھا أو 
التي شرعھها هي في جوھرھا حعاية للسلم وتمکین لە في دنیا الناس . إنھا 
حرب إنسانیة لا تقر إذلال الشعوب , ولا تسعی لنھب الأموال . لأنھا حرب 
هي سبیل الله . حرب تدافع عن العقیدة والحریة والسلم . وبون شاسع 
بین حرب تنصر الحق . وتقاوم الشر . وبین حرب تبغی الفساد في الأرض 
١‏ الذین آمنوا یقاتلون في سبیل الله والذین کفروا یقاتلون في سبیل 
الطاغوت فقاتلوا أولیاء الشیطان ان کید الشیطان کان ضعیغاً ) (سورةۃ 
النساء . الایة : .)۷٢‏ 
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البعٹ الأسلامی ۳ آصو رل العلاقات الد ولية بین الاسلا م والنشریعات الوضعية 


ولان الحرب الاسلامیة حرب حق وخیر کانت لھا قیمھا ومبادٹھا التي 
تلتقی مع مھمتھا فی تحقیق السلام والذود عنە ۔ 


رَاَبعا المَهحےدالت ‏ 

دحرم الاسلام الظلم في کل صورہ وأٗشکالە ویأمر بالعدل مع الأصدقاء 
والأعداء فی کل الأحوال ولا یجرمنکم شباآں قوم علی ان لا تعدلوا 
اعدلوا هو أقرب للتقوی 4 (سورۃة الائدة . الایة : ۸). فالعدل في الاسلام 
حق لکل !نسان بوصفه !نسانا دوں تفرقة ىین مؤمن وکافر وصدیق 
وعدووقریب وعیر قریب ! وإذاقلتم فاعدلواولو کان ذاقرىی )4(سورةۃ 
الأنعام . الأیة )۱٥١‏ . فالقرابة قد تصعف الانسان حیين یقف موقف 
الشاعد أو القاضیي فلا یعدل في قولە أو هي حکە . ولذا پىبە القرآاں الی 
ھذا مؤکداأً دعوته إلی قول الحق والعدل ومراقنة الله وحدہ . هو أقرب 
إلی اللرء من حبل الورید . 

واذا کان سن العدل أُں نرد الاعتداء بمثله ١ن‏ اعتدی علیکم فاعتدوا 
عليه بمٹل ما اعتدی علیکم واتقوا اللّ ۹ (سورة البقرة , الایة ۱۹١۰:‏ . 
ان الاسلام کما تنص الایة الکریعة لا یجعل رد الاعتداء بمٹله أىراً 
مطلقاً . بل یقرن بە تقوی ال , ومن ھنا یکوں العدل في الاسلام عدلاً 
انسانیارحیعأ لا بعرف التشعی . ولایمتھن الکرامة والفضیلة ‏ .ولاینزل 
الی مستوی الهمجية والوحشية . ولو کاں غیرنا قد هبط إلی ھذا 
الستوی . ومن اُجل ذلك کان الاسلام دین القوۃ . قوۃ الایمان والأبدان 
والانتاج والاعداد للجھاد حتی نرھب أُعداء الله . وأعداء الحیاۃ ‏ ونکون 
دائاً أباۃ حماۃ . أُذلة علی اأنفسنا أعزة علی غیرنا . 

۲١١[ 








البعث الاسلا قلعددظ ۔الجقد۲۸- ربیۃ انان 1۶17ھ 

خامسأً : احترام العھود والوفاء بھا: ے 

للعھود والواثیق في الاسلام حرمة مقدسة . یجب احتراتها وعدم 
التفریط فیھا . والنصوص في ذلك کثیرۃ یمکن الاجتزاء منھا بقول الله 
تعالی ‏ و أُوفوا بعھد الله إذا عاھدتم ولا تنقضوا الأیمان بعد توکیدھا 
وقد جعلتم الله علیکكم کفیلاً إِن الله یعلم ما تفعلون * ولا تکونوا کالتي 
نقضت غزلھا من بعد قوۃ اُنکاٹا تتخذون أیمانکم دخلا بینکم ان تکون 
أمة هي أربی من أُمة 4 (سورة التنحل . الیتاں :۹۱۰-۔۹۲). 

ھذا النص القرأني الکریم یحتم الوهاء بالعھد وعدم نقضه. ویحذر من 
الخدیعة والدخل هي الواثیق . أي اتخادھا ذریعة للغش والغدر والمکر . 
ویشبە الذین یعقدون العھد ٹم ینقضونە بالحمقاء التي تغزل غزلاً محکماً 
و بعد ذلك تنقضه ۰ و في ھذا إشارة إلی أُں نقض العھد لا یفعله إلا 
الحمقی . ویومیٰ النص إلی ان الرغبة في زیادة الأرض أُو القوۃ لا یصع اُن 
یکون شی من ھذا سببأ لنقض العھد . فالعدالة الاسلامیة لا تجعل 
ملية: الترلة مبلا تن التہد ناوات فاوط مه تن نل 
الاعداء . ولذلك یحذر القرآں الکریم من نقض العھد حین یستنصر 
السلون اإخوانھم لیجاھدوا معھم في الدین . فإن علیهم ان یحترموا ما 
بینھم وبین غیرھم من مواثیق ‏ واإن استنصروکم في الدین فعلیکم 
النصر إلا علی قوم بینکم وبینھم میٹاق 4 (سورة الأنفال . الأیة : ۷۲). 

ولم تکن هذہ البادئ القویمة في رعایة العھود مثلا نظریة . وإنما کانت 
سلوکاً واقعیاً في حیاۃ السلین وفي صلاتھم الدولیة . ومن ذلك ما جاء 
عن حذیفة بن الیمان قال : × ما منعنی ان اُشھد بدرا إلا أُنني خرجت أنا 
وابو الحسیل . فأخذنا کفار قریش . فقالوا : !نکم تریدون محمداً. 


ا٢٢‎ [ 








البعٹ الآسلامی ___]صول العلاقات الَدولَیة ہیں الاسَلام وانتشرِيعاد لوضَعَة 
فقلنا ما نریدہ وما نرید الاالدینة فأخذوا منا عھد الله ومیٹاقه لسطلق 
إلی الدینة ولا نقاتل مع محمد فأتینا رسول الله -88-۔ مأخبرناہ الخبر 
فقال : انصرفا .. نفي بعھودھم ونستعین الله علیھم “ 

قال أبو رافع مولی رسول اللَ : × بعثتني قریش إلی النبي فلار 
النبي وقع في قلبي الاسلام فقلت : یا رسول الله لا آرجع إلیھم . قال : 
إِني لا اأُخیس العھد ولا اأحبس البرد ولکن ارجع إلیھم هن کان في قليك 
الذي فيه الآن فارجع “ (۱). 

وبعد . فھذہ في إجمال اُصول العلاقات الدولیة في الاسلام . وھي اُصول 
لحمتھا وسداھا الاخاء الانساني . والسلام العالمي . والتعاوں الدولي ودھي 
وحدھا التي تکفل للبشریة الحیاة الامنة الطمئنة . الحیاۃ التي تجدر 
بالانسان الذي کرمە خالقه . وجعله حلیفة هي الأرض . وأسبغ عليه نعله 
ظاهھرة وباطن+: 
ٹالثا و ہیں الاسلام والشر بعات الوضعیة : 

ان اللوازنة العابیة بین اُصول العلاقات الدولیة في الاسلام والتشریعات 
الوضعیة من خلال الحدیث عنھا فیما سبق یمکن آں تعطی النتائج التالیة : 

أولاً : إن أصول ذہ العلاقات في الاسلام بعیدة کل البعد عن الطائعیة 
الحتضرن توم الانسان لذاته لاالجنسه أُو لفته أو عقیدته . 
فالناس جمیعاً أُمة واحدة . متساوون في الحقوق والواجبات . و واجب 
اتی کر الشبة اھ گر اص0 اک زاللان رن نات 
أُصولا تحقق السلام العالمي بین البشر تحقیقا عادلا لا یعرف المحاباۃ 





(١)‏ انظر مجلة ‏ السلون “ شوال سنة ۱۲۷۲ھ : ص/۲۴. 
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رعتم الاتصافت 
ُا قواعد القانوں الدولي فی صورنه الرامة - علی الرغم من تطور 
الفکر القانوىي . وتطلعه ىحو أُفق رحب من الانسانیة والعالیة - فإتھا لا 
تستجیب لباديٰ اھر ا سزا لد انور تی غیو ا کمز بی اتا 
را ہا زالو اتا 
لان انتا العالم انقساماً سیاسیاً ىین المذاھب الرأسعالیة 
رالشیوعیة والحیادیة قد ساعد من جدید علی ظھور الطائفیة في نطاق 
القانوں الدولي . وبدأت طواھر ھذہ الطائفیة في التکتلات الدولیة 
الحدیثة )١(‏ . 
ثانیاً : اُصل العلاقة بین الناس هو الأخوة والسلم والألفة والودة 
والتعاوں علی البر والتقوی . هداماقررہ الاسلام ودعا إليە وحذر من 
انت بطا: واتا کان ھذا الدین قد ا٘باع الحرب فإنه اُباجھا فقط لدبىع 
الظلم ورد العدوان وتأمین البلاغ إلی الله . فھي لذلك حرب إنسانیة لا 
تعرف الھمجبة أو الوحشیة ولا تقوم من اجل استعلال الشعوب وامتھان 
کر اتا 
ا قواعد القانوں الدولی فقد اىتھی اخیرا الی نند الحرب فی فص 
النازعات الدوليیة وقد کان ھدا تیب الدمار الروع الذي تعرصت ل 
البشریة ہي الحرب العالیة الثانية. ونم ھذا فاں ما انتھی إليه هدا 
القانوں لا تعن نا ولاللفی یں الدول الرعايه والتقداتر وما رالت الحرث 


القانوں الدي 7 الب هي الشکلات الدولٰية . وعارالت القاعدة الحَي 


۲آ 


)۱( اَراتابزن ال رھ الثلر لاکتور ساد لان اس“ ۱ 


٦آدے۔۲“ٗ۔‏ ا 








الىعٹ الإسلامي اآصول العلافات الد ولية نین الإسلام والتشریعات اَلَو ضعیة 
تعیش عليها وھي :القوة تحلق الحق وتحميه وتضع حدالکل نراع هي 
العول عليها هي اٹهاء الخلافات نین الامم علی الرعم من وحود النظمة 
الدولیه وجمعیتھا العامه . وما تصدرہ من قرارات . 

ثالثاً : ترتىط اُصول العلاقات الدولیة الاسلامیة ارتباطا وثیقا . مھي 
جرء مھا لا یکمل الایماں إلا تھا . ومن ھنا تلقی من الدولة والافراد ىي 
الجتمع الاسلامي کل الاحترام والاقناع الذاتي تھا . 

اُما القوانین الوصعیة - ومنٹھا القانوں الدولي - فإاتھا مبتوتة الصلة 
بعقائد الأفراد والدول , ولا تلقی الاحترام عالعاً دافع ذاتی . ویرداد 
الأثر پالبستة للقاتوں الدولي أُنه عیر ملرم في رای بعص فقھائە )١(‏ . 
وأنه یحول ىین أطماع الدول السیاسیة والاقتصادیة . وهي أٌطماع لا 
یردعھا غیر القوة الحرىية . ولیس ما یجري في العالم في العصر الحاضر 
من عدوان علی الضععاء الا دلیلاً مالوسا علي أں القادوں الدولي لا یلقی 
- مع قصورہ - الاحترام والصدق فی تطبیق قواعدہ. 

وإدا نظرنا إلی العاھدات بین الدول فإننا مجد أں الاسلام یدعو إلی 
الوفاء بھا ورعایة شروطھا . ویحدر أبلغ الحذر من الغدر والدخل فیھا: 
وبنھی عن الاخد بمبدأً مصلحة الدولة في نکٹ العھود , ودلك کله تحقیقاً 
لا 0یئ الام بین التایی. 

ولکن الأمر بالنسبة للعرف الدولي یختلف کل الاختلاف . فالعاھدات 


+4 


لدی ھذا العرف وسیلة القوي بنال بھا من الضعیف . وھي لا تعدو ان 





: انظر آثار الحرب في الفقه الاسلامي للدکتور وھبه الزحیلي‎ ١( 


رات 
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بعد ا(سلامی_____ آلعدر٢‏ ۔الجلد7۸۔ ربی القانى 717ھ 
تکون قصاصة ورق یمکن نکٹھا قبل ان یجف مدادھا . ففي مطلع القرن 

نت ٴُ 73 7 
الیلادي الحالي اتفقت بعض الدول علی حیاد بلجبکا ' وارادت الانیا ان 





تمر بجیوشھا من الاراضي البلجیکية حتی تحارب فرنسا . ورفضت 
بلجیکا ذلك . واحتجت انجلترا علی تصرف اُلانیا وأنذرتھا بالحرب إذا 
لم تعدل عن خرق حیاد بلجیکا ٠‏ وقال الستشار الألاني في ردہ علی 
انجلترا: ٭ إىە من الھول ما تنویه حکومة جلالۂ اللك البریطاني . وسا 
یعز علی أُں اتصور جلالته قابلا دخول حرب مراعاۃ لقصاصة ورق 
یسمونھا معاھدة . واتفاقاً علی حیاد أأُرض > (۱). 

فالعاھدات قصاصات ورق ولا قیمة لھا إذا تعارضت مع مصلحة الدولة : 
والصلحة ھنا تشمل الغرو والاحتلال . وھذا یؤکد ان قواعد القانون 
الدولي - وھي تحص علی الحافظة علی العاھدات - مبتوتة الصلة 
بخسائر الأفراد والجماعات . 

رابعاً : إن أصول العلاقات الدولیة في الاسلام تعرف ما یسمی الیوم 
بشخصیة القانون . فغیر السلم في دار الحرب یلتزم بأحکام الشریعة 
الاسلامیة في العاملات والحدود دون غیرھا مما یتصل بعقیدتە الدینیة 
فلا یخصع فیھا لأحکام الاسلام . وھذا من باب الحریة الدینیة التي کفلھا 
الاسلام للجمیع . 

ویتحدث فقھاء القانون الدولي الخاص عن وجوب مراعاة شخصيه 


القانون في بعض الحالات . ولکن الدول حتی الان لم تتفق علی وجوب ھذا. 


)١(‏ انظر نظم الحرب في الاسلام للأستاذ جمال الدین عیاد : ص/۲۷. 
طبع فی القاھرۃ . 
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وقد استغلت الدول الاستعماریة نظریة شخصیة القانون فتحولت إلی 
امتیازات باسم القانون تسلب الدولة سیادتھا وکرامتھا کما حدث فی عھد 
الاستلال الانتمایزی سیر ۱ 
خاسا : سبق الاسلام القانون الدولي في تقریرہ لأصول العلاقات 

الدولیة فما عرمت البشریة ھذا القانون الا حدیٹاً . وان کانت لە بعص 
الجذور القدیمة . بید اُنھا لا تمٹل هي الواقع تفکیراً قانونیاً صحیحاً . 
لقد ظھر الاسلام والناس فوضی لا یحتکمون إلی قانون . وکانت في وقت 
ظھور الاسلام - وبقیت بعده فترة طوبلة - تعیش في ظابات الفکر 
والتشریعات والسیاسة . فکاں الاسلام الٹھج الالھي الذی أعاد للبشریة 
کرامتھا وحریتھا وامٹھا واستقرارھا وسعادتھا في الدارین ۔ 

ومن مدہ الوازنة الوجرۃ یبدو العارق جلیا بین تشریع الله وقانون 
او ون ھذا التشریع دون سواہ هو الصراط الستقیم للناس في کل 
زمان ومکان . وأنھم إن حادوا عنه ضلوا طریق الحیاۃ الانسانیة 
واکتنفتھم الأخطار من کل جانب . وعاشوا في صراع نفسي ومادي 
یسلبھم السلام والأمن ۂ وأن ھذا صراطي مستقیعاً فاتبعوہ ولا تتبعوا 
السبل فتفرق بکم عن سحیله ذلکم وصاکم بە لعلکم تتقون 4 (سورة 
الانعام . الأیة : .)۱٥١‏ 

یئ كيا افقل ال تد الورابت ایر ات تا 
ترشد إليه من توجیھات ؟ 

إن أھم ھذہ النتائج ما یلي : 
-١‏ إذا الانسان في تفکیرہ ما لم یکن محکوماً بتشریع إلھي یسدد خطأہ 


] ۲َ, 




















البعث الإسلاي_ نے یے ‏ قلعددطگ ۔الملد۲۴۸۔-۔ ربیع الٹانہ ۶٤١ھ‏ 


فإنه یزل ویصل . ولایکون لایصل إليهە من آرام ۔وإن جاءت صحیحة ۔ 
جدوی في مجال التطبیق العملي . 

-٢‏ وھذا بین هي مجال الفکر القانوني الدولي ٠‏ فقد تعٹر ھذا الفکر عبر 
رحلته التاریخیة الطویلة . لأنه فقد الغایة القدسة . ولھذالم بنته الی 
تشریع یدرأ الظلم ویحمی العدل . وبحقق الأمن والرخاء . وما زالت 
البشریة حتی الان تعیش في دیاجیر القلق والاضطراب والاطماع الدولیة 
الختلفه . 

۲ إن الاسلام - وھو منھچ إلھي متکامل - جاء بالتشریعات في کل 
الجالات . وھذہ التشریعات دون سواھا تصون الحياة من عبث الطفاۃ 
وترسی دعائم السلام علی اُسس من الأخوة والساواة . وستظل البشریة 
تعاني مما تعاني منە مالم تعتصم بتلك التشریعات وتستجیب لحکم الله 
في کل شی" ١‏ أفحکم الجاھلیة یبغون ومن احسن من الله حکماً لقوم 


یوقنون 4 (سورۃة المائدة , الایة : ٠‏ 





٤۔‏ إذا کان الأوربیون بعدون جروتیوس الھولندي مؤسس القانون 
الدولي فإن ھذا خطاً عاىي تاریخي . لان الامام محمد بن الحسن الشیباني 
وقد سبق جروتیوس بأکٹر من ثمانمائة عام قد کتب في القانون الدولي 
الاسلامي في تفصیل وشعول لم یسبق به . ومن ثم یعد ھذا الامام مؤسساً 
للقانون الدولي في العالم کلە ۔ 

علی ان هناك من الباحشین )١(‏ من یری ان جروتیوس قرأ ما کتبه 
الشیباني فی کتابه × السیر الصغیر؛ و < السیر الکبیر“ ونقل منھما ما 


.۱٥/ص:‎ ۱۲۸۱ انظر مجلة × منبر الاسلام “ ربیع الآخر سنة‎ (١( 
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الع الإسلاي___ _اصول لعلاقات لدولیة بین الإسلام والتشریعا تالَوَضبة 
ناو الی تَشبت 
٥‏ ولیس فضل الشیباني هي أنە أول من کتب في العلاقات الدولیة 
فحسب واإنما یظھر فصله أأیضاً هي مجال الفکر القانوىي أُں القانون 
الدولي العاصر لم یأت مجدید پالنسة لا کتعە الامام محمد . 
-٦‏ وقد تنبه إلی ھذہ الحقیقة العلیة والتاریخیة فقھاء فرنسا . فأنشاوا 
فی سنة ۱۹۲۲م جمعیة الشیباىي للقانون الدولي . ثم حذا حذوھم فقھاء 
اانیا . پأسست في عوتنجن جمعیة الشیباني للقانون الدولي . وصعت 
هذہ الجىعیبة عاباء القانون الدولي والشتغلین بە ي مختلف اُنحاء العالم 
وانتخب رئیساأً لھا الفقيه الصري . أحد أعلام القانون الدولي العاصرین 
الأستاذ عبد الحمید بدوي (ت ۱۹۱۰م) - رحم اللَ -. 

وأما ما ترشد إليه الدراسة من توجیھات ویتلخص ف۹ ان کل فکر مھما 
یکن صالحاً للحیاة وأولی من سواہە فی التطبیق إذالم بکن لە حماة 
یؤمنون بە ویذودون عنه فإنه یظل کصرخة في واد والسلوں اأُصحاب 
عقیدة وشریعة وفکر لا نظیر لە . ولکن یبقی مالدی السلین من مبادئ 
وقیم وفکر بعیداً عن التأثیر الفعلي في واقع الحیاۃ ما دام أُھله لا 
سرن 0فز انا الا ارتا اك فاتا ا39 ریلکون اه على 
التسکین لە والدفاع عنه . ولہذا کانت دعوۃة الاسلام إلی إعداد القوة 
بمفھومها الشامل . فہذا الاعداد هو السبیل لان یصبع الفکر النظري 
زاقعاً ستا2 تریح تار اغتاناس مناط !رھاب أعداء الله 
وتطبیق شرعه وإعلاء کالتە ٠‏ فالضعف دائماً یقود إلی الھزیمة العنویة 
والمادیة . 


ل 
)[۲۷] 











[الحلقة الاولی] 
بقام : الدکتور شوکت محمد علیاں 
آستاذ الثقافة الاسلامیة ۔الریاض 
تعتمد القوۃ العسکر یة علی العوامل الطبیعیة والعوامل البشریة . فھما 
اللذان یحددان نصیب کل أُمة من القدرة الکاملة علی صیانة حقوتھا 
الشروعة . ودرء العدوان عنھا. 
وإن ھذہ العوامل في مجموعھا . تتکون من : عناصر مادية . تتحدد 
بالرکز الجغرافي . والوارد الطبیعیة . والکفاءة الصناعیة ۰ والاستعداد 
الحر بی . وعدد السکان . 
وعناصر معنوية : تتحدد بالروح العنویة ؛ وکفاءۃة الادارة الشرفة 
علی القطاعات العسکر یة . 
وفي ضوء ھذا نورد البیان والتفصیل لا اجملنا من جانبین : 
الاول : الاعداد ا لمادي . 
الٹثاني : الاعداد الفکري . 
الاعہ اد ا مادي : 
مما لا شك فیە ان لکل دولة من الدول جیشاً یحمیھا ‏ فھو الدرع 
الحصین لها . وان قوة الأمة بقوة جیشھا . ولتمکین ھذا الجیش من 
تنفیذ مھماتە لابد ان یتسلع بالعلم . والتدریب أحد فروع ھذا العلم , فإنه 
یوسع مدارك التدرب . وینمی لدیه قابلیة البحث والابتکار . 
وتنحصر غایات التدریب الرئیسیة في الوقت الحاضر ہما یلي : 
-١‏ الاستخدام الأمٹل تلأسلحة والعدات الستخدة في القتال . 
٢‏ التدریب علی اُسالیب سیاقات الانتاع وطرق الاشتباك بالعدو بگاه 


]۲۸[ 





سے ۔__۔۔۔__-_-_ سید 
اشکال الحرب ۔ 
٢۔-‏ تدریب الجندي والصابط عسکریاأ وعقائدیاً . 
نے رف َرالْآو اطری والوسائل الا شا دالس علی 
مستوی الفکر والتسلح . 
6ج االائک ی ملاضشة کر ساط الخ عنہ 

وىما الفت الانظار إليه اں التدریب لیس مقصوراً علی الجندي فقط 
بل یشمل تدریب الامرین وھیئات الرکن . فھذا عمر بن الخطاب - رضي 
ال عنه - یعطینا درساأً واصحا لتدریب الآمرین وھیئات الرکن ؛ فحین 
أمر با عبید بن مسعود حرب العراق . قال لە : اسمع من اُصحاب رسول 
الله -۔88ا۔ واشرکھم فی الأمر . ولا تجتھد مسرعا حتی تتبین . فإنھا 
الحرب . والحرب لا یصلحھا إلا الرجل الکیٹ )١(‏ الذي بعرف الفرصه 
والکف (۲). 

وإلی سعد بن ابي وقاص عند التحصیر لعرکة القادسیة کتب إليه عمر: 
× إِذا جاءك کتابي ھذا تعثر التاسورمرفٌصلتھھات :راس علی احتاٰ 
وعبھم ومر روٴساء السلین فلیشھدوا وقدرھم وھم شھود “ .)۲٢(‏ 

وعمر بهذا إنما کان یقتدی بفعل رسول الله -8- فقد کان - عليه 

الصلاۃ والسلام - لایتخذ أمرامن الأمور إلا بعد استشارة صحابقه . 
وخیر مٹال لذلك استشارته للصحابة قبل معرکة أحد . ومعرکۂة الخندق 
العروفتین . وغیر ذلك کثیر . 





. أي الرزین . لا یعجل في اأمر‎ )١( 

. تاریخ الأمم واللوك :ع/۲. ص/٤٦٦. لأْىي جعفر بن جریر الطبري‎ ١( 
. تحقیق محعد أبو الفصل‎ 

. تاریخ الأمم واللوك : ج/ ۲ . ص/۸۸] للطبري‎ ٢( 


ا۲٦)‎ 








البعٹ الڑسلامي _ ___ _____ _ آلعدد٢‏ الجلد۲۸۔ ربیعالٹانی ١۱٤۱ھ‏ 
التہ ر یب الم یاضی : ء 
ویعٹبر التدریب الریاضي أمرأ مھمأللقاتل لا لە من تأثیر علی بنیة 
الانسان . فإنه برفع من قانليته الجسدیية والعنوية . ویزید من بقظته 
الفکریة . ویحعلع مھیئا للقتال حسدیاأً وفکریأ . 
و التدریب الریاصي يیأخذ ألواناً و أشکالاً عدیدة و هي هي جملتھا 
معیدۃة . ولکٹھاللقاتل اعظم فائدۃة . 
التدر یب علی استعمال الا سلمة : 
والتدریپ علی استعمال آنواع الأسلحة لا سیما الحدیثة مھا أثر 
صروري ۔ ولاند للقاتل أن پتعرف عليه . وسا یؤکد أُھمیة التدریب علی 
الأسلحة الاتحاه الذي سارت عليه الدول الحدیثة من قیاتها نعا یسمی 
بالمناورات ٠‏ والتي بجپ أُں تدنی علی الواقعیة ٠‏ وعالباً ما تجری 
اشتاررات: قل: بت الکتال برقت'تضیر للتاگ علی عتی- استعدذان 
القاتلین . وانجاع الخطط الدروسة والتبعة : 
علی أں ھذا الاتجاە العسکري الجدید الذي انتھحته معظم الدول 
التقدمة لا یعتبر تطورأ هي التدریب العسکری الحدیت . کما لا بعد 
انٹکار ا خَدَيدا 'لاوَلن التتیں ھاں ھدا السوع م انور ین قرف 
السلوں الاوانل وقانوا بث بد الفنوجہ۔ الاسلاة الاولی افقداحری 
کت اتا ۱ 


رن 7 5 7 
ض ئل للدبے مصد ه٤‏ فی سے کت حرکات الع اق والشام ٠‏ 
ر >> ہے ےم 4-٦‏ ب‌“ 


٢ 0 7 :‏ 
س کلاہ 7 کے لنىصبھ .4 مار ہبصبف 7ھ 


ہے ہے ےم لالم یں فا اڑمھمحہ بب ہعمب ١‏ 


۱ ۱ : پا 
٦‏ 71 تی سا ہی محمد ہے مو سی باٹھر ر6 
ا وروی با تُعر ٰد 


:۶ موی بے بلاد شھیب و۲غرب 


ل‌ : 
ہے ہم پت کا 


رالْضام 
مے لے سم الھھ وس فمصہ بب 








الىعث الأسلامی تک ےن _۔ عناصرالقوۃالعسکرہة 

تحرکت ھذہ الارتال تجاہ الجریرة مضادة لحرکات ھرقل . وبعد تقدم 
الارتال في العراق بالععق . ترك الرتل الثالث هي الجزيیرة کغخطاء 
لتدریباتھم . أما ارتال الشام فکانت قطاعات الجیش ىقیادة أىي عبیدة 
غطاءھا .)١(‏ 





ویعتبر ھذا التدریب أُول تدریب اجعالي علی ھذا الستوی یقوم بە 
الجیش الاسلامي . ولهم تدریعات آخری کانوا پسمونھا الشواتی 
والصوائف ودك لغرض تأمین منطقة الحدود . وجمع العلومات عن العدو . 
ورفع معنویات القطاعات وعرس روح التعرض . وتعرینٹھم الدائم علی 
القتال فعلیا في کافة العصول . وأنواع الأراضي .)٢(‏ 
ولا تعجب إدا قلت : إن فکرة قوات الانتشار السریع - الطواری - أول 
من اُنشأھا عمر بن الخطاب - رضي الله عفه - ٠‏ وھي ما تفخر ىہ البوم 
أمریکا حیث طنقتة في عدة مناطق من العالم ومٹھا النطفة العربیة ؛ 
وتتباھی بالسرعة الفائقة التي تحظی بھا ٠‏ ونسیت أو تناسی معھا العرب 
ان سلعنا الصالع کاں سباقا إلی مثل ھذا العمل العسکري . فقد اتخذ 
عمر - رضی الله عنه - قراراً ھاماً وضع قوة خاصة مھما نقل قوات 
الجیش بأقصی سرعة . وهي أي وقت . رقد وضع في کل مصر من الامصار 
اُربعة آلاف فرسی , وکانت آنذاك ثتاىیة امصار ٠‏ فیکوں الجمیع اثنین 
رتلائین الف تر وسر کون ٹرراتلتی الام بل تر بَقیة القطاعاأت 
الوجودة والتی هي لیست هي الانذار . وھذہ الخیل موسومة في افخاٹھا 
يُجیش ىي سبیل الله . وھذہ القوات تستخدم في حالات الطواریٴ فقط . 










١‏ خیش ری الام شی التخطیط السوقی : ص/۹۹-۹۸ ۰ لحازم 
رامسم النارف 


ا١[‎ 














البعث ال3صلامی _ آلعدد الجلد۲۸- ربی عاللانی 7٦7٢ھ‏ 
وبأمر من القائد العام . وقد استخدمت فعلا عندما تأمر أُھل الجزیرة مع 
ان نین و فاشسزا آیا عبیدة الجراع في حمص . فقد وصلت قوات 
الطواری السریعة الانتشار خلال ثلاثة ایام من واقعة الروم علی اُھل 
حمص : وفکوا الحصار علی حمص وانزلوا بالبیز نطیین خسائر فادحة : 
وقد اشرك لھم عمر في الغنیمة )١(‏ وھذا ما دفع بالقیادة العسکریة إلی 
تمصیر الامصار . وإنشاء الٹغفور للاحتفاظ بقوات عسکریية في تلك 
الاماکن لعالجة الاحتمالات العادیة . لانه یصعب وضع قوات في کل بلد 
وفي کل نقطة من نقاط الحدود . 
ا4سال و اہمیتە : 

الال هو کل ما ینتفع بە . أُو یکون صالحاً لأن ینتفع بە ومحلا 
للتعامل سواء کان مملوکاً أو غیر ععلوك . وھو الحرك الرئیسي لأنشطة 
الحیاۃ . سواء في الحرب أُو السلم . وعليه فلابد من اتخاذ الاجراءات 
الکفبلة لتأمین ما تحتاجه القوة العسکر بة من الأموال بأشکالھاالختلفة: 
والاحتفاظ بھذہ الأموال لتأمین احتیاجات ھذہ القوة العسکر یة . 

ومن ھنا فقد اقترنت الدعوۃ إلی الجھاد بالدعوۃ إلی انفاق الال في 
سبیل الله قال تعالی  :‏ وجاھدوا بأموالکم وأنفسکم في سبیل الله ذلك 
خیر لکم إن کنتم تعالون 4 (سورۃ التوبة ۰ الایة .)٦١٤٤‏ 

والجھاد با مال بحصل باشکال عدیدة : 

منھا انفاق علی نفسهە في السیر في الجھاد . 

ومنھا صرف ذلك إلی الآلات التي یستعان بھا علی الجھاد . 

ومٹھا صرفه إلی من ینوب عن او یخرج معە . 

وہنھا صرفه في سبیل الدعوۃ إليه تعالی وھو ما یکون بالتعاون 


() تاریغ الأمم واللوك : ع/٠.ص/٢٦.‏ 


.۲۲۲[ 


سڈ ایر رر عقاصراقوۃاسکریة 
رايتافزَ النشام رَا0افجات0 قاع رتس اکر کائل اتسس کے التف 
می می یٹرر بالَقب التَرالير ااکتار الوعل الستا ان 





غیر ذلك من وجوہ البر . 
وتزا:لاالاال من اهت تنَا انت کر االعاو اھ مو یسل 
ال - ا - , وسار علی نھجھ خلفاوٰہ الراشدوں . 
وترجع أُھمیة العطاء إلی : 
-١‏ اعتماد الناس علی الدولة في العطاء . 
-٢‏ مکن القیادة الاداریة من اعطاٹھا دوراً متزایدأً في تنظیم معیشة 
الافراد . 
۲ اعطی القاتلین شیئاً من الأماں ؛ معا جعلھم یفکرون هي القتال . 
والنصرة علی عدوھم . لا في معیشة أھلیھم وذویھم . ولأں الدولة تکفنلت 
لھم بالانعاق علی دریتھم ان هم استشھدوا . 
وھذا عمر العاروق - رضي اللَ عنه - یمنع تقسیم الأراضي بعد فتحھا 
في العراق والشام ومصر علی القاتلین کما طلب منە البعض . وقد کتب 
إلی قواد الفتوع ٠‏ منھم سعد بن أىي وقاص في العراق : اترك الأرض 
والانھار لعمالھا لیکون ذلك من اعطیات السلین . فانت ان قسمتھا بین 
من حضر لم یبق بعد شی . 
و إلی عمرو بن العمساص في مصر . وإلی أبي عبیدة في الشام بنحو 
ذلك )١(‏ . 





: للبلاذري‎ ۲٢٢ - أُىطر فتوع البلدان : ص/۱٥۲ - و‎ ١( 


]٢٢[ 





نت 
صا (01801.00, ہے بچ 
بقلم : سعادق الدکتور محمد بن سعد الشوبعر 
رٹیس تحریرمملاة 8 السحوث الاسلامية ٥‏ ۔الریاص 


الحق والباطل یتصارعان . مع قدم وجود الانسان علی ظھر الأرض . 
الحق یدعمەه اُنبیاء ال . والدعاة لاثبات ما جاء عن الله . وتوضیحه 
للنعوس . أُمراً جلیاً , وتبراسأً یھتدون به .. والباطل یسیر وراءہ دعاته 
کشاماتر سرت القییت تعا کت القخطازق اغوَاقے وَلرف التاس مق 
الحق . وعن الطرق الؤدیة إليه . 

وقد أخبر اللَ عزوجل في کتابە الکریم . وبین رسول الله -8- . 
نماذج من تلك السارب التي سار فیھا اُعوا ن الباطل ودعاته تعاس اٹ 
ینتجه اُھل الحق . ویسیر فيه الراغبون فيه .. وصراع النحرفین من 
اُھل الکتاب . مع رسل الله ٠‏ وجھدھم في تحریف الکلم عن مواضعه . قدیم 
ومتأصل فیھم . مع قدم استسلامھم للشر . وتأصل جذور الخلاف .. حتی 
إِن الشیطان بزین لبعضھم ان منھجھم هو الحق . ویحسبون أُنھم 
پسوى ھثتا پھرجھم ردعوتھ الباطلت تام لا خاءتناللةَ 
وصدھم الناس عن سبیلە . 

وقد أبانت آیات کثٹیرات من کتاب اللَ ٠‏ نماذج من حوار اُھل الکتاب مع 

رسول الله -88- . وحدبھم علی جذب رسول الھدایة . ونبی الرحمة ۰ إلی 

منھجھم الضلالي . وعقیدتھم الفاسدة . في تزیین للتھم اللحرفة . حسبما 

جاء في ھذا النص الکریم : ( ولن ترضی عنك الیھود ولا النصاری حتی 

تتبع ملتھم 4 [سورة البقرة . الأیة : ]۱٤١‏ . بل بلغ بھم صلفہم إلی 
]٢٤١[[‏ 














لسیة اس ےل ہے ...۷ح قالباطل قصیرہ 
تجھیل من لیس علی ملتھم . والحکم عليه بالحسارۃ الآندیة عند اللّ: 
بموازین هھم الذین افترضوھا . ومقابیس ھم الذین وصعوھا . وذلك 
بحکمھم علی حجب الجنة عن کل من یخالفھم في اللة والعقیدة . أُو 
یتباین معھم في العتقد الدیتي . حیث أحر عنھم جل وعلا بقولءه :و 
قالوا لن یدخل الجعة ٭ إلا من کان ھودا أو مصاری ۹ ولکن الله جلت 
قدرته. رد عليهھم بماینقض زععهم . ویدحض دعواھم . التي ماھي إلا 
أماني لا تستند علی أأُصل وأوھام لا ترتکر علی دعامة حقیقیة پل هي 
محض أُمنیات وغرور . لا تتعدی ما یسمی حديثاً بأحلام الیقظة فقال 
سبحائءه : ۶ تك أنَاتیھم * قل هاتوا ترھانکم ان کىتم صادقین 4[سورة 
النقرۃ . الایة : .1۱١١‏ 

فالرکب الذي یمتطيه العادوں للاسلام قدیعاً وحدیثاً : متعق أصله . 
مختلفة وسائله . فالقاعدة الأساسیة تکمن هی الاضرار ىدین الاسلام . 
دین الله الحق ٠‏ و محاولة الکید لە و التعویه علی الناس ۰ لابعادھم علة: 
وتجسیم اعبال السا ریا سیر ملااالسلروں: بایون تن مٹھا 
الطباع تزویراأً وبھتاناً . ولکن الحق هو الثامت . وأمر الله لا تطمس 
مالفحتاست نا 30ا0 اساہر جو تق کر ٹیا ام افل 
الحق . یدعمھم حتی یٹبتوا امام حقھم ویدافعوا عله . ویدرکوا أثرہ 
في تجٹیٹ النفوس . فالحق یعلو ولا یعلي عليه . واللَ متم نورہ ولو 
کرہ الکافرون . 

ومن یتابع حرکات البشرین حسب اصطلاحھم . والافھم النصروں . 
لأنھم یبذلون الجھد والال في سبیل دیع البشر إلی النصرانیة ۰ فإنه لا 
یفتاً یقرأً ویسسع عن حکایات تجعل صاحب العقل الواعي . والاحساس 


]٢١[ 











التوھع . یدرك بطلان ما یدعون إليه . وتمویه الأسالیب التي یطرحون . 
1 ۴ 
فقبل فترة قراناعن منصر حاول الاستھانة بکتاب الله . وقرر إحراقه 


فاحترقت یداہ . وآخر هي نیجریا نال في محاضرة لە من رسول الله -8- 


. وتعالیم الاسلام . و وصف أُتباع دین الاسلام بنعوت مجحفة قاسیة : 
وفي عودته إلی مسکنه یکون عقاب اللَ بیترصدہ . عند ما زلت قدمه 
وسقط في ترعة ماء . لم یتمکن أحد من إنقاذہ حتی لفظ أُنفاسه غرقاً ,. 
ومات معه احد أُعوانه عندماحاول انقاذہ. 

وآخر معلومات وصلتني من ھذا القبیل : ان مبشراً مسیحیاً اسمه : 
فاستو .. وھذا هو اسمەه العقائدي في مھمة التنصیر. أُما کامل اسمه فھو : 
آبیودون ابودون رن ٥‏ . وھو من أُصل أفریقي احتضنتةه الکنائس 
لتخرجه عالاً من عباء الدیانة النصرانیة . لیؤٴدي مھمة کبیرۃ , في حوار 
عامة السالین . وتحویلھم عن إسلامھم إلی ملته التي اعتقد ٠.‏ وطریقته 
التي ربي علیھا . فأراد ان یسلك طریقاً مثیراً . یلفت الأنظار . ویوھم 
التابعین ە . بأن للته اُساساً راسخاً عند الله . وأتھا هي الحق الذي 
یجب اُن بلتف الناس حوله . بدلیل ما سوف یبرزہ أمام التلقین 
لطریقته من معجزات , وما سوف یتراءی أُمامھم من کرامات . حیث علق 
في اُذھان کٹیر من البشر أن اللَّ قد خص الصادقین من أتباع دین الاسلام. علی 
مر الأیام ٠‏ وکر السنین بکرامات تبرھن علی صدق دعوتھم . وأعمال تلفت 
التظر تىر ۸ا این نال من' عکاتت رقف یکل کثیر من الہود 
والنصاری الدین الاسلامي . عن قناعة وحب . لا برز أُمامھم من مواقف 
تبرھن علی صحة ھذا الدین . وأنە دین الله الحق . الذي لامراء فيه . فلانت 
قلوبھم من تلك الواقف . بدہُ من عبد الله بن سلام في عھد رسول الله 


]۲[ 





او ریس ہے کگھ ارت 


×ظ وٹتابعا مواقف 'تَارَيخَیة کثیرة آوزد مُھا الؤرخون الساون 
تماذج . هي من اللَ برھاں وضیاء . وللبشر نور وھدایة .. وعلی العاندین 
الجاحدین حجة ودلیل . 
زار ھذا الداعیة النصر اإحدی حدائق الحیوانات ىي شھر جمادی 
الاولی من ھذا العام ١٤٢۱ھہ‏ . هي مدينة آبادن عاصمة × أیو “ إحدی 
الولایات النیجريیة الواقعة في جنوب بیجحریا . وھذهہ الىطقة عالبية 
سکاتھها من السلین . وتحمس لبردھم عن ديینھم الحق إلی الصلال . 
ولیشککھم في صحة دين الاسلام واں ا بدعو إليه من التصرانيیة هو 
الدین الذي پیجپ أُں تتحول اليه القلوب : حسداً بنا في قلىة ورعبه هي 
اظھار الباطل علی دور الله . دذکرت حر ھدہ الواقعة واحدۃ من الصحف 
الحلیة في جمھوريیة نیجریا هي حریدة ۷× ويك آند کنکورد × التي تصدر 
باللغة الانجلیزیة في اإحدی الولایات ۴ي .یجریا في عددھا الصادر یوم 
الس ۱۷ ختانی الازلی عام )٤٢‏ اھ الوافق ۴٢‏ توقشر 6۷۲۹۹۱ والڈیٰ 
بحمل الرقم ٥٠١‏ وھذا من باب التوثیق , مع أں الخبر قد شاع هي بعض 
الَْسخْقفَ الأخری: لت ريَة: وَتَشرت الَصَوزۃ الَوْكَدَهَلَدَلكونتلث تھا 
بعض وکالات الأنباء العالیة . التي لم تفصح عن السر الدي ذکرته ھذہ 
السكيتاۃ 
تقول هھذه الصحیفة هي خبرھا : رار فاستو . وھو من علاء الدین 
السیحي . في یوم الأآحد ۱١‏ جمادی الأولی ١٤٢۱ھ‏ الوافق ۱۷ نوفمبر 
۱ع حدیقة الحیوان هي مدذینة آأبنادں . وکاں معه کتايه القدس 
الانجیل وفي الید الآخری حبل تا باتة سیری اَاس لتَجَزۃ فی 
تغوا کی لاس بح آن الانجیل یحميه من مخاطر الأسد . وأنه 


]٢١٢[[ 





لنىعث الآسلامي_ ہت جج . آلعدد٢‏ +الجلد۲۸۔ ربیعآلٹاتي 717ھ 


کیل اط اق ہق الانی اٹ ما اس ھت سر 
وآ ااقاراملع غامد کافاواشاء وی کسی کات 
الشدیدة . وجھلە الطبق دھب فتسلق شجرة. وتنقل من واحدة إلی أخری. 
حتی وصل إلی الشجرۃ التي ینام تحتھا الأسد . معند دلك بدأ یشیر 
بالانجیل إلی الأآسد , معتقداً أن ھذا التصرف هي العجزة وأن الاسد 
سیذعن أمام حركکاته . وأں الجمھور الذي بتطلع إلی النتیجة سیأتي إليه 
تمسفت 0 گیا اسفاالر الاس الکن الاساال یحم تار او کاپ تو 
علی نقسه حتی ترداد ىه حماقتة إلی الاعتقاد بانه حقق معجزة؛ وھو في 
قرارۃ نفسهە تھیج ویترقب العرصة لینقص عليه . 

لعل ستاَاعَسل ققدات الھاسن ال یتسہ وَآَعَرَامَتتَرَة مَا علق 
بذھنه . إلی الصیاح أمام الٹاس بالدعوۃ لی أں یلتعوا حوله . وینظروا 
ماذا حقق من معجزه طلها باھرة . لکن الأسد بعد ما سمع جلبة الناس 
استیقظ من سباته . وتنبه إلی صوت الرجل . وعرف حرکتہ التي 
استفرتە ۰ فاتجه إليه مغصباً علی جرأتە . و وثب عليه . وآنشب أنیابه 
في ھذہ العریسة التي ساقھا الله إليه ي الوقت الناسب . 

فاخذ الرجل یصیع . ونادی بأعلا صوته : جاہ . جاہ . جاە . ویقول 
الحیطوں ىە هي تلك الحادثة إِن ھذا هو اسم الصنم الذي کان یتوسل به . 
لکن الأسد الدي یبلغ أُربع سنوات من عمرہ ویدعی ٢‏ کوان “ قتل ھذا 
الرجل . وتلذذ بلحمه الذي فتع شھیته بعد جوع . واأسکت ذپلك الصوت 
الغرور إلی الأند . لیکون فيه عبرة لن یرید أآن یتعظ . 

تساق ھذہ الحکایة الواقعیة قعیة . والعریبة في حوادٹھا کعبرۃ من العبر . 
ےو و ڈسیا شرف سی تر رہ کک 
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البع د1ل سلابے _-- کر ہے عو اط وس 
تعالی : ۶ سنریھم آیاتنا في الآفاق وفي اُنفسھم حتی یتبین لھم أُنه لھم 
الحق اولم یکف بربك انه علی کل شی شھید ) [ سورۃ فصلت . الّیة : 
۲.: وفي قصص العاندین المحاولین طمس الحق عناداً واستکباراً 
قدیعاً وحدیٹاً عظة لن یتعظ . وھدایة لن برید أں یسترشد . فالحق لا 
واخوال کا اغتر ا۶ن الع گرا مرن انال لیسرا 
عن سبیل اللَ فسینفقونھا ٹم تکون علیھم حسرة ثم بغلبوں 4 [سورة 
اتال 9010 رة1128: 


یقول سید قطب في الظلال : سیظل الیھود والنصاری بحاربونك یا 
محمد ویکیدوں لك ولا یسالونك ولا برصون عنك إلا ان تحید عن ھذا 
الأئزٰ زالا ان تترل دا العق : زالا آن تتخلی عجھذا الیتیخَ: تتفخلی 
عنه إلی ما هو ضلال وشرك . وسوء تصور کالذي سبق بیانە في الایة : 
۶ ولن ترضی عنك الیھود ولا النصاری حتی تتبع ملتھم 4 فتلك هي العلة 
الأصيلة . لیس الذي ینقصھم هو البرھان . ولیس الذي ینقصھم هو 
الاقتناع بأنك علی الحق . وأن الذي جاءك من ربك الحق . ولو قدمت إلیھم 
ما قدمت . ولو توددت إلیھم ما توددت . لن یرضیھم من ھذا کل شی . إلا 
ان تتبع ملتھم . وتترك ما معك من الحق , إتھا العقدة الدائمة التي نری 
مصداتھا في کل زمان ومکان . إنھا هي العقیدة ھذه هي حقیقة العرکة 
التي یشنھا الیھود والنصاری في کل أرض ٠‏ وفي کل وقت ضد الجماعة 
الساة . وقد تتخاصم شیع اللة الواحدة فینا بیٹھا ولکٹھا تلتقی دائاً 
في العرکة ضد الاسلام وأھله .. تھا العرکة العقیدیة في صمیںھا 
وحقیقتھا . ولست معرکة الأرض ولا الغلة ولا الراکز الختلفة ١[‏ : 
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١٤١٤-٦٢‏ . فالله ناصر دیينه . ومؤید الداعیة إليه . ولذلك فإن السلم 
ات 


یجد في کل عصر عبرق . ویمر به في کل زمان ما یدعوەہ للتمعن فیما 
یجب صلی . ولعرفة الدور الذي لابد ان یتأصل في أعماق نفسه نحو 
دینهە : شعوراً وعملاً . وإحساساً وتفکیراً , وأن ثباته علی العقیدة صدقاً 
و وفاء سلاع مکین في نفسه ۰ ویدافع الله عنه ما قصرت حیلته دونه . 
ویمتحن الله إیمانه بمواقف تبرز الجوھر الأصیل من الردي .. ویتضع 
أمام التبصر أُن حبل الباطل مھما امتد فھو قصیر . وقوۃ الباطل مھما 
طغت فھي مھزومة کما یقول الشاعر الحکیم : 

الخیر اأبقسے و إں طال الزمان ےه 

و الشر اُخبث ما أُوعیت من زاد 

مر رالعشلفائسم : 

جاء في کتاب قصص العرب : اُن عمر دن الخطاب بعث سابة بن قیس 
الأشجعي إلی طائفة من الأکراد کانو علی الشرك . فخرج إلیھم في جیش 
ارسله معه من الدینة . فلا انتھی إلیھم دعاھم إلی الاسلام . أو إلی 
الجزیة فأبوا . فقاتلھم فنصرہ الله علیهم . فقتل المقاتلة . وسہی الذریة . 
و وجد حلیة وفصوصأً وجواھر . فقال لأصحابه : أ تطیب اُنفسکم ان 
نبعٹ بھذا إلی أُمیر اللؤمنین . فإنه غیر صالع لکم . .وإن علی أمیر 
الؤمنین لونة وأثقالاً ؟ قالوا: نعم قد طابت أُنفسنا . فجعل الجواھر 
في سفط - أي کیس کبیر۔ وبعث بە مع واحد من أُصحابه . وقال لە : سر 
فإذا أتیت البصرة . فاشتر راحلتین فأوقرھما زادأً لك ولغلامك . وسر 
إلی أمیر الؤمنین . قال ففعلت فأتیت عمر وھو یغدّی الناس قائماً متکاً 
علی عصا . کما یصنع الراعي . وھو یدور علی القصاع فیقول : یا یرفاً 
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زد ھؤلاء لحما ء زدھولاء خبزا زد ھؤلاء مرقة , فجلست في أدنی الناس . 


فإذا طعام فیه خشونة . طعامي الذي معي ا٘طیب منە . فلا فرغ ادبر 
فاتبعته . فدخل داراً فاستاذنت . ولم اعلم حاجبه من أنا . فأذن لي . 
فوجدته فی صفة جالساً علی مسع متکناأ علی وسادتین من جلد . 
محشوتین لیفاأً . وعليه ستر من صوف . فنبذ إلی إحدی الوسادتین 

فقال : یا أم کلثٹوم ألا تغذوننا ؟ فاخرجت إليیه خبزة بزیت في عرضھا 
ملع لم یدق . فقال : یا أم کلٹوم ألا تخرجین إلینا تأکلین معنا ؟ قالت : 
إِني أُسمع عندك حسٗ رجل . قال : نعم , ولا أراە من اُھل ھذا البلد : 
فقالت : لو أُردت أُن أخرج إلی الرجال لکسوتني کما کسا الزبیر امرأته . 
وکما کسا طلحة امرأته ۰ قال : وما یکفیك أنك أم کلثوم ابنه علي بن أبي 
طالب . وزوجة أمير الؤمنین عمر بن الخطاب . قالت : ان ذاك عندي 
لقلیل الغناء . ثم قال : کل فلو کانت راضیة لأطعمتك اطیب من ھذا ‏ 
فاأکلت قلیلاً . وطعامي الذي معي أطیب منە . وأکل فما رأیت أحداً اُحسن 
أكْلا منه .ما پتلبث طعامه ىیدہ ولا فعە . 

ٹم قال : اسقونا فجاؤا بعسٍ من سلت . فقال : اشرب فشربت قلیلاً : 
وإِن سویقي الذي معي ل٘أطیب منە ٹم أخذہ فشربه حتی قرع القدع جبھتە . 
ٹم قال : الحمد للّ الذ اُطعمنا اتا راتا قار ا 0ت اك :اذا 
اش الاکلی مت الکشثرت 

فقلت : یا أمیر الؤمنین إِن لي حاجة . قال : ما حاجتك . قلت أنا 
رسول سلة بن قیس. قال : مرحباً بساة ورسولە,فکأنما خرجت من صلبه . 
حدثني عن الھاجرین . کیف ھم ؟ قلت : کما تحب - یا أىیر الؤمنین - 
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آلعدد٢۷‏ تاللد۲۸۔ رب مالٹاني ۱١‏ ٤ھ‏ 


البعث ‏ سلا سو 
من السلامة والظعر والنصر علیعدوھم . قال یف اُسعارھم . قلت : 
اُرخص اُسعار . قال : کیف اللحم فيھم. فإنه شجرة العرب . ولا تصلح 
العرب الا علی شجرتھا ؟ قلت : البقرۃ فیھم بکذا . والشاةۃ بکذا فیهم ٠‏ ثم 
قلت : سرنا یا أمیر اللؤمنین حتی لقینا عدونامن الشرکین . فدعوناھم 
اوھ لہ مد ھتاس کان ناس ا تقاقاات سکھزتا 
الله عليھم . فقتلنا القاتلة وسىیناالذریة . وجمعناالٹروة . فرای سلة 
في الأموال حلیة . فقال للناس : اتطیب اأنفسکم ان أُبعث بە إلی أىیر 
الؤمنین ؟ قالوا: نعم. ثمواستخرجت سفطی ففتحته .. فلا نظر إلی 
تلك الفصوص من ىيین أحعر وأحصر وأصفر . وثب وجعل یده هي 
خاصرته یصیع صیاحاً عالیأً . ویقول : لا اُشعع الله إذن ىطن عمر 
- یکررھا - . فطن النساء أىی حدت لأاعتاله فجئن إلىی الستر مکشفنه 
فسمعنه بقول :لف با حثت 4 پابرفاحی علقه مأنا اأصلح سفطی 





روا ینا سئی۔ فقال االشاہ السا یں تا ہیر الڑسیٹے 
أحطى .مقال بابرفااعطه راحلتیں مں إىل الصدقة , فإدا لقیت 
”ملا اف الیھا بل عادمعھن الب 
مان اق مت لاس ہو الس یھ شالت لن 
أن یقسم ھدا فیھم لافعیل بل رتصاحل الغافره . قال فارتحلب حنی 
لق ارتا یں سے ناك اك تھا امتممسیر یا ات 
لی 


: ّ. : ۰ ۱ 
ھدا فی الباس قبل آے بصیں وابل فافرف فقسمةه فیھم ۔ فکاں 


بناعغتحمسا دراھروب کاو ھی سی تھا 18۲۷7۶ 




















لایر الئیویة واحےتعائی تک الاہلار 


إِن الحمد للَه نحمدہ . ونستعینه . ونتوب اليه ونعوذ باللَه من شرور 
ُنفسنا ومن سیئات أأعمالنا وأشھد ان لا إلە إلا الله وحدہ لا شریك له 
واأشھد ان محمداً عبدہ ورسولە صلی الله عليه وآله وسلم . 

فلقد من الله تعالی علی بأن اُکتب في ھذا الوضوع الھام وھو ١‏ السیرۃ 
النبویة وأھمیتھا في فھم الاسلام ٥‏ . 


- 


اھٹب ٔ --ی<-ً-8وس._تطْ : 


فالسیرۃ النبویة : دعوۃ بالحسنی إلی الرقی الاخلاقي الذي تجری 
وراءہ الانسانیة اللہذبة ۰ !تھا دعوۃ إلی التاجر ان یکون صادقاً . فیحشر 
مع النبیین والصدیقین والشھداء . وإلی العامل اُن یتقن عملە لأن الله 
یحب اذا عمل أُحدکم عملا ان بتقنە . 





وإلی الصانع ان یؤدی العمل کما یجب . حیث أُخذ الأآجر . ومن أُخذ 
الآجر حاسبە الله علی العمل . 

وھي دعوۃ إلی الاب باعتبارہ أبا . وإلی الأم في وضعھا کأم . وإلی الأغ 
في مھمته کأخ .)١(‏ 

وھي دعوۃة إلی کل فرد من أفراد الجتمع : ان یرعی کل منھم ما وکل 


٦/ص‎ : السنە النبویة ومکانتھا في التشریع . دکتور عبد الحلیم محمود‎ (١) 


بتصرف . 
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إليه من أمر رعیته : بیقول -88- : < کلکم راع ومسئول عن رعیتةەه . 
الحدیث )“ .)٢(‏ 

واسیرہ التَير تا ھرۃة تاس ال اي َعية اة لا امَان للخ 
لا أمانة لە . فلقد اجتمعت لرسول الله الکریم -8-۔ سائر الکمالات 
والفضائل النفسیة التي اعتبرھا الغلاسفة والحکاء اُصول الفضائل 
کلھا من الصدق والشجاعة والعدل والعفة والامانة مالم یجتمع لغیرہ 
فکان مستودع أُمانات الشرکین ونفائسھم وان خالفوا دینه . وخالف هو 
شرکھم وجاھلیتھم . فلا یجدون آمن منە علی ودائعھم وأموالھم وھو بمکة 
وقد کان اأأحق بھا وأھلھا . 

ا1ا سی فلت یت لد الاماکات آلی اعلہا الٹرکین:(۶) 
والسیرۃ دعوۃ إلی الرحمة العامة الشاملة التي بعث بھا رسول الله -188۔ 
حیث یقول الحالق حل وعلاہ: ١‏ وہا أرسلماك إلی رحمة للعالین ٢‏ . 

قال ابن عباس : هدا عام للیر والفاحر . همن آمن بە تمت لە الرحمة هي 
الدنیا والاحرة ومن کفر ب4 صرفت عن العقوىة إلی الوت والقیامة (۱۲. 

وذکر ابن کثیر من روایة الطبراتي مں انز عناس - رصىی الله عنھما - 

في قوله تعالی ٥:‏ وما آرسلماك الا رحمة للعالین ) قال : من تمعه کاں ا“ 

مس لھا بھر رکفم ماکان سال مار اط 

من الحسف والمسع والقذف .)٦)‏ 

0ساق ان سر الات رب سان رارسا شارت 0176ی 

واخرجة أىو داؤد> م/۰۲. ص۲۹۶ 

: مجلة مرکر بحوث السنة العدد الٹامن : ص /۲۷۷ بتصرف‎ )٢( 

07وا الس او ھفوی بعر و 000 9ا 0 من ود 

الأنبیاء . ٤(‏ تفسپر ابن کٹہر : ج/۲٢۰‏ ص/۲۰. 





الع آلإسلابي________ ___ __ السپر ۃالنبوبة واھمیتھا ضس فھم اؤسلام 


وروی مسلم مي صحیحه )١(‏ عن أبي ھریرة - رضي اللَ عنه - قال : 
قیل یا رسول الله ادع علی الشرکین . قال : ائی لم أُبعث لعانا . وانما 
تتّت رت4 

وروی الدرامي : عن أبي صالح مرسلا قال : کان النبي -8٭-۔ ینادیھم 
ویقول : × یا ایھا الناس إنما أُنا رحمة مھداة “ .)٢(‏ وقد وصلە الحاکم في 
الستدرك (۴) عن أبي ھریرة - رضي الله عسنے - وصححہ و وافقةه 
الذهبي . 

وخذ أي خلق کریم تتمنی أُں یسیر عليه الحتمع : ەستجد في السیرةۃ 
دعوۃ إليه . بوسیلة أو باخری ونثالثة . 

وھي في ھذہ الدعوۃ تنىه دائعاً إلی دور الأمة الاسلامیة هي الاخلاق 
العاللیة : ان دورھا : !نما هو دور الرائدة الراعیة . وعلی الرائد دائعاً ان 
یکون الٹل الأعلی ؛ والأسوۃ الکریعة والقدوۃ الصالحة : ولقد گاں رسول 
الله -8- : الصورۃ الحیة الناطقة التي طبقت کمبادي إنسانیة ممکنة . 
الخلق الذي رسمە الله وأحبه للانسانیة جمعاء . والذي عبرت عنە السیرة 
أجمل تعبیر وأبلفە . 

وسوف اُتناول في ھذا البحث ٢‏ السیرة النبویة وأھمیتھا في فھم 
الاسلام * من خلال النقاط التالیة : 
أولاً: تعریف السیرة لفة واصلاحاً ء 
ٹانیاً : فھم شخصیة الرسول الکریم -48-۔ (النبویة) من خلال حیاته 


۱١(‏ صحیح مسلم : ج/1١1‏ . ص/۲۰۰۱۷. 
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لیڈ اسااتے۔ _ ا آعد۔الجلد۸٢۲‏ ربیعالٹانی ١۱٠۱ھ‏ 
وظروفه التي عاش فیھا للتأاکد من اُن رسول الله الکریم -8- لم یکن 
مجرد عبقري سمت بە عبقریته بین قومه ولکنهە قبل ذلك رسول من عند 
الله تعالی اُیدہ الله تعالی بالعجزات الباھرات . 

ثالثاً × أُن نجد الانسان ہین یدیه صورۃة الٹل الأعلی في کل شأن من 
شئون الحیاۃ الفاضلة . کي یجعل منھا دستورایتمسك بە ویسیر عليه . 
ولذا جعلە الله تعالی قدوۃة للانسانیة کلھا إذ قال في محکم کتابه : ه لقد 
کان لکم في رسول الله اأسوة حسنة 4 (۱). 

رابعأ: أن یجد الانسان في دراسة سیرۃةالصطفی -58- ما یعینه علی 
کہ کات آ۵ اتثالرب وکاری ررے نتاضوت اذ اج کتَيرا سن آبات 
القرآن الکریم إىسا تفسرھا وتبینھا الأحداث التي مرت برسول الله الکریم 
لے وم َوَقَفَةیتھا: 

خامسأاً : أُں تتجمع لدی السلم من خلال دراسته لسیرۃ رسول الله -88-۔ 
أکبر قدر من الثقافة والعارف الاسلامية الصحیحة . سواء ما کان منھا 
متعلقاً بالعقیدة والأحکام والأخلاق . إذ لا ریب أن حیاته صلواته الله 
وسلامه علیے انما هي صورة مجسدة نيرةۃ لجموغ مبادئ الاسلام 
ز الگجگافنے 

سادساً : آں یکون لدی العلم والداعیة الاسلامي نموذع حي عن طرائق 
التربیة والتعلیم . فلقد کاں رسول الله -88- معلباً ناصحاً ومربیاً فاضلاً 


لم بل جھداً لی ناس احدی الطرق الصالحة الی کل من التر بیة والتعلیم 


:سور الاآخرات:9010 312506 
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بن ٹ اڑسلاں________ السیرۃالنبوبة واھمیتھا فی فھماؤسلام 
خلال مختلف مراحل الدعوۃ الاسلامیة .)١(‏ وان من أھم ما یجعل سیرته 
-ا۔ وافیة بتحقیق . ھذہ الأھداف کلھا . ان حیاته -8٭- شاملة لکل 
النواحي الانسانیة والاجتماعیة . التي توجد في الانسان کفرد مستقل 
بذاتە أو من حیث إِنة عضو فعال في الجتىع (۲). 
فالرسول -88- من خلال سیرته الطاھرة بتحدث عن إصلاح الجتمع . 
وعن عوامل الھدم التي تعمل علی تقویضه ۰ وعن عوامل البناء التي تعمل 
علی إقامته علی قواعد سلیمة . 
ومن اُجل دلك کله کان نشر السیرة النبویة واجبا دینیأ . وعملاً 
اجتماعیأً کریعاً و واجعاً وطنیاً . وإصلاحاً اخلاقیاً سامیا. 
فإن الفھم الصحیح لسیرة رسول اللَ -8٭- ضرورة ملحة في عصر 
تحاول الرذیلة فیە ان تعمم الانحلال الخلقي في کل أسرۃ وفي کل بیت . 
ویحاول الفساد ان یأتي علی مقدسات الأمة ومقوماتھا من عرض وشرف 
وکرامة . 
لقد اأحب اللَ تعالی للاتسانیة نثالاً اخلاقیاً کریماً رسمه سبحائهە في 
القرآن الکریم قولاً ٠‏ فکان رسول الله -8- الصورة التطبیقیة الکاملة 
للرسم الالھي . وکان بذلك الانسان الکامل ولقد وصفه تعالی في کتابه 
الکریم مقال جل وعلا : و إنك لعلی خلق عظیم ) (۲). 
وما من شك في أُن الأمة الاسلامیة حینما تقتدی بالرسول الکریم 





. فقه السپرة. دکتور محمد سعید رمضاں البوطی : ص/٢٠٥۱, بتصرف‎ )١( 
. فقه السپرۃ : ص/۱ بتصرف . دکتور محمد سعید رمضاں البوطي‎ ١( 
. ٢): سور القلم . الآَیة‎ ٢( 











وی رو ا ا ا ا ا ا ا ا کس ات ا و 
-8- : إنما تقتدی بأعظم رجولة وإنسانیة٭ 

وتقتدی بمن اُحب الله سبحانه أُن تقتدی به . یقول في محکم کتابه 
الکریم : ۶ لقد کان لکم في رسول الله اأسوة حسنة ٠‏ لن کان یرجو الله 
رالے شی اکن 7ق تن 11241:. 

وإان العمل علی نشر السیرة إنماھو توجيه للاقتداء بالرسل - صلوات 
اللعر ستلائ عاف 1ت 

واللَ اُرجو ان ینفع بھذا البحٹ ویجعلە عاماً . وأن یھدی بە وأن 
یجعله ذخیرة لي في یوم یقوم الناس فيه لرب العالین . 
الیمت الاول : 

تعریق الس 0نا زافُللاعا: 

السیرة : لغة : الطریقة . وسار في الناس سیرۃ حسنة أُو قبیحة . 
والجمع سیر . مٹل سدرة وسدر وغلب اسم السیر في أُلسنة الفقھاء علی 
الغازی (۲). 

فیتضح لنا من ذلك أن السیرۃ هي الطریقة . حسنة کانت أُو سیئة . 
قال خالد بن عتبة الھذلي : 

فلا تجزعن من سیرة أُنت سرتھا 

فاول راضي سنة من یسیرھا (۴) 
وفي الکتاب العزیز ۂ قد خلت من قبلکم سنن فسیروا في الأرض 





اسر ران ات ٢۶‏ 

( : الشعاع ایر اعد شس العٔومی ص/٠۱۱‏ وممتار الصحاع 
ص/۲۲۹ 

سان لسر لی خطز ‏ 0 ون ۷27ا اوالقانوس الحبط :ا 
سیر 


]۱۸[ 











لسیر:تصرب رووا نی ماہس1 
نانظور ا کف گار اتا ا ش4180 

و في التنزیل السعسزیز أَیضاً یقول جل علاہ : ۱ سنعیدھا سیر تھا 
الأولی ) (۲). 

تفر اترتا ول اوغا ماتو ا 
وأما السیرة في الاصطلاع : 

إذا کانت السنة النبویة في اصطلاع الحدٹثین : ما أثر عن النبی -؛8- 
من قول أُو فعل أو تقریر أو صفة خلقیة أُو خلقیة أو سیرۂ . سواء أکان 
قبل البعثة أُم بعدھا .)٦(‏ 

وھي مرادفة للحدیث عند الاکٹر .)٥(‏ 

فإذا کان ھذا هو تعریف السنه في مصطلح المحدثین . فإن سیرته 
-اا۔ هي السنة . لکن علاء السیر نحوا بھا الناحیة التاریخیة فبعدت 
عن السنة والحدیث من حیث الوثوق بمحتویاتھا . فھم پتساھلوں في 
سردھا تساهلھم في التاریغ . حتی الذین عنوا مٹھم نىذکر الآأسانید لم 
بعنوا بالصحیح سنها . بل جمعوا صحیح الروابات مع ضعیفھا . 
وصرحوا بمنھجھم ھذا حین قالوا : إذا روینا عن النبي -48- في الحرام 
والحلال 


١[(‏ سورۃ آل عمران . الایة : ۱۲۷۔. 

.۲٢ ۰: سورة ط+ . الای‎ )١١( 

)۲( زاد السیر : ج/٥.ص/۲۸۰۱.‏ ولسان العرب مادة سیر . 

.۲/ السنة ومکانتھا : ص/۱۹ . مصطفی الساعي : وتوجیە النظر‎ )٢( 

)٥(‏ دراسات في الحدیث : ع/۱ ۰٠۰ص/۱‏ ء دکتور الأعظمي . ولحات في 
]:١[‏ 








والاأحکام شددنا في الأسانید وانتقدنا في الرجال . 
وإذا روینا هي الفضائل والثواب والعقاب والسیر تساھلنا وتسامحنا 
ویمکننا ان نتساءل ما الذي حملهم علی ھذا؟ 
وللاجابة علی ھذا السؤال نقول : لعلھم قصدوا اُن العقائد والفروع 
شریعة تعتمد علیھا العبادة والطاعة . وأما السیرة النبویة فھدفھا العظة 
والعبرة . وما جاء في السیرة یؤخذ علی أنه ترغیب أُو ترھیب أُو تکریم 
وتبجیل أو تصویر وتحسین .)١(‏ 
مََلضييِية حول 
ان السیرۃ معناھا في اللغة الطریقة سواء کانت سیئة أُو حسنة وقد 
استعملھا الاسلام في معناھا اللغوي ثم خصجھا بطریقة النبی -8- . 
ومن ناحية أحری : فان ھذه الکلة حینما تطلق یراد بھا سیرة 
الصطعی -8- والسیرة النبویة هي ما آصیف إلی الىبي -48- من قول او 
فعل أو تقریر أو صفة خلقیة أو حلقیة سواء أکاں قبل الیعٹة ام تعدھا: 
وھی نھدا مرادفەه للسدە . 
رك الین قمائت اس وایٹھار کلددرا نی رران لن 
[ٌیتثا 


(١)‏ دراسات ه۹ السیرة وعلوم السنه . دکتور موسی شاھین و دکٹود 


صلاعح شلبي : ص ہ۰ . 
[:] 








دراسات وأٔبحاث : 


نقد الشزو الذکری ومواجمتہ 


[الحلقة التاسعة الأحیرۃ] 
نقام الدکٹور اأحمد عبند الرحیم السایع 
الاستَتا اعد لَحَاَتَعاالارغز رقطر 


ونذ کم س تل الاعمال ما بلي : 

-١‏ أن یصاحب النقود التي توجه للاستشراق عمل موسوعة الرد علی 
الستشرقین . وموسوعة الرد شاملة لکل ما تناواه الاستشراق . وفي ھذا 
بقول الدکتور محمود حمدي زقروق : ۷ إن الواجهة الفکرية الجادة هي 
الطریق الصحیع لواجھة أیة تیارات مناوئة للاسلام والساہین . ومن اُجل 
دلك بنبغي أن ننظر إلی حرکة الاستشراق بکل حديیة . ونأخذ في 
الحسبان . اُن لھا آثاراً کبیرۃ علی قطاعات عریضة من التقفین في العالم 
الاسلامي . وفي العالم الغربي علی السواء . ولهڈا لابد من التوفر علی 
دراسة الاستشراق دراسة عمیقة . ولا کان الفکر الاستشراقي مکتوباً 
می الات الات متتھرا انکھازا و اشتا ملق سی گا 
فسواجھتة لابد اُن تکون علی الستوی العالي نفسه ×“ .)٦(‏ 

وقد دعت النظمة العربیة للتربیة والثقافة والعلوم في القاھرة . في 
نھایة عام ۱۹۷۹م إلی ندوة لناقشة موضوع إعداد ١‏ موسوعة للرد علی 
الستشرقین “ وقد حضر الندوة عدد بیزید علی عشرین من العلاء 
والفکرین الھتعین بهھڈذا الوضوع ٠‏ وقد أعدت التقاریر وقضي الأمر 


سے 


١١‏ الدکتور محمود حمدي زقزوق . الاستشراق والخلفیة الفکریة للصراع 
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ونامت الفکرۃ +“ (۱). : 

ولا یفوت الباحث ان یذکر أن × موسوعة الرد علی الستشرقین *“ 
تختلف عن < منھج نقد الاستشراق في مجال العقیدة والسنة وغیرھما “ 
لأن الوسوعة شاملة للفکر الاسلامي . 

۲ لابد من عمل دائرۃ معارف إسلامية. یقوم بعملھاالعلاء السہون 
× مشروع إصدار دائرۃ معارف إسلامیة “ من بین الأولویات العلیة اللحة 
فلا یجوز أن نظل نقتات فکریاً من دائرة العارف الاسلامیة . التي قام 
باعدادھا الستشرقون قبل الحرب العالية الٹثانیة . فقد تجاوزھا 





الستشرقون وانتھوا منڈذ بصع سنوات من إصدار دائرة تغارف إسلانیة 
٥ة‏ و رابنا من السلین ان تقو یامدار ڈائرڈ تارق اسلانىا 
باللغة العربیة . واللغات الأوربیة . تقف علی الأقل في مستوی دائرة 
العارف الاسلامیة للستشرقین . تخطیطاً وتنظیماً . وتتفوق علیھا 
علیاً . وتنقل وجھة النظر الاسلامیة في شتی فروع الدراسات الاسلامیة 
والعربیة إلی السلین وغیر السلین علی السواء “ (). 

وقد لا یکون الرء مجانباً للصواب إذا عرف اُن تقاعس السالین حتی 
الیوم . عن عمل < دائرة معارف إسلامیة “ یدل علی الضعف . الذي یدب 
في النفوس . وأن مؤتمرات العلاء السلین . وقراراتھم تمٹل مظاھرۃة 
صاخبة . ھاجت وماجٹ . ٹم نامت .. ان مشکلتنا اُننا نتکلم أکٹر معا 
نعمل . وإن شئت فقل : إننا نتکلم ولا نعمل . 

ومھستنا لنواجه الاستشراق . ان نعمل علی إصدار عدة موسوعات 





)١(‏ الصدر السابق : ص/۱۴۱۔. 
)٢(‏ الصدر السابق : ص/۷ .۱٢٤‏ 
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اوہ سے بقدالیزوالفکري ریو اجھته 
ودوائر معارف في التاریغ . والعقائد . والادب . والاحلاق . والفقه . 
والحدیت . ومختلف العلوم . والعبوں .لان العرکة فکریة قواتھا انتشار 
الکاغ ٠.‏ 

۲- من الصروري لؤازرۃ مھح نقد الاستشراق فی الامور التي خاص 
بآ کو نا تیر رات جوالاقی وتھات مسا ات کت ات 
ما یتصل بمواحهة الاستشراق . لمحاصرة الفکر الاستشراقي . وصد 
ھجومه . والوقوف امام رحفة : 

ایق امیر وی السا شی :السووااعاھ من حَضی المتا فا 
آن کون تال تر سستاج قساف اکاستان ووغویتت کرس مٹون الَستذ 
٠والواحههە‏ واإعدادالدوریات والجلات والوتمرات . 

وقي امکاں الامة الاسلامیه آں نوجد الھیئات العلیة العالیة . وتھیئٔ 
الآجواء التاسنة . التي نکفل بحاع ال احهة . والتصدی للرحف 
الاستشراقي ودك ان أُبتنا الاسلامیة جناھا ال سنحانه ہا تعالی . 
ناعطم النعم . کما بىها من الحامعات ما بمکن من وحود آلاف العلاء 
التحصصین في مختلف العلوم والقتوں .. 

اد ای مت بو سد افا ا لا ہلان الاستتر افتا الات ہران 
یکوں لنا دور پالشارکة هي الوتمرات الاستشراقیة . التي تعقد هي 
سحتلت الو اس العالت 

وھذہ الشارکۂ لھا آثر ایجابي ٠‏ في ىفوس الستشرقین . فقد تجعل 
الستشرقین بشعروں ىأننالسنا سعرلین . وإننا ٹریدآں مفھعھم من 
نحن . ومن نکوں ؟ ومن الکیاسة آں بدعو بعص الستشرقین النصفین 
لفکرنا.وتراثناإلی مؤتمراتناوندواننا. 


):١[ 


رک کو 3 وو کچھ ےر ا رفظ اھ 

٦۔‏ أں تقیم کل جامعة في مجتمعات الأمة الاسلامیة معھدأ للدراسات 
الوکھ امک حتاقات صےٹاالہد اوھ ات ھ7 
یتصوز الانساں أں الأمة الاسلامة وقد تعددت جانعاتھا الختلفة : لم 
تعمل بعد علی إنشاء معاھد أو أُقسام للدراسات الاستشراقیة . هي حین 
آننا نجد أنه با من جابعة في أُوریا آو أُنریکا إلاوملحق بها معاھد 
واقتام فرایے الاسلام و ا اع دشتی اسَيْييستا لع رکاتتا :و سککتا 
واقعین تح سیطرة وأفوال وآراء الاستشراق . 

۷ أں تعمل کل جامعة . ول معھد . وکل مؤسسة . علی تفرع عدد 
شیع اسا تھا للدراسات الاستشراقیة فی مواضع محددة . 

۸- ن یکوں ھناك ننسیق وتخطیط بین الؤسسات الاسلامیة : 
وتکامل في الوضوعات الطروحة . 

وبھذہ الأعمال العلِیة نستطیع أُں نتصدی للتحدیات التي تواجه الامة 
الاسلامیة . وبهھدد الأعمال نستطیع ان نکشف في وضوح أُں جھود 
الستشرقین لاتستند علی حجة. ولاعقل . ولامنطق. بل هي جھود 
مغرضة : الھدف منھا الیل من الاسلام وأھله . وقد اتسمت ھذہ الجھود 
بالکذب والافٹراء والعالطة. 

ومن یتصفح کتب الستشرفین وموسوعاتھم ودوائرھم .. یجد مئات 
من الاتھامات والأباطیل . وآلاف التخریجات التي لا صلة لھا بالعلم . 

وإذا کاں السالون یظنون أنھم في صحوۃ إسلامیة ۔ و وعي اسلامي . 
فان من عبادی الصحوة الاسلامیة واولیاتھا : مواجهة الاستشراق 
والستشرقین . حتی لا باتي وقت تکون فيه ھذه الصحوات إرادة 
استشراقیة . وتجارب مرادة . تجعل السلین پهھتمون بالاشکال 
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لسٹ ال سای ہے ا ہے۔____ تقوالعزوالفگری ونواجھتە 
والقشور . وکل ما من شأنه آں یبعث علی الجمود . والتأخر . والتخلف . 
ثانیاً : عواصہ الٹبشے : 
کاة ٢‏ التبشیر؛ من الکلات التي اطلقت علی النطمات الدینیة 

التصرانیة . التي تستھدف بشر الديانة النصرانيیة هي الجتمعات 
الاسلامیة والوثنیة والالحادیة . 

وممایجدر ِ نعرفه أں الىعص من الدارسین والباحثین . یستعملوں 
في محوتھم التي تتصل سشر المصرانیة کاة × التنصیر؛ بدلا من کاة 
× التمشیر؛ لان کاة التشیر في العغاجم تعني : ٠‏ الخبر الذي یفید 
السرور* . والبعص الآحر یستعملون کلة ۷ التنشیر؛ لن کاة التبشیر 
هي لساتھم وعقیدتھم . ومن نستعمل في بحوثنا کاە الاستعمار . 
والشیوعبة . والاشتراکية . والعلانیة . والدیعوقراطيیة . کما ذکرھا 
أصحابھا : ولا مائم أُں نذکر کة التبشیر کعاحاءث . 

والتبشیر - کما تذکره ا!لوسوعات - حرکۂة دیدىيیه سیاسیه 

استعماریة ہدأت بالطھور !ثر فشل الحروب الصلیبيیة ىفية نشر 
النصرانیة فی الأمم الختلعة هي دول العالم الثالت بعامة . وبین السالین 
بحاصة . پھدف احکام السیطرۃ علی هدہ الشعوں . 

ویعتبر البشر ٭ ریمون لول ۷ اُول نصراني یتولی التبشیر بعد فشل 
الحروب الصلیبیة هي بھمتٹھا , إد آنه قد تعلم اللغة العرىیة بکل مشقة . 
واخذ یجول هي بلاد الشام مناقشأً علاء السلین . ومنذ القرن الخامس 
عشر الیلادي . وأثناء الاکتشافات البر تغالیة دخل البشرون الکاثوليك 
إلی إفریقیا . وبعد دلك نکثیر أحذت بىرد الارسالیات التبشیریة 
البروتستانتیة . إدجلیریة وألائیة ٠‏ وفرنسیة . 
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17ے ہو ۱ 


.لعدد٣‏ ۔الحجلد۸٢-‏ ربیخالثاىي ١١٢۱ھ‏ 
وقد اھتثتمت الکنيیسۂة بتوجيه الجھود إلی التنشیر هي الجتمعات 
صا سای کھ شس لیر ماشہ 
ن الاسلام حتی یمکن آں یعٹر الانساں بالقومیة أو الحربیة أو 
لاشتراکیة . آر ما حری مجری ھذا دوں آں یفکر في الاسلام . 
ویکاد یجمع النشرون فیتا تيلھم علی ان القوۃ التي تخیف أورنا 
أمریکا هي قوۃ الاثلام وااشاشح رر 0ا مل اتی کل ہا جللا 
می تمزیق الامة الاسلاميیة . ویصرح النشر لورانس براؤں : بالھدف 
خی لقویی لی مشیر سو بات تین فترل0 00ا اتد 
لساىوں في اسراطوریة عربيیة آمکن اُں یصنحوا لعنة علی العالم 
خطرأ. أو آمکن أنں بصبجحوا أیضا ىقعة ە . أما إذا بقوا منفرقین 
إتھم یطلوں حینثد ىلا وزن ولا تأثیر“ . 
ویعر القس صعویل زویمر عن النوایا السیئة التي تحملھا النصرانیة 
لاسلام والسالین . فیقول :۷لا یبنبغي لالبشر السیحي آن بعشل أو آن 
اس ویقىط عندما بری أُن مساعيه لم تثمر هي جلب کٹیر من السالین 
لی السیحیة : لکن یکھی جعل الاسلام یحسر مساہین یذیڈذیة تعخھم , 
پسہا یت سلنت کل الات سر تہ کاععا گا سا 
الیشر السیحي ‏ یکھی أن تدیذىہ ولولم یصبعھذاالسلم مسیحیا . 
وصمویل زویمر رئیس إرساليه التبشیر العرىیة في البحرین ورئیس 
جمعیات التنصیر هي الشرق الأوسط . کان یتولی إدارۃ مجلة العالم 
لاسلامی الانجلیزیة التی اُنشاھا سفمة ۱۹۱۱م . دخل البحرین عام 
۰ھ , وننذ عام ۱۸۹۲م قدمت لە الکٹیسة الاصلاحیة الأئریکیة دعَھا 
الکامل . وأبرز مظاھر عمل البعثة التي اُسسها زویمر کان في حقل 
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ساطے ہے __۔_۔۔۔ طسرسم ہت 
چجھیڈچوٹو پوھد ہچ کہ 
العصر الحدیث . وقد وضع کتاباً تحت عنوان ٢‏ العالم الاسلامی الیوم * 
اق ۱ 
-١‏ یجب اقناع السلین ىأن النصاری لیسوا أعداء لھم . 
کر رب مہ رہ ھی 
5 تبشیر السلین یجب آں یکون بواسلة رسول من اُنفسھم ومن بین 
صفوفھم : لاں الشجرۃ یجب ان یقطعھا أحد اُعضاٹھا . 

ا- ینیفي لالبشرین ایفقطر ا ا100 را سیے تت یر سن 

:ایخ اکم ان جح ےس بے 

(0۸4090800 

ویقول صمویل زویمر هي مؤتمر القدس التنصیري عام ۱۹۲۰ : × لکن 
مھمة التبشیر التي ندبتکم لھا الدول السبحیة في البلاد الاسلامیة لیست 
في إدخال السالین في السیحبة ۰ فإن ي ھذاھدایة لھم ونکریعاً, وإننا 
مھمتکم هی ان تخرجوا السلم من الاسلام لیصبع مخلوقاً لا صلة لە باللّ: 
وبالتالي لا صلة لە بالأخلاق التي تعتمد علیھا الأمم مي حیاتھا >. 

ویقول أیضاً : ٭ إنکم أعددتم نشئاً لا یعرف الصلة باللَه ولا یرید اُن 
یعرفھا . وأخرجتم السلم من الاسلام ولم تدخلوہ في السیحیة . وبالتالي 
اف جا التفش یی تا کا ار اد الاستفار لام عظات الاتو پر یسب 
الراحة والکسل . فإذا تعلم فللشھوۃ . وإذا تبواً اُسمی الراکز ففي سبیل 
الشھوة یجود بکل شئٔ × . 

إن البشرین کانوا بخططون لاختراق مجتمعات السلین في دقة 
وخبث ودھاء . فالبشر لویس ماسینیون قام علی رعایة التبشیر 
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یع ال9سلامى --__ _ آلعدد٣‏ ۔الجطلد۲۸- ربیہ لتانہ ۱877ھ 
والتنصیر في مصر . وکان عضواً بمجمع اللفة العربیة بالقاھرۃ . کما أُنه 
کر ۴ 

کان مستشارالوزارۃ الستعمرات الفرنسیة في شئون شمال إفریقیا. 
والبشر × دون هك کري > کان أأکبر شخصیة في مؤتمر لوزان التبشیري 

ولقد کان للبشرین ولا یرال الکٹیر من الوتمرات الاقلیمیة والعالیة 
التي یناقشون فيھا خطط التبشیر واتخاذ مایرونه مناسبأالھم .ومن 
تلك الؤتمرات الؤتعر التبشیري العالمي في أُدنبرہ باسکوتلندہ عام 
۶۸ وھ ۱۹۱۰م . وقد حضرہ مندوبون عن ۱٥۹‏ جمعیة تبشیریه فيی 
العالم . ومن ا٘خطر الؤتمرات مؤتمر کولوراداو في ۱١‏ اُکتوبر ۱۹۷۸م . 
تله اقت تد یرک الو یکا اسنازئت لسن :اسان 4سر بات 
لدة اُسبوعین بشکل مغلق . وانتھی بوضع استراتیجیة بقیت سریة 
لخطور تھا . 

وما أکٹر مؤتمرات التبشیر التي تعقد في اُماکن متفرقة حسب الحاجة 
لعرقله جھود السلین . واقتلاعھم من الاسلام.ویتخذ البشرون وسائل 
رايَالین سَهوََه جسط َالا شاو وی سال تمس رات 
والاعمال الاجتماعیة . والفتن . والحروب . یيقول الدکتور نجیب 
الکیلاني : ٭ إن روح التعصب الأعمی ضد کل ما هو إسلامي لم تزل سائدة 
حتی أيامنا ھذهہ . تلك الروح التي غذاھا البشرون ورجال الدین من 
معتنقي الصلیبیة القدیمة ٥‏ . 

وإن الباحث في أُسالیب التبشیر التي اُحاطت بالسلین یجد ان ھذہ 
الأسالیب أأضرت بالجتمعات الاسلامیة ‏ وأصبحت عاملاً معوقألکل تقدم 
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سس ٹ اتی ے_____ قدالعزوالففری ونواعھته 
إسلامي . وقد نجح التبشیر في مواقع کثیرة لأں إمکاناتھم هائلة 
ویتحملون ویعملوں ویصیرون ویحططون وبتربصون . وإدا کنا تنبھنا 
اخیراً إلی الأخطار الحدقة بالسالین من جانب البشرین . فإن تنبھنا لم 
باخذ بنا إلی الطریق السلیم . ولیس مں الکیاسة اُں نکعفی بإنشاء مراکز 
للدعوٰة نا وھناك : إن الامر یتتضی قبل مراکز الدعوٰۃ ان تکون اأقیٹا 
اللاجیٔ والستشفیات والدارس والعاھد ومؤٴسسات الاغاثة والاعاشة . 

الواجھة الصحیحة تقتصی عملاأً یعمل . لا کلاماً یقال : ان البشرین 
یعملون ونحن لانعمل . وإدارغبعافي مواجتھم لانقاد إخوانناالسلین 
ملامد وأن یکون عملنا رید من عملھم : وتحرکا أُسرع من تحرکھم . 

وإن الواجهھة تحتاج إلی تخطیط . وتنظیم واتساع الواقع . والتعرف 
الدقیق . فإذا ما فعلنا ذلك . کان دلك بدایة في طریق طویل . 

اما أن نترك السالین هي قارة إفریقیا وآسیا وغیرھما تفترسھما 
النصرانیة مإن ذلك أمر بالغ الخطورۃ . 

وإدا کان للتبشیر مؤتمرات دوليیة . وععاھد علية . وجمعیات 

تبشيیريیة . فبادا لا تکون للسلین مؤتمرات للدعوة والواجهة . وھنا 
رہنا: یقرل قائل : للسلین یوٹرات للاعوة کثیرا نا سعنا وتراٹا 
عنھا . نعم للسلین مؤتمرات . ولکن الناس یجتمعون فبیھا لینفضوا , 
فھي تساوي مظاھرة في الشارع ٠‏ فیھا تصفیق وکلام ٠‏ ثم یدخل کل واحد 

تع کری ظز شرات 9 کون تم اتا رترارآھاآعبرا علی ورك 
وإنما نرید عملاً یعمل هي دقة وتخطیط وسریة . 

ان الجتععات الاسلاميیة تعاني من التسلط التبشیري في الصحافة 
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البع ثالإسلاتیی_ مت 5 : 3 العدں٢‏ ۔الملد۲۸۔رب بی الٹانہ ۶7٤ھھ‏ 
وسائر وسائل الاعلام و وکالات الأنباء . وتعاني في البیت وفي الشارع 
3 نت 3 3 
وفي امور کثیرة . قد بعرفھا البعض ویسکت ۰ وما اکٹر الساکتین لانھم 
لا یملکون ان یقولوا شیئاً . إنك تری برنامجاً في التلفزیون بنطلق من 


دولة اسلامیة عربیة فیشدك إلی مزارع وحدائق خضراء بأندونیسیا 





ومستشفیات ومدارس اُخذت بید الاندونیسی یقال عنھا اُنھا : امن 
صنع وادارة وأعمال الکنیسة الکاٹولیکكیة. ھکذا تسىع وتری ء ولا 
یخفی ان ھذہ الدعایة التبشیریة نصرانیة ٠‏ ومن الغریب والعجیب أُنك 
تری في أُسواق الصحافة في بعص البلاد الاسلامية . ما ھب ودب . وھو 
وھی .من الجلات والصحف . وتمنع من الدخول والوصول بعض الجلات 
زَالمُکعتف الاسلاس 1 لا(1٢‏ لانھا املاتة:رکل یامو اسلانی یش 
مضاجع البشرین . ومن الؤلم حقاً أُنك تجد عنه باعة السحف مئات 
أ٘صابع الید الواحدة . ویبدو أُں ھذاربما تکون وراءہ اُجھزة تبشیریة : 
حتی لا یکون ھناك التأثیر الذي یمنع من التأثر بالتبشیر . إن أُمتنا 
الاسَلاىِیة مطالبة بان تتبصر العواقت ::وتتعرف علی خطواتھا ہحعکة 
وتدبر قبل أن یتسع الخرق علی الراقع . إن التبشیر نجع في تنصیر 
البعض . ونجع في أنه جعل السلین في موقف الدافع وھو موقف المھزوم 
٠‏ فھل نتدارك ھذہ الواقف . ونتخطاھا إلی موقف الواجھة ؟ 

أولا: علیناأں ندرك تماما أن ھؤلاء لا یبشرون بدینھم وعقائدھم . أو 
یعملون علی تحویل السلم عن الاسلام . إلا في حالة إدراکھم ان السلین 
غیر مھهتمین بالاسلام سلوکا وتطبیقا. ومن هنا کان علینا ان تکون 
پواجہتنا 'للٹیمپر علا یل یھکم باتشاء الذارس والستوصفقاتن 
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پت الو ہے ے____ فداَِعزوالفظری ومواخھق 
واللاجی . ورعایة الأیقام . واللقطاء . والسنین . ویصاحب ذلك توعیة 
إسلامیة . وتبشیریة بالاسلام . 
ٹانیأً : إں ما یقوم بە التبشیر النصراني في إفربقیا والجتمعات 

الاسلامیة الختلفة . من بناء الستشغفبات الخیریة . والدارس وغیرھا 
ما یقدم للانساں . هو عمل خیري في الدرجة الأولی . لن الانسان في 
مٹل ھذہ الجتمعات هي حاجة إلی من یقدم لە ید العون أو الساعدة بالاعلم 
. والخنز . والعلاع ٠‏ فإذا ما آراد السلوں الواجھة الععلیة ٠‏ فعلیھم ان 
یعملوا مٹل ما بعمل البشروں ویریدون علیھم . 

قالَتاء سمت ان سراف :اون آں الہ مل انکاتات ماللکہ اد 
وہبشريیة . فعواجھتنا للتبشیر یجب أن تتوفهر لھا الامکانات المادیة : 
والطاقات البشر یة . 

رابعاً : لاہد وأن نواجه التبشیر من خلال محطط دقیق ,۔یتقڈذ بحکمة 
وبصیرۃة . توزع الأدوار لیکون هناك التکامل الوأعي . 

خامساً : یصاحب ذلك کله ھجوم ونقد للأفکار الغربیة والتىشیریة . 
لننتقل من مرحلة الواجھة ۔(الدفاع)- إلی مرحلة الھجوم والنقد .. 
الا : وادا کنا عرفنا کیفیة مواجهھة الاستشراق . وکیفیة مواجهة 
التبشیر - وھما أُصلاں رئیسیان لکل أدوات الغزو العكري وتیاراته في 
الجتمعات الاسلامیة - فاں مذہ الوامبة لا تتم الا إذا قامت أمہزۃ 
الاعلام في الشعو ب الاسلامیة بأام یں : 

الأمر الأاول : ان تقف اُجھزۃة الاعلام من (صحافة . وإذاعة ء وتلفزیون . 
ومسرع . وسینما . وفیدیو) عن تقدیم أي شی یتنافی مع مباديٰ الاسلام 
٠‏ لأنه لا فائدة من مواجھة الفکر الاستشراقي والتبشیری في الوقت الدي 


1) 











نجد فيه اُجھزة الاعلام . تعور بکل ما هو مخالف للاسلام من عری 
وخلاعة . وتقالید غریبە . 


والأمر الٹانی : أُں تواکب مؤسسات الاعلام ھذه الواجهة . فتتناولھا 
وتقف من ورائھا. وتعمل علی مساعدتھا بالتوجيه . 

وقد لا یکون الرء مجانباً للصواب إذا تأکد لدیه ان مؤٴسسات الاعلام 
فی بعض الجتمعات الاسلاميیة . قد نجح الاختراق الاستشراقي 
والتبشیري في الوصول إلیھا . عن طریق عملائه الذین بدیرون شنونھا , 
فریسة الخزو الفکري .وترنواھفی مدارسه ومعاھدہ . 
رابعاً : أن تتوجه النقود إلی أي أثر من آثار ٭ الغزو الفكري “ الوجود 
پالشنات الاسلامیة ون ماك لہذہ الچشتات : راقول مڈا: لان کل 
مجتمع إسلامي یحب اُن بمدع فقط . وقد یکون فيه من البلاوی ما فيه . 

ومشکلتنا : اُننا نفرع بالدع . وتجامل بعض علی حساب ما یمس 
شخصیثنا وإسلامنا . یجب ان نضع في الحساب أُن أي مجتمع اِسلامي 
ھو مجتمعنا دون عنصریة أو إقلیمیة أو قومية أو حزبیة ۰ وبہذا 
ضامساً : لابد ون تتجه جھود الصلحین في الجتمعات الاسلامیة ۰ الو 
التربیة لأن البادی الاسلامیة بمفاھیمھا الأاساسیة , ومنھجھا التربویة : 
تصنع شخصيیة متمیزۃ لھا سماتھا وغایاتھا الخاصه “٦‏ . 
شخصیتنا الاسلامیة : عقدیاً . وثقافیاً . وسلوکیا . عاطفیاً.. 

ولعل معاول × الغزو الفکري “ التي أُصابت الکٹیر . لم تؤثر إلا من 
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فاتلاس ...نے ے تاکرب رایت 


ولھذا کان لابد من اتجاہ فریق من اللصلحین إلی تربیة الأجیال . 
بیة إسلامیة . تتولی السئولیة . والادارةۃ 
< تربیة تجعل الانسان إیجابیأً یعیش في حرکة فکریة . ونفسیة : 
سدیة , بناءة تعیداً عن السلوك التخریبي .. رافضاً التمجر والجمود 
1وضی ٹافسلرل الاکسسای'التی یھر ین تفاظات: لیا5 : 
تعد عن مواجھة الصعاب . 
٭َري بقل الاشان العطاء سی لو ارڈ علی-الااہء 
٦ہداع‏ . ىعا تفتع لە من آفاق التفکیر والممارسة . 
2ة قد الاأسان اغزادا: ا سا فیا ناشَها فاریٹ الخیاةٹالطر رتا 
یرسٹھا ورعخطط اُنعادھا الاسلام . لن الحیاۃ هي نظر الاسلام : عمل : 
ىاء ٠‏ وعطاء . وتنافس في الخیرات .. 
ریا قلل اسيسفاالاسہرة مص سرت لا رطس طلن 
ما اتال رو مار ھا الف : الائی ٢۷‏ الاپرات 
کري التاأتی من سیولة العقل وامتداد اللامعقول .. 
> تربیة تبنی الانسان علی أُساس وحدة . فکریة . وسلوکیة . 
اََنة > عَتَاسكة.: علی اساس بن التتسیق: ۔والكوافق الفگرئ: 
عاطفي . والسلوکی . اللتزم . الذي لا یعرف التناقص . ولا الشذوذ . 
٭ تربیة تجعل الانسان السلم بشعر دوماً أنه مسئول عن الاصلاع . 
ىه یجب عليه اُن ينھض بمسئولیته ‏ ویقود نحو شاطیٰ العدل والسلام . 
> وإن أمتنا تتطلع إلی غد مشرق . والتطلع یحتاج إلی علم وعمل . 
تھود بناءة تکون علامات مضیئۂة في الطریق . 


۲١۲) 











مٹھجیة البحث العلی [1۲: 


تصبۂ + المصادر> و< ایراجعخ“ 
ےا السسے نش سس یہ جھچیں ہد کے کر 7 - تا -ھم کس ےہ کس کے 
دکتور طفر الإاسلام حا 


امصدر لا یکون غیر منفشور بالخرورة : 
ولیس من الضروري البتة أُں أھم مصادرك ستکوں مخطوطۂ وغی 
منشورة .. ومن الخطاً الظن ان اخطوط أھم - بالضرورة - من الطبوع 
الا آں الرتیت اي آر العظطوط الطووع لھہامڈکلا تھا سا الآَخرا 
ھکل بس لاس فا ساس انظرامحعرافسَتة 
وقد یسقط الحقق جزەءأ من التص بدون علامة تدل علی ذلك لظنه أُ: 
جزء لا أھمیة لە . وقد یدمج وثیقتین في وثیقة واحدة لظنهە اُتھ 
یتعلقان عوضوع واحد . ھذا إلی جانب اُخطاء التصحیف , ولو کٹ 
تستخدم نسخة مطبوعة من مخطوط فلا بس بأن تراجعھا علی الأصل إ 
اُمکن . ولو فعلت ذلك فقد تکتشف مفارقات مذھلة . 
لی كت کلم فا لرثٹائی ار منقالات آرکٹبپ او زسائل فلا 
لك من الرجوع إلی الأصل وذك لأن ھذہ اللخصات لا تخلو من عصببم 
وافکار مسبقة وأھداف یجیلھا الشخص الذي قام بالتلخیص ۰ وینبۂ 
عليك ان تعرف ما هو الذافع وراء التلخیص وقد تکتشف ھذا بقرا 
07 
را کول ومن ا رسفمتشرت6ئ الائل0ت71٭ 
نفسه . فیجب عليك أن تشیر بالصراحة بأنك تعقل عن اللخص 
النسخة النسوخة ولیس الأصل . وھذا لیس فقط من باب الأّمان الگا 
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بل هو سیحمیك كذلك لو کان هناك خطاً في التلخیص أُو النسغ . 

رَمتك اسٹلة یتبفی ان تسألھا وآ قتتاول عضدرا :ا ساسیاً آر 
وثیفة من الوثائق : ما غرض کتایقە ؟ وما ھی الأدلة ومصادر العلومات 
التي کانت متاحة اکاتبه ؟ وما هي الأفکار السبقة التی صنعت للکاتب 
فکرہ ونظرته وعاله ؟ والأجوبة علی ھذہ الأسئلة ستحدد لك أھىیة ذلك 
الصدر أُو الوثیقة . وعليك ان تکون ملا ا٘یضاً بأسلوب عمل من سبقوك 
من کتاب في مجاك . وما هي امصادر والادلة التي کانت متاحة لھم وکیف 
استخدموھا , وماذا کانت أھداف الکتاب في تلك الفترۃ . وکیف أُلفت 
بعض أُھم الأعمال في تلك الفترة ×مثلاٴ : بواعز ذاتي . أولاتخاذ موقف 
تجاہ قضیة مثارة . او بتکلیف من شخص او حهة او سلطة ۰. 

زا تل تا تل العازر علی علاقتی کاول ا تکقت ان کانت 
للکاتب نزعات طائفیة أو مذھبیة أو دینیة أو عداءأً شخصیاأً للبعض 
(خصوصاً لعاصریه) . وکن یقظا لادارك أي شی خاص یژٹر في اتجاھات 
الکاتب وتفسیرہ لا بتناوله من احداٹ او افکار . واحیانا تکون ھذہ 
الاتجاھات الذھبیة والعقائدیة واضحة بدون لبس . بینما تکون خافيه 
ي معظم الأحایین . 

وانحیاز کاتب أو مؤرخ لجانب ضد آخر قد لا یکون مکشوفاً في بعض 
اأامی نل :رو اہی ابی خار ملاع لن الاتری واایوڈیٹن 
نصفة عامة وذلك لولائە لال زنکي الذین کان صلاح الدین قد اٌطاع بھم 
لیستولی هو نفسهە علی الحکم في ربیع الال رت لاومف(اکٹر نز 
۹۶ءم). 

ونعود إلی قضیة الصادر فنضیف أُنه لیس کل کتاب مطبوع او حتی 
امخطوط جدیر بالاعتماد عليه . فعليك أن تستخدم عقلك ومعاییرك 
تقییم الصل الذي یقع بین یديك ٠‏ وأذکر لکم : علی سبیل الثال . أُنني 
]٦٦[‏ 














رمتاشکن "00ا2 رن لائین 2717 


حین نداأت بحتي لرسالة الدکتوراة ھجامعة مانجستر عن ٢‏ الهجرة في 
الاسلام ؛ لم اجد حلال بحٹي في الھند ومصر وبريیطانیا سوی کتاب 
وا شتاول سا مرھ ہو ہے أي ملسفة الھجرة هي الاسلام - التي 
کنت ادمثٹٹا . الا أنه اتصح لي تعد قراءة الکتاب أُنه سقیم من کل 
المواحي العىیة والعالیة کما أُنه مسروق من کتابات ىعض الوْلعین الذین 
سنقواالؤلف فتناولوا قصیة الوجرة في محتلف أُعمالھم .. وبالتالي لم 
امش علی 72 کات جات فی لاک مھت اس ات رت ارت 
لی ھذا ھي مقدمة رسالتي في معرض الحدیت عن مصادري (ص/ ×۱× ). 

ویدتعي بسرعة . وأنت هی بدایة محتك , أُں تتعرف علی مصادرك 
ومراجعك . وأین بمکنك الاطلاع علیها . ولاجل ھذا یجب عليك فمحص 
الکتالوعات وادلة الوتائق الحکومیة والخاصة . والسسلیوعرافیات الخ . 
التي سنذکرھا هي مکانھا . 

والخرض من ھذا هو أں تصل إلی الواد التي تریدھا بسرعة وندون 
اصاعة وقتك التمین . ولو اُمکىاك تصویرھا فالأفصل آں تحصل علی 
صور أو میکروعیلم أو میکروفیش الواد الھامة التي تحتاج اإليھا . بدل 
القعود ساعات طویلة هي الکتبات وأنت تعقل مھا علی البطاقات .. وفي 
حالة اکتشاك أي حطاً ستصطر إلی العودة مرة أآخری الی تلك الکتبة .. 
نیسالو صورت ماترید فسیکون باإمکائك الرجوغ تسرعة في مکتبتك 
الخاصة إلی ما تریدہ . 

وعليك أن تراسل الکتبات والشخصیات الاجنبیة التي تعتقد ان 
لدیھا مواد تتعلق بدراستك ( وستجد أُن العربیین یسارعون إلی الرد 
عليك ىینما الشرقیون لا یتکلفون عناء الرد ععوماً) . 
الكتکب(ڑ4ات : 

وجودك الجغرافي سیحتم عليك استخدام الکتبة العامة الکبیرۃ في 
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نع ٹا سلاڑس_ یئ رر ا قصیة × الصادرہ یک و × الراجع؛ 


مساتی سرت ھت س ھی طف 
مکتبات جامعات الأزھر والقاھرۃ وعین شمس (وحتی الجامعة الأمریکیة 
جع آن الَتَکرَیر ان شاص) آلی عاقت مکتبات متتلف الکلتات.:٘عنا 
کتبات متخصصة کالتي توجد في مقر جامعة الدول العربیة سیدان 
تحریر ومعھد الدراسات العربية مجاردن سیتی إلغ .. وھکذالو کنت 
حقم مت قفا تما سد سال سد 
بریطاني ومکتبة مدرسة الدراسات الشرقیة والافریقیة (۵0۸۰۱) ومکتبة 
لکتب الھندي .. وفي دھلي یمکنل الاستفادة بن مکتبات (الجامعة اللیة 
لاسلامیة) وجامعات دھلي و (جواھر لال نھروا)و (ھمدرد) إلخ .. 

وعليك أُں تکون مستعداً للسفر - إن أتاحت لك ظروفٰك - إِلی مدن 
ىلاد آخری للتزود من الذخائر التي توحد بمکتباتھا والتي قد لا تتوفر 
ي ىلدك آو مدینتك . 

وستجد في کتاب إسدیل مکتنعات العالم الوطنیة )١(‏ معلومات وافیة 
ول الخدمات التي توفرھا الکتبات الوطنیة في اُنحاء العالم وکذلك 
مکنك الاستفادة بالطبعة الأآخیرۃ من الدلیل السنوي للکتبات والمتاحف 
العارض الغنیة 3۲۱٥۰ ۸۸0۳۶۰۳۷۸۶۰ ۱٥۷۸ ۸۶۱۰ :4|۰۲٠۷: ۷٢١٠٢ ٢١٥۹١٢(‏ ۲ط ط٦)‏ 
دي یصدر (بلندں) و (نیویورك) سنویاً . و کتاب عالم العرفة 
۶ ٘) ٢ہ‏ ۷۸۵۲۱۷۱) وھو دلیل دوري ضخمتنشرہدار (ەم٥١٤)‏ بلندن . 
میدلك علی أُھم الکتبات العامة في العالم وعناویٹھا . وستجد بە کذلك 
خاوین العاھد العالیة في مختلف البلاد وییکنك مراسلتھا لعرفٰة الراجع 
عناوین الخبراء لو کانت اھتماماتھا تقع ضمن اھتماماتك . وستجد 
ند البحث اُدلة (جعم : دليیل) کثیرة حول مکتعات محتلف البلاد 





(1957 ہولہجا) ۷۷۱۰۱۷ :٢۴ہ‏ ۱۰۰و طنا (۰٥ہة‏ ۵اا ۶ ا[ 0١ئ۲‏ ۴۰ ر۸ (1) 
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البعٹ الإسلايِ 1 لعدد٢‏ -۔الجلد۲۸-۔ربدی بیع الٹانيی ۶٤ھ‏ 


وخصوصاً في الغرب . مٹل بریطانیا وفرنسا والولایات التحدة . حیث 
توجد الخدمات الکتبیة علی أرقی مستوی . ثم ستجد دلیلاً أو أکٹر 
تنشرہ الکتبات الکبیرة عمعا توفرھا من خدمات وما نشرته من قوائم 
ببلیوعرافيیة وما تقتنيیه من نفائس الخطوطات والکتب الطبوعة 
النادرۃ ٠‏ وعلی سیل الٹال قد نشر التحف البریطاني أُدلة کثیرۃ منھا : 
٭ دلیل لاستحدام عرفة الطالعة : 

۸ےٛ6۳۶۰۱۹1۰١‎ ٥ )١ ںٴ٭١٥‎ ہ١‎ ٤٥٭‎ ٥٥١١٠٣٣ ٢١٥١ 
: ٭ کتالوغ الکتب العر بیة بالتحف البر یطاني‎ 


۸ 6.٥٢5. ت٥۸ا‎ چ٣ ۲ہ‎ ٣٢١۰ یكہ80 ءا۸۲3‎ ۱۸ ط١‎ 8۲۱٤٤۶8 ۸۸۷۰۰۶۷۳۲۳۰۸۰۰ ٥٢٢١٢٠ 
۱۰٠۵۹ 4.,۱۱ 1901.1۱۱ ۱۳۹٣٢٢٢٢٢ ۰ ۶*٭‎ ٢ںا٣٣۱٢‎ )1935( 


ملع اکتالئ الکتب الع بت الو عََالت الب سای 
٣۱ )٤١‏ :×ًٗ ہما ۲۱۱۲۶۱۹م ١۱ا۸۲۹‏ ٤ہ‏ ٭ں ع٥‏ اد٤‏ 3ء ۲٥۱۱۶۱٥۸۲۰۲‏ امہ‌ں5؟ .٠1ا٤‏ ۸0۹ ۴۱۱٢٢‏ 
)٢٥٢١۹٥٢١٢ 1926(‏ ۸۸۷۰۰۶۱۷۲۰ 8۲1۲۱۶ 


کتالوع مجامیع الخطوطات : 

٦۰٠.٠۸۸۲۰ ۲٥۸۱8 ں٥‎ ہ٤‎ ٥٤٥٭٢٭‎ ۸۸۸ہ0بں۹٣۲۱۱م۲ ءااہنا‎ ۱۱٥٥٥١ )ا٢٥ہ١١ہ‎ 1962( . 
۲۰٠۰۴۲۲۸٢۸۱٠٤٢ ٣31۸ا‎ ں٥‎ ہ٤‎ ٤ا‎ ۲٢٠۱٢٢٢ ہ8‎ )]۴٥١٥١ہہ‎ 1952( . 

> الکتب الطبوعة والخطوطات الشرقیۂة : 
.۰ ۴۸۸۰۸۸ا) ئ م۰۲۱ ںہ۸۸۸ 3٥1۹‏ ۰ا8۱ ۴١۰٠١ )۲٢3٥ع۱۶.۰ 9۲۱٥٢۱٢۸۱۳۲۱۲۲۰۱‏ 
وتقفس الشی بنطبق على مکتبة الکتب الھندي ومدرسة الدراسات 
الشرقیة والافریقیة وغیرھا من الکتبات البریطانیة والاوربیة 
زالائر یك الكىیرة الا کل متھا' کتالر اہ مطیوعا: کا 
بالکتب الطبوعة والخطوطات والدوریات .. ولا داعي لذکرھا متانرنا 
ومعرفه اسم الکانب سنساعدك علی النوصل انی الکتاب الذي فيی 
الکتبات الکبيیرة . ولکنك قد تواجه صغعوبات مع الاساء العرب"“ 


اصع تار ساسا مین سا ا از ات ا 














فید اھت کو سکس تو جو ھا ھت 
(الذي قد لا یکون مشھورا) فقد تجد کتاب عمر فروخ تجدید التاریغ 
مسجلا تحت اسم ١‏ عمر فروغ ۷ ولیس ×فروخ . عمر ۷ .. ولکن الکتبات 
الغربیة قد اُخذت تقلع عن ھذا التقلید الذي یسبب الشکلات للباحٹین 
الذین قد لا یعرفون اسم الکاتب بالکامل بل یعرفوته ىاسمە الأآخیر أو 
لتيه الڈی' اقتھو اتی آیا یالشسبآ اللاسناء الاجَِتَىتة فکل الکٹیات 
تعتمعد اللقب أُو الاسم الأخیر لتسجیل بطاقاتھا ولکن لا تنس تسجیل 
الات کاتَلات الی خاتت التب ار علی الائل اأرت الازکی 2< 
وإلا ستقع في مشکلات عند البحث عله في الکتالوغات وذك لان الاسماء 
اھت فا کشر ا سلاىكا متا فالکتافت کوھت ات ٥‏ بست + 
(8بہ5) او ٭ ویلسوں > (۸ںۃا۷۷۱) وھنا لابد ان تعرف الأآحرف الأولی 
للجزء الأول من اسمه مٹل : )(3٥٥:.۰8(‏ أُو الاسم الکامل (ا۲د8:۸ :20۸( ۔ 

ویستحسن ان تقضی بضعة أیام في الکتبة الکبیرۃ التاحة لك وأنت 
تتفصح مراجع القسم الذي یعنيك . وستجدھذہ الممارسة جد مفیدة . 

وعليك کذلك أن تطلع علی دلیل المکتبة . إن وجد . ون تتعرف عن 
کتب علی کافة الخدمات التي تقدمھا مکتبتك الجامعیة ومختلف أقساتھا , 
ون تسأل مدیر الکتبة عما إذا کان بإمكانە أُن یحجلب لك میکروفیلم أو 
میکروفیش لالا یوجد عنده من کتب ورسائل جابعیة وصور مقالات 
منشورة بامجلات من مکتبات أخری داخل البلاد وخارجھا .. و وجود 
خدمة کھذہ (یسموتھا 6۵۵5ا ۷ء۴۵ ۶۶٢٥ا‏ أَي × الاستعارات فیعا بین 
الکتبات "٢‏ فی بریطانیا) ستوفر عليك عناء السفر إلی مدن وبلاد بعیدة 
ڈریگی دی االَثَتَة کال آن وشٹرئ بناباعلں خلطابعی الراجع 
الطلوبه التي لا توجد في اللکتبة . 

[یتبم] 


١) 











لامام النسائی وفتافنہ الحدیشیة نی سنہ 
(الملئا الراىعةا : 


آستاد الحدیث في حائبعة الامارات الغرىیة 


اںببمت الشالت : 
-٥‏ إں الامام النساني أعیاناًیعقد تر جمتیں ویفر ع في کل باب عم یئیں 
مختلفیں یبہ وبینہمائوع س التعار ض:ویبہ وس صنیعەأمہ أ مر یں: 
الأول : !ما یحاول أُں بجمع ىینھما کل حدیث علی محمل لا یتعارض 
مع الآحر فإن لم یتم لە الأمر الثاني فیری باں أحدھما ناسغ . وثانیھما : 
منسوغ ٠‏ ونضرب مثالاً علی مدا: 
أ - التوفیں ہیں ال رایٹیں : 
ترجم الملصنف ١‏ ناب غسل الکافر ا!ذااسلم ؛ اخرج فیه حدیث قیس بن 
عاصم : أنه أسلم فأمرہ النبي ۔88- اُن یفتسل بماء وسدر وظاھر ھذہ 
الترجمة والحدیث تقدیم الاسلام علی الغسل . ثم ترجم الملصنف ۷۰ تقدیم 
غسل الکافر اذا أراد أُن بسلم “ وذکر في الباب مھت فان آقال 
الحنفی . انتقل إلی نخل قریب فاغتسل .. الحدیث (۱). 
وثبت من ھذا الحدیث أُنهە لا أراد الاسلام اغتسل أُولأٗثم اسلم . وھذا 
الذي عليه الفقھاء فقد قال النووي : تحت حدیث الباپ قال آصحاىا إدا 
أراد الکافر الاسلام بادربە ٹم یفتسل . 
راتا بی الا شب الس مر اتا وک کن ا0 
بل الل ت ا اتی رر انامتء ارح فلس ائزظا 





لنٹ السلاتی 


الڑمامالسائی وصماعت الحدیلیة قي ستنک 
منٹھا ترجیع تقدیم الخسل . ىل هي من قبیل الاستفھام علی طریق عنوان 
السالة ٠‏ وما اورد فیە من الحدیث الذي فیه تقدیم الفسل لم یکن دلك ہأمر 
التنی -8- پل هو فعل ثمامة . فلا یصع التعسك بهە . ونم ذلك سیاق 
الروایات في تلك القصة مختلف . فعي روایة اُخرجھا أحمد وابن خریمة 
وغیرھما من حدیث أبي ھریرة أُں ثمامة لا اُسلم قال النبی -88- : خذوہ 
الی حائط دني فلان فمروہ ان بغتسل .)١(‏ ۱ 

قال البيھقي ىعد دکر الروایتین الختلعتین . ویحتمل ان بکون اُسلم 
عند النبي -8٭-۔ ثم اعتسل ودخل السجد . فاظھر الشھادة جمعاأً بین 
الروایتین .)٢(‏ 

کما ذکر ١‏ باب ترك الرأۃ نقص ضفر راُسھا ٭ وأورد فیه حدیث أم سلة 
- رضي الله عنھا - قالت : قلت یا رسول الله إني امرأة اشد صفر رأأسي 
انا اعت این الضات؟ کال فا بغكضل آن تحت علی 
رأسك ثلاثة حثیات من ماء ٹم تعیصین علی جسدلك . ٹم اُورد × باں ذکر 
الأمر بذلك للحائص عند الاغتسال للاحرام “ وأخرج فبه حدیث عائشة 
- رضي الله تعالی عنھا - هيه × مقال انقضی رأسك “ (۲). 

حدیث أُم سلة فی الباب الأول دال علی عدم وجوب نقض الضفائر . 
وحدیث عائشة في 7 الباب علی خلافه . فأشار الصنف إلی اختلاف 
الحملین بأں محمل حدیث أم سلة فھو غسل الحیض . وأما حدیث عائشة 
فورد في اغتسال الحائض عند الاحرام . فالفسل الأول واجب . والٹثاني 
للاستحباب لأجل التنظیف . بناسبه نقض الضفائر والامتشاط .)٤(‏ 


(۴ سنن النسائیي :ج۱7 ص/۲۲+۲۱ء 
۷٦‏ 





4 ۲ ا چس نم ہت و سی دہ اوت اڈ -. ا ہے 5 کےے ےو 
لبن ٹللڑسلايی___ _ ______ العدد دالطدا؟ ۔ ربی علٹابی ہ۱ :اھ 


کما ذکر النسائي : ٭ موقف الامام إذا کانوا ثلاثة “ واأورد فیه حدیث 
عبد الرحمن بن الاسود عن الاسود وعلقمةه قال : دحلنا علی عبد الله 
نصف الٹھار مقال : سیکون أمراء یشتغلون عن وقت الصلاۃ فصلوا 
لوقتھا , ثم قام فصلی تیںي وىینە . فقال ھکذا رأیت رسول اللَّ -٭8۔ “ 
ثم ترجم إدا کاترا گلاتاار اج انار ار وصاف:سمد ان × فقام رسول الله 
۔-۔ اوصعفت أناوالیتیموراءەوالعجوزمن وراءنافصلی لنارکعتین 
ٹم انصرف )١(‏ . فقد اشار اللصلف في العاب الأول بحدیث ابن مسعود 
علی ان الامام یقوم بحذاٹھنا لا یتقدمھما . وأما في الباب الٹاني : 
فاستدل بحدیث آنس علی أُں یتأخر الائنین عن الامام . قال السندي : 
وعليه عمل أھل العلم ولھم فیه أحادیث حر أُقوی من ھذا وحملوا الحدیث 
السابق علی أُنە لعله -8- فعل لضیق الکان اُحیانا أو علی النسخ (۲) . 

کما جمع الصنف حدیث حذیقة - رصىي الله عنه - إں اي -88- انی 
سباطة قوم فبال قائعاً إلغ )١(‏ ۰ وعقد عليه الترجمة ٭ باب الرخصة في 
البول في الصحراء قائعاً * ٹم أخرج حدیث عائشة - رضي الله عنھا - 
تحت × باب البول في البیت جالسأً ٭ قالت : من حدثکم عن رسول الله 
-فقلا۔ بال قائماً ملا تصدقوہ . ما کان یبول إلا جالسأً . فحمل النسائي 
حدیث عائشة علی البیت فإنھا کانت عالة بأحواله -8٭- في البیت . 
فالعنی من حدثکم أنه بال قائعاً مي البیت لا تصدقوہ . ومعلوم أُں حدیث 
حذیفة کان خارج البیت وھو مرادہ بالصحراء في الترجمة .)٦(‏ 
ب - الٹر ممة علی الاعادیت الناہفة والنسو مة : 

ومن عادة النسائي أُنه یعقد الباب ویذکر فيه الأحادیث النسوخة ٠‏ ثم 





۸٥-۸)/ص.۲/ سنں النسائي ع‎ )١( 

۲۲۹/ حاشیة السندی ع /۲.ص/۸۰, وانطر الکوکت الدري ع/۱, ص‎ )٢( 
سس النسائي : ج /۱. ص/۲۹.‎ )٢( 

.۲۷/۰ انظر حاشیة السندي علی النسائي ۰ح /۱. مھ‎ )٤( 


]۷۲) 





لیڈ لایر _۔___ _ ___الیامالساتي رصاعف احدیثی تى سد 


یذکر باىاً آخر . میورد فيه الأحادیت الماسخة . ومن دلك × باب الوضوء 
مما عیرت النار* آخرج فیه حدیث أبي ھریرة أُنە قال : سمعت رسول الله 
ات یتو ل2 ترما زا ھاامسہ مار اکا کی ےعتھتا ترواالی مر سا 
غیرت النار . وأخرج فیە حدیث أم ساة أں رسول الله -٭۔ أُکل کتفا 
فجاء بلال فخرج إلی الصلاۃ . ولم یمس ماء . فيه کنایة عن ترك الوضوء 
فکأنه ترك الوضوء فغسل الیدین لبیاں الحواز , ثم دکر هي آحر الباب 
غذایة خاقدی عسس ات قال کان فی الا ؤریت سا ین یا لات تن 
الوضوء مما مست النار . قال السندی :ھذا نص هي النسع ولو لاھذا 
الحتیخ لکَافت الاعاایت تتعارن17[2:. 

كذلك ذکر الصنف < باب وجوب الغسل إلی التقی الختانان “ )٢(‏ 
وآخرچ حدیث أبي ھریرة ان رسول الله -٭- قال : إذا جلس بین شعبھا 
الاربعة ٹم اجتھد فقد وجب الفسل . ویعارضه الحدیث ×۷ الاء من الاء “ 
فأخرجه النسائيی تحت ٢‏ باب الذي یحقلم ولایری ا لماء .)٤(‏ 

قال السندي : ذھب الجمھور إلی ان حدیث الاء بالماء منسوغ یقول أُبي 
ابن کعب قال : کان الاء من الاء هي اول الاسلام . ثم ترك بعدہ . وأمر 
بالغسل إدا مس بالختان . وقال ابن عباس حدیۓ ا لاء من الماء في الاحتلام 
لا في الجماع وإلیه أشار الصنف في الترجمة توفیقاً بین الأحادیت . لکن 
زد لأں مورد الحدیث الجماع لا الاحتلام کنا جاء في صحیح مسلم صریحاً , 
قال الامام النووي : اعلم أُن الأمة مجتمعة الآن علی وجوب الغسل بالجماع 
وان لم یکن إنزال . وعلی وجوبە بالانزال .وکانت جماعة من الصحابة علی 


)١(‏ سنن النسائی : ع/۱. ص/۱۰. 
)٢(‏ شرح السندي ۰ ۱۸ . ص/۱۰۸. وانظر ععدة القاري : ج /۱. ص ۰.۸٢٦۹7۸‏ 
والسوی والصصفی ۰ ۱7 ۰ص ۲۷/۸. (۲) سنن النسائي : ج /۱7. ص/۱۱۰. 
٤(‏ سنن النسائی : ج/۱. ص/۱۱. 

)]۷۲) 

















البع ثآلآسلرڑی _ے سے العد د٢‏ ۔الجلد۶۸۔ ربیعالٹانى ١۱ا‏ 


أنه لا یجب الا بالانرال ٹم رجع بعصھم وانعقد الاجماع بعد الآخرین . ٹم 
0رك سیک الا وا امفاسری ھا فشھ ا 
-٦‏ بب الک ار فی بعض التر اعم : 

قد وقع تکرار في مواضع من ھذا الکتاب . لا سیا في أُوائل الکتاب 
.ھفقد ترحم الصنف من کتاب الیاه (۲) . إلی کتاب الصلاۃ )١(‏ ثلاث 
ٹواعیر الاولی کاب ای۷ سی رااقاتة2 کتان با اشن 
اصا0 001 الات کان التضل رات (009) لها تم اکتر 
الاكَارَی الو ار[َة تھا گاااٹرایے الابواپت کا تری رمداجا تب 
تشویش البال لناظری الکتاب . وقد أُجاب عن ھذا التکرار العلامة 
السندي -۔رحمه الله - وحاصل کلامه : الفرق من حیث القصد والاستقلال . 
والتتبع والاستطراد یعني ان ما دکرہ الصنف قبل دلك من اُول الکتاب 
الی هھنا إنما عمي الصنف به نفسیر الایة الکریمة التي دکرھا في مبداً 
الکتاب وجعلھا عنوانا وترجمة لکتاب الطھارة . وھي قوله تعالی  :‏ إذا 
قعتم إلی الصلاةۃ فاعتسلوا وجوھکم إلخ ؛ وقد تضمنت الایة بيان 
ائوغتوہ رَالفشنل اتی :قڈکر االَصقفت ا لاعَاوَیْت ا لِتعلنة ھتہ الانر 
الثلائة اللذکورة بھذہ الحیثیة أي نقصد التعسیر والتاویل . وقد جاء في 
عتوما ا اغادیت تام اف ال شر ترالشل او ال تسا بل کنا 
فالصنف یذکر ھذہ الأحکام هي کتاب الغفسل والتیمم علی وجھ الاستقلال : 
روک شقعیساناہت اپکائیتا (1۹: [ یتیع ] 


. طبع دار الفکر‎ . ۲٦7/ ١ : شرع صحیع مسلم‎ )١( 
.۲۱۷ ص/۰۱۷۲۔.(۲) ہس النسائیي : ۳ح۳ ص۸/‎ . ٠/۰ سن النسائی‎ ( 
سن السائي ع/۱. ص۱۹1-۱۸۰/۸.‎ [( 
.۲۱٦۔۱۹۷/ص سین النسائی : ع/۱.‎ ٠٢( 
سن السائي ح۸٠۱ . ص۱۹۷‎ ١ 


]٢۷٢1[ 











بین الصحیف والو ضوع 


[الحلفة الاولی| بقل ۱ لشبع عبید الله الآسعمدی 
مز متا الشسوی یکا ىابتة اقغری زا تا ایت( 


: یعاملون الضعیف معاملة الوضوع‎ -١ 
نری کٹیراً من الباحثین الیوم أُنھم یضعون ااضعیف من الأحادیت مع‎ 
الوضوع منها . في کفة واحدة . ولا بفرقون بيیثھما نشی . فھما‎ 
کالترادفین عندھم . ولذافإنھم بعمرون بالضعیف مرور الکرام. لا یلقون‎ 
. إلیه بالأًأ ولا یقعون عندہ لحة‎ 
: والحقیقة امتیاز أحدھا عن اآخر‎ ٢ 
والحقیقة اُنھما - مع علاقة خاصة قریبة قویة بیٹھما - یمتاز اُحدھما‎ 
عن الآخر بوجوہ . ولنا ان ندعی الاجماع علی عدم تراد فھما . وأنھما‎ 
لیسا في درجة واحدة من الأھمیة والقبول . کما قد جلی دلك الحدثون‎ 
. والائمة من ھذا الشاں . الذین ذکروا لکل مٹھما أحکاماً تخص بھعا‎ 
ما هی العلاقة ییٹھما ؟‎ -٢ 
أما العلاقة بینھما فھي علاقة العىوم والخصوص . فإن الصعیف عام‎ 
یشمل ویضم أُنواعاً کثیرۃ بلغت عشرات . بل تزید علی مائة في إحصاء‎ 
. )۱( البعض‎ 





)١(‏ دھب العاوی إلی انھا ۱۲۹ نوعاً , عقلاً (تدریب الراوي : ۱۷۹/۸۱) وبلغ 
عددھا إلی ٤١٥‏ في احصاء الشیغ محمد السماحی ۰ کما ذکر الدکتور نور الدین 
عتر وقال مع امکان الریادة (منھج النقد : ص/۲۸۷) . 

]۷٢[ 








7 لس 6رت 
-٤‏ الوضوع وحکە اجمالاً: 
والوضوع أحد تلك الأنواع الکٹیرة ۔ ولا شك أنه اشدھا ضعفا 


واأسوھا حالا ورتبة )١(‏ تحیث لا یجوز لنا روایتة إلا إذا احتجنا إلی 





الَبمت ا7سلامی 


بیان حقیقته وحاله فجاز لنا حینئذ روایته بشرط ان نذکر وصفه 
والحکم عليه ىالوضع (۲). 
-٥‏ الضعیف وحکتە اجسالا: 

ما الضعیف الطلق فلا کذك . قال الامام السیوطی :× إذاقیل -۔ ھذا 
حدیث غیر صحیح - فمعناہ لم یصح إسنادہ علی الشرط الذگور . لا أنه 
کذب فسي نفس الأمسر . لجواز صسک+ق الکاذب و إصاىة من هو کثیر 
الخطاً ء .)٥(‏ 

ولذافلمیزل العلاء بروونه ویذکرونە في معرض الاستدلال احتجاجاً 
واستٹھاداً . وتأییداً وترجیحا . وحکمە بختلف من حکم الوضوع . فقد 
ذکر الشیغ ظفر أحمد التھانوي في کتابه :۷ قواعد في علوم الحدیث > . 

× یجوز عند العلاء التساھل في أسانید الضٰعیف من غیر ىیان ضعفه 
في الواعظ والقصص وفضائل الأعمال لا في صفات الله تعالی واحکام 
الحلال والحرام ٭ .)٥(‏ 

وقال ابن الصلاح : × یجوز عند اأُھل الحدیث وغیرھم التساھل في 


. (تدریب الراوي :۱ ۲۹۰) ۷ شر الصعیف الوضوع وھذا أمر متفق عليه‎ )١( 
(مقدمة ابن الصلاع : ص/۷]).‎ )٢( 

.)۷٦۔-‎ ۷۰۱/۱ : (تدریب الراوي‎ )٣( 

)٤(‏ (قواعد في علوم الحدیث : ص/۲٦۲)‏ وللتفصیل في الوضوع راجع 
× الأجوبة الفاضلة “ للعلامة عبد الحي اللکنوي : ص ٦۹-۴٦/‏ . 


)۷) 

















سیت اس جو ہے بیرںالصعید والوضوع بن آآحادیٹ 
الاآسانیدوروای٤ما‏ سوی الوصوع ۷ .)٦۱(‏ 

کنا دکر الٹھاتوي باقلا من کتاب ٢‏ التعلیق الحسن ؛ : × الصعیف 
بکفي للاعتصاد ۷ وایصا ۰× الصعیف یصلہ للتقویة ٭ (۲) 
وقال السیوطي هي تذریله : ٢لا‏ بدع في الاحتحاع تحدیث ل4 طریقاں . 
وانھرد کل مھعالمبکن ححة +ٴ (۲). 

ودکر اللا علي القاريٰ في × موصوعاته الکىیر؛ 

قال الحافط جلال الدیں السیوطی : × اتفق عایباء الحدیث علی اب لا 
بحل روایة اللوضوع متخلاف الصعیف فابه بح ز روایته هي عبر الأحکام 
العقائد ومن حرم بدللا النتووي وانن حماعة والطیبي والللقیى 
والعراقي “ )٥٦(‏ . 

وقال الامام اسن القيم هي کتابه: ١‏ رحفة الودود ٣‏ في صدد تعفسیر 
قوله تعالی : ۶ دلك أدنی أں لا تعولوا ٭(٥).‏ 

روت عائشة عن النبی -8۔ ہا لا تعولوا) قال لا تجوروا.. وھذا 
لروي عن النبي -8٭- ولو کان من الخرائب ؛ فإنه یصلح للترحیع × .)٦(‏ 
-٦‏ بعض ما جاء في الصحیحین بنوع ضعف : 

ولذلك نری الشیخین الامامین البخاری ومسلا - رحعھما الله تعالی -۔ 
مع حلالة قدرھما واشتراط ما اشترطا علی اُتفسهما ف۴ي کتانیھنا 


حم _ے سس ٠س‏ سب سلےےٗ 





. )٦۹/ص‎ : (النکت علی کتاں ادن الصلاع ۰ ص/۸۸۷)(مقدمة امن الصلاع‎ )١( 
))۸/۲ (قواعد في علوم الحدیث :ص/۱۸) من (التعلیق الحسن :۸۷/۱۰ و‎ ۲ 
.)٦٦۰ ٠: (تدریب الراوي‎ )٢٢ 

([ ا الوضوعات الکبری : ص/۹). 

.۲۰ سورۃ النساء . الایة‎ )٥[ 

.)۱٦۔۱٠/ص‎ : (تحفة الودود‎ ٦[ 

]۷۷۱[( 





ہد ڑوت .------ --_7:ت37 الد رہ ی مان۱17 


الصحیحین . إنھما جاء! فیھما ببعص الصعاف ولو تبعاً و بعص ما یرود 
الین اکسراعلیٰ منتھنا متافة او یٹر رتا مإیرژ نار اعتشارا (19: 

قال الحافظ ابن حجر في مقدمته بشرحه علی الصحیع للبخاري : وق 
سماھا بہ × الھدی الساري * . فی ترجمة أحمد بن یزید بن إبراھف 
الحراني . ۱ 

قال:ا عَافَِحَة العلابت اذرکللارل اک عق رائلت :9آ 

الحافط ابن حجر“ روی لە البخاري حديیثاً واحداً في علامات الندو 
متابعة ٭ (۲). 
۷- روایة البخاري عمن لم یرو فیه عن أحد توثیقة : 

وقال الحافط ابن حجر هي ترجمتة : ٭ اسید بن زید الجمال ۰ :٭ لم أ 
لأآحد فيه توثیقا . وقد روی عنە البخاري في کتاب الرقاق حدیثاً واج 
عوتااى وت 1 

قال التھانوي بعد ان نقل قول الحافظ امذکور : 

۷ من روی عنه صاحب الصحیح مقروناً بغیرہ قد یکون ضعیفاً مج 
علی ضعفة “ )٦(‏ ۰ أقول ومٹل ھؤلاء الرواة الذین یروی عنھم البخار 
مقروناً بغیرھم عدد کبیر . منھم × اسباط ابو الیسع > و × !سحاق ب 
سوید × و +!سحاق بن محمد بن إسماعیل الفردي × .)٦(‏ 


)١(‏ راجع لذلك (الہھدی الساری) مقدمة فتع الباري . (قواعد في علوم الحدیث 
ص۲۸۹۸). 

۔)٥۱٤٠/ص‎ : (الھدی الساری‎ )٢( 

.)٦١٤/۸ص‎ : (الھدی الساری‎ )٢( 

. )۲١۹/ (قواعد في علوم الحدیث : ص‎ )٤( 

)٥(‏ (الھدی الساری : ص/1]۰۹-1۰۸) وراجع لبعض ذلك . التتمة:الرا؛ 
لتعلیقات شیجنا عبد الفتاع أبي غده - حفظه ال - علی × الرقظة ٭ للا 
الذمبي . 


]۲۱ 








جک گھوھھوچھڈھییاچھو رتو چس ہر 
/۔- معلقات البخاری : 


قال الامام النووي في کتابه × التقریب * : ×٭ إن معلقات الامام بای 
لتي وردت بصیفة الجزم صحیحة : وأما التي لم ترد مٹھا کذلك . فقال : 

ہ< ولیس بواہ لادخالە في الکتاب الوسوم بالصحیح >۷ .)١(‏ 

وقال الحافظ ابن حجر في مقدمته وھو یتکلم في معلقات البخاري : 
٠‏ الصیفة الاولی - اي صیغة الجزم - یستفاد منھا الصحة إلی من علق 
ىنە . لکن یبقي النظر فیمن اُبرز من رجال ذلك الحدیث فعنه ما یلتحق 
عفصا ران افش ےفاضا می مات تَكرَمْسيىتا 
علی شرط غیرہ . وقد یکون حسناً صالحاً للحجة . وقد یکون ضعیفاً لا 
بن جهة قدع في رجاله بل من جهة انقطاع یسیر في إسنادہ × (۲). 
6علیق سعطع 6 9 جا ری 

قال الحافظ ابن حجر . وھو بصدد تفصیل ناذکر هي عاوردمن 
اد اہ مسا 

ومٹال التعلیق الجازم الذي یضعف بسبب الانقطاع . قوله في کتاب 
لزکاۃ : وقال طاؤوس قال معاذ (یعني ابن جبل - رضي الله عنه-) لأھل 
لیمن : اثتوني بعرض ثیاب خمیص أُو لبیس في الصدقة مکان الشھیر 
والذرة . اھون علیکم وخیر لأاصحاب محمد -58- (۴). 

ھذا الحدیث منقطع لأن طاؤوسأً لم یسیع من معاذ - رضي الله عنه - 





. )۱۲۱ ۱ ۰ (التقریب مم التدریب‎ )١( 

)٢(‏ (الھدی الساری : ص /۱۷) ملخصا 

(٢۲)‏ (النکٹ علی اىن الصلاع ۱/۰ . ص۲۴۱۸) (الہدی الساری : ص/۱۸) 
(تدریب الراوي ۱۰ ۱۱۹/۸). 


]۷۸[) 





النعٹ الا سلا می __ آلعدد۷٢‏ - الحجلد۲۸ - رنیع الثاىي ١۱٤ھ‏ 


ورواہ یحیی بن آدم ف-ي کتات الحراج لە نتسددہ موصولا إلی طاؤوس عن 

۰ 3 : 
معاد. کا دکره الحافط هی المکت وفتع الغاري .)١(‏ ولم بثبت - ىأي 
طریق ولا هی أيٍ کتاں فیما عات - اتصاله بین طاوٴوس ومعاد بثبوت 
الواسطة وصراحة من سمع منه طاؤزوس ھذا الحدیث عن معاد . فھو 
منقطع ومن هذہ الجھة صعیف . ولڈا قال الحاقط تعد أں ذکر انقطاعه . 

فلا یفعٹر نقول من قال : دکرہ البحاري بالتعلیق الجازم هو صحیع 
مور لان ول لا :الو الض ای سر قاع تار ایا یا الاتتا: 
فلا ؛ .)٢(‏ 

الازان الحدبہت مقعول ودلك سسعا متس 00 .)۲٢(‏ تال 
الحافط ابن ححر ۷٢‏ اں إیرادہ - أي البخاري - لە هي معرض الاحتجاج 
ىه یقتضی قوته عندہ - أي البحاري - وکانه عصدہ عدہ الأآحادیت التی 
ذکرھا في الباب )٦( ٥‏ . وأبصأ إسنادہ صحیحع إلی طاؤوس )٢(‏ وکان 
طاؤرنن عالا َ نر مفااران کان لإَیلت(9٦1:‏ 





() (النکت : ص/ ۴۲۲) (فتع الماري : ۴ /۲۱۲). 

.)۲۱۲/۰۲۰ (متع ىاري‎ )٢( 

)٢(‏ (الھدی الساری : ص/۱۸) 

.)۴۱۲۸ ۲ ۰ (فتع العاري‎ )٤( 

.)۲۱۲ /۲ . (النکت : ص / ۴۲۲) (فتع العاري‎ )١( 

() (تلحیص الحبیر: )٦٦۰/۲١‏ - والحافظ مصل الکلام في معلقات البخاري في 
الفصل الرابع من الھدی الساری وفی النکت ابصا وآخر کلامه في النکت ۔ 
× ققد لاع ىہذە الامثله واتضع ان الدي یتقاعد عن شرط البخاري في التعلیق 
الجازم جملة کثیرة واں الذي علقه بصیفة التعریض متی اُوردهہ في معرض 
الاحتحاع والاستشہاد فھر صحیع أر حسن أر ضعیف منجبر وان اورده في 
معرض فھو ضعیف عندہ وقد بینا انه یبین کونە ضعیفاً ٭ (النکت ۱۰ /۲۲۲) . 


]۸۰[ 


بعت صن یز الصعیفِ والوصوع بن الآحادیڈ 
1 سر طط سی مت لابا مسق 
تو ایا لاف سنا اتی آ۵ عمر سن الخطاب - رصپ الله تعالی 
بث - في دعاء الاستفتاع للصلاف " ودلك ف-ي باب عدم الجھر بالبسملة 
کتاب الصلاف ٥‏ رلقفعطه نسندہ : 

عن عندۃ آر مجر بن الخطابں کاں یجھر بھلاء الات یقول 
تحابك اللھم الع .٠۰‏ 

قال الاہام الىووي هی شرحه : 
وعندهہ ھداھو ابن آأبي لنابىة وھو لم بسمع ۔ن عمر .)١(‏ 
رقال الحافط فی التلحیص 

فی اسنادہەانقطاع ؛ .٦۲(‏ 

قال المارکفوري - بعد أں دکر الایراد علی الامام مسلم بأنه کیف روی 
با النقطع ؟ مع انه خلاف شرطهە ولو اسنطراداأً - مجیبأا عن ھذا 
یراد 
" أحرحه اسٹتطرادا ‏ ومقصونہ الأصلى الحدیت الذي تعدہ وھو صحیح 
تصل . واثما فعل هذا لائه سنیه ھکدا فقاداہ کنا سمع ٥‏ . 
ٹم فال البارکفوري :× ولهذا نظائر کثیرۃفي صحیح مسلم وغیرہ ولا 
کار هي ھذا کله “ (۱۲. 


ا ) شرع النووي علی مپسلم ) کتان الصلاة . باب عدم الجھر بالبسملة : 
٢( . ٣۶۸‏ (تلحیص الحبیر .)۲٢٢۸/ ۱٠٢‏ 
١‏ (تحفة الاجودي ۹7۲۰]) ویحوہ هي (شرع النووی) أبصاً ۱۱۲/۲. وراجع 
عض ھذا أُواحر کتاب (قواعد هي علوم الحدیث) و (الوفطة) مع تعلیقات 
شیع عند الفتاع أبي عده علبھما وأیصاً مباحٹ العلقات والراسیل التي جاەت 
ٍ الصحیحیں من التدریب والنکت وغیرھما . 

۸۱[ 





البعٹ الإسلامی _ ہے العددا ۔الجلہ۲۸- ربی الٹانی ١۱٢ھ‏ 


وقد الف الحافظ رشید الدین العہلار مي مٹل ھذہ الأحادیث عند الامام 
مسلم في کتابه الصحیع باسم ٢:‏ الفوائد الجموعة في شأن ما وقع في 
مسلم من الأاحادیث القطوعة ۷ کیا ألف الحافظ ابن حجر کتبا في معلقات 
انا انتازیٰ: 
مرک کر ھی سحوع اوسر 

روی الامام مسلم . في فصائل أبي سعیان بن حرب من کتاب الفضائل . 
بسندہ إلی اىن عباس - رضي الله تعالی عنه - قال : 

ہ کان السلون لا ینظرون إلی أٔبي سفیان ولا یقاعدونه فقال للنب 
۔-لا۔ : یا ىبي الله ثلاٹ اُعطینھن . قال : نعم . قال : عندي اُحسن العرب 
وأآجمله أم حبیبة بنت أبي سفیان اُزوجکھا . قال : نعم . قال : ومعاویأ 
تجعله کاتباً بین یدیك . قال : نعم . قال : تؤمر ني حتی أُقاتل الکفار کا 
کتت افائل السسئت فالخ 

فہذا الحدیث بما اشتمل عليه موضع بحٹ وجدال عند الحدٹیز 
والحققین قبولاً . وردأ وتصحیحاً وتوجیھا . قال الذھبي في ترجما 
گنا یچ عختابف 

۷ وعي صحیع مسلم قد ساق لە أُصلاً منکراً عن سماك الحتفي عن انز 
عباس في الثلاث التي طلبھا أبو سعیان > (۱). 

وقال شیخ الاسلاماىن تیمیة : 


× علطه في دلك طائْفه من الحفاط ٭ (۲). 





امس سد سس سے سے 


تر اج الاستردال :۷۹۴7۴۳ 
7 - ال ٦‏ 
17 اراہس علوم الحدیث ص /۲۸۹) س " ایری ‏ آظ 


7 0 الاسلام: 
والوسيل ص ۰۸٦‏ راتمنوع الفتاری ۱ )۲٢٢‏ کلاھعنا لشیح '! 


وقال تلیذہ النابع الامام ابن القیم هي کتابه : ؛ جلاء الامھام في 
الصلاۃ والسلام علی خیر الانام * : ٭ الصواب اُن الحدیث عیر محعوط بل 
وقع فیه تخلیط “ (۱). 
وقد مال هو وابن کٹیر في ۷ البدایة والٹھایة * إلی وقوع الخطاء من 
اخد الرَواة فی آم ضیبة بدل أختھا؛ عرة:(1۲, 
وہقل الامام النووي في شرحه عن اىن حرم قوله : 
ا ایت رم مق عو - ال ا لأنه لا خلاف ہین الناس أن النبی 
۔ہلا۔ تروع أم حبیبة قبل العتع ندھر وھي بارض الحتشۃة وانوھا کافر“. 
وھي روایة عن ابن حزم أُنە قال : 
۷ موضوع × ۔ والاوة فیه من عکرمة بن عمار الراوي عن أَبي زمیل . 
ولم یقل الامام النووي هیه شیا من عند نفسە غیر أُنه ذکر الاشکال 
وبعص الکلام فیه من القاضي عیاض وابن حرم . ورداىن الصلاع علی ابن 
حزم في قوله وختم کلامه بقولە : 
لعل ےآ ران بترل :تر آن کسويتھ منسل ماو م کو 
بحقیقة عقد + .)٢(‏ 


نری من بین أنواع الضعیف أُشیاءُ قد قبلوھا أُو قبلھا الأئمة في 





.۱٦۸/ص‎ : (قواعد في علوم الحدیث : ص/۲۸۸) س (جلاء الافھام‎ )١١ 

)١(‏ نفس الصدر : ص۲۸۸۸ ۔ 

)۲( (تشرح النووي علی مسلم )٥٦-٦٢ 7/١١:‏ وراجع للتفصیل فیما قالوہ ىي 
ھدا الحدیث (جلاء الافھام في الصلاةۃ والسلام علی خیر الأنام . لابن القیم 
ص۹۸٥۱‏ ۔۸٦۱)‏ ر (راد المعاد : )٥١-٦٢٥/١‏ ور (البدایة والنھایة : )٢٢٤٤-٠٢٢٤/ ٢١‏ 
دو(شرع الذاہب اللدىیة ۰ للزرقانی : )۲٢٤-٥٦٢١٢/٢‏ . 

]۸۲[) 














الجملة وربعا یصححونھا منهھا: 
١‏ العلق ۔ 00ت ۲۔- والشاذ ۔ 
۱- المعلق . ضعفه وقبولە من البخاري : 

الحدیث العلق وھو الذي حذف سندہ من بدایته . ضعیف اتفاقاً فَي 
اأُصله .لحذف السند منە أُورواۃ من سندہ , ومع ذلك قبلوہ من البخاري 
وقد تقدم ما قال فيه الٹووي والحافظ ابن حجر . 
۲- الر سل . ضعفە وقبولە عند الائمة : 

اما الرسل فضعفه ومع ذلك قبولە والعمل عليه عند الأئمة فھو في 
غنی عن ان أدکرہھنا. فإن الرسل بالاصطلام العروف عند الحدثین 
مقبول عند الفقھاء قاطبة . منھم الأئمة الأربعة . وأشدھم في ردہ الامام 
الشافعي لکنە ایض یقبله مع شروط یسیرۃ سهلة .)١(‏ 

یقول شیع الاسلام ابن تیمیة - عليه الرحمة - : 

× الراسیل قد تنازع الناس في قبولھا وردھا . وأصح الأقوال ان منھا 
القبول ومنھا المردود ومنھا الوقوف . فعن علم من عالم انه لا یرسل إلا 
عن ثقة قبل إلغ > (۲). 

وقال الامام الذهبي في ×الوقظة “: 

× یقع في الرسل الأنواع الخمسة الماضیة “(۴). 


))۲-۱١/ص (قواعد في علوم الحدیث : ص/۰٥۸) وما بعد و (نزھة العظر:‎ )١( 
وراجع مباحث الرسل من عاىة کتب مصطلع الحدیث قدیعاً وحدیئاً مھا (الىکت‎ 
.)]٦٤٦-٦]١٢/ص‎ : علی کتاب ابن الصلاع : ص/۰٥٠-۔۱۷۱) (الر سالة‎ 

(۲) (منھاج السنة : ٢‏ /۱۱۷). 

)٢(‏ (الوقظة : ص۲۸/۸)۔ 


]۸۷[ 














نت آت٭اس____ ___ _ بیز الضفیف والوضوع من الحادیٹ 


ویعني بالانواع الخىسة الصحیع والحسن والضعیف والطروع 
واللقبول التي تقدم ذکرھا في کتابە : 
٭ وبلغ الأمر من قبولە والاعتماد عليه إلی ان اطلقوا الحکم - بعد 
التشبت - في قبول مراسیل بعض التابعین منھم الشعبي والنخعي وابن 
الست4+(4):,. 

وأیضا لیس من حکم الرسل عند الجمھور , ردہ مطلقاً بل الأمر کما 
ذکر العلامة شبیر أحمد العثماني في مقدمة شرحه علی الصحیح للامام 
مسلم الوسوم بہ فتع اللھم “: 

ہ ان عرف من عادة التابعي الذي أُرسل الحدیث انە لا یرسل إلا عن ثقة 
فمذھب الجبھور التوقف فیە لاحتمال أُن یکون من أُرسل عنەه ضعیفاً عند 
غیرہ .. واحتمال .. ان یکون الارسال في ذلك الوضع جری علی خلاف 
عادته بسہبپ ما ٭ (۲). 

وجاء في × قغو الأٹر* لابن الحنبلي : 

×< ذھب جعھور الحدثین إلی التوقف ٭ (۲). 





)١(‏ راجع لبعض التفصیل (قواعد في علوم الحدیث : ص/۹۲) وما بعد 
(الوقظة : ص/۲۸-٠٥٥).‏ 


.)۲۲۸/۱۰ (فتح اللهم‎ ٢( 
.٦۱٢۸ص‎ : (قفو الائر‎ )٢( 
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نت 
تبمسائیۂ الامام أئی عمنفة النعمان وأصما 
بمسانیہ الامام آبی عنی راصھا 
للحدث الجلیل فضیلة الشیخ عبد الرشید النعمائيی 


[الحلفَة الا 


تغریت : بلال عید الحي الحسىي الندوي 


۲- الحافط ابن القیسراني . أبو الفضل محمد بن طاھر بن علي 
القدسي المعروف بانن القیسراني . ولد في سنة ۸٢٦ھ‏ . وتوفي في ربیع 
الاول سنة ۵۰۷ھ . کان من کبار حفاظ الحدیث . تجول في طلب الحدیث 
کثیراً حتی نزف الدم هي بولە لأنه کاں یسافر حافیاً بغیر مرکب . 

ا٘طنب الذھبي في ترجمته في تذکرة الحفاظ وبدأھا بھذہ الألفاظ 
١‏ محمد بن طاھر بن علي الحافظ العالم الکٹر الجوال “ ویقول الحافظ 
ابن شیرویه في × تاریغ ھمذان > ۷ کان ثقة حافظاً عالاً بالصحیع 
والسقیم حسن المعرمة بالرجال والملتون کٹیر التصانیف ٦‏ . 

جمع أطراف أحادیث الامام أأبي حنیفة في کتاب ذکرہ في آخر کتابه 
الشھیر × الجمع بین رجال الصحیحین ؛ الذي طبع بدائرة العارف 
بحیدرآباد الدکن الھند . وجمع ھذہ الأطراف في نوع خاص من التصنیف 
في فن الحدیث یجمع فیهە أطراف الحدیث البدائیة مع سندہ . فیدل اسم 
کتاب ابن القیسراني أُنه جمع اطراف أحادیث الامام أبي حنیفة من 
َسَاكيدَة, 
اعافاای کسر تابی عت 7ك خرن یی ساب شر التِلخی 
نزیل بغداد (م ٢٥٥٢٥٦ھ)‏ محدث کبیر , اُخذ الحدیث عن الحافظ ابن 


]۸۸[ 


سکس سس سس مشیر 2ج 
سنا کی 

یقول الذھبي في اللیزان : ٭ محدث مکٹر" ویقول الحافظ ابن النجار 
في ذیله علی تاریغ بغداد : ٭ ابو عبد الله السسار الحنفي مفید أھل 
بغداد في وقتە . سمع الکٹیر* ثم ذکر شیوخه وقال : × وبالغ في الطلب 
حتی سمع من طبقة دون ھولاء وکتب الکٹیر من الکتب لنفسه ولغیرہ . 
وکان معیدأً للعرناء وحمع مسند أبي حنیفة .٥‏ 

وکان یمتاز في العقه . یقول ابن النجار عنه × فقيه اُھل العراق 
ببغداد في وقته ×“ (۱). 

له مسند آکر من مسندی الامام الحارثي الحافط اىن القريٴ یقول 
الحافظ ابن حجر في مقدمة کتابه × تعجیل النفعة ٥‏ . 

ہ٣‏ وفي کتابه زیادات علی ما في کتابي الحارثي وابن القری ٥‏ . 

صنف الحافظ شس الدین ابو الحاسن محمد بن علی الحسیني (م 
٥ھ)‏ کتاباأً بسیطاً ف٣ي‏ رجال الصحاع الستة ومؤْطاً مالك ومسند 
الشافعي ومسنداً حمد ومسند أبي حنیفة وسماہ ۷ التذکرۃ برجال العشرةۃ 
“ فاختار فیه مسند أٔبي حنیفة للحافظ ابن خسرو من بین مسانید الامام 
ابي حنیفة الآخری وذکر رجالە في کتابه. 
4 .ہت الوضا مو القاشی ا کر مد ین عبت الیاقیي ین سفمد 
الأنصاري الحلبي البزار العروف بقاضي الرستان (٤١٥-٥۲٢۵ھ)‏ کذلك 
ذکرہ الحافظ الذھبي في تذکرۃ الحعاط في ترجمة شیغ الاسلام أبي القاسم 
إسماعیل الأصفهاني في وفیات سنة ٢٥٢٤ھ‏ . وله ترجمة بسیطة في 
طبقات الحنابلة . 


القادر القرشي وجامع السانید للحدث محمد بن محمود الحوارزمي . 


]۸۷[) 




















البعثٹ 1 م العدد۷ ۔الجلد۲۸۔ ربی عآلٹانی ۱٤١١‏ 2‫ 


محدث شھیر . حفظ القرآن وھو ابن سبع سنین ولم تتغیر حواسه 
ء۶ أتٰ ٤‏ 
وانه بلغ من عمرہ إلی ٹلاث وتسعین . کان یحدث عنەه فیقول : لم اتذکر 
أآنی أہضیت دقیقة من عمري في اللھو واللعب . کان جامعاً بین اُشتات 
الفنون . 

رد الحافظ ابن حجر في ‏ لسان الیزان >“ في تذکرة الحافظ ابن خسرو 
علی انه صنف مسند الامام أُبي حنیفة مع ان تالیذہ الشھیر الحافظ شمس 
الدین السخاوي بروی مسند التقاضي بھذا السند + عن التدمری عن 
لليیلومىي عن النجیب عن ابن الجوزي عن جامع السند قاضي 
الرستان .)١(‏ ویروی الحافظ عبد القادر القرشی في ×الجواھر الضیئة “ 
في ترجمة نصر بن سیار بن صاعد عن الحافظ السمعانی انه یقول : 
١‏ سمعت منه الترمذي بروایته عن القاضي أبي عامر الجراحي عن 
الحبوبي عنه . وکتاب الأحادیث التي رواھا الامام ابو حنیفة - رضي 
الله عنه - جمع عبد الله بن محمد الأنصاري لجدہ القاضي صاعد بروایتةه 
عنه “ وذکر الحدث الخوارزمي أُسانید ھذا الکتاب التعددة منە إلی 
قاضي الرستان في کتابه ہ جامع السانید ٥‏ . 
٥‏ الحافظ ابن عساکر . ثقة الدین ابو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله 
الدمشقي الشافعي (۷۱-۹۹٦ھ)‏ مصنف شھیر ومحدث کبیر . بدا الامام 
الذھبي تذکرته بھذہ الألفاظ : × ابن عساکر الامام الحافظ الکبیر محدث 
الشام فخر الأئمة . صاحب التصانیف والکتب * اُخذ عن ثلاث مائة و ألف 

ذکر مسندہ المحدث الکوثري في مقدمه تبیین کذب الفتری فیما نسب 
إلی الامام الأشعري لابن عساکر والدکتور کرد علی في مقدمة تاریخ 
جے ےت ات تی 
)١(‏ انظر مقدمة نصب الرأیة للحدث الکوٹري . 

۸۸1 





دمشق لابن عساکر . 


. الحدث عیسی الجعفري الغربي . من الحدثین التأخرین الکبار‎ -٦ 
توفي في سنة ۱۰۸۰ھ . یقول الامام ولي الله أحمد بن عبد الرحیم‎ 
مشایغ الحرمین ٴ اُحد العلاء التقنین وشیخ‎ ١ الدھلوي عنه في کتابه‎ 
. ٥ اُھل الحرمین ومن أُوعیة الحدیث‎ 
إ[نه وإن کان من المقأآخرین ولكنە صنف مسند الامام أَبي حنیفة بالجد‎ 
: والاھتمام واختار شروطاً لکتابە ذکرھا الامام الدھلوي .هو یقول‎ 
إنه صنف مسند الامام أَبي حنیفة ذکر فيه اتصال سندہ منە إلی‎ × 
الامام أُبي حنیفة بذلك بطل قول من قال إن أُسانید الأحادیث انقطعت‎ 
.)١( > في ھذا الزمان‎ 
۷۔ الامام الحارثي . کان من کبار أُئْمة الحنفیة ذکرہ الامام الدھلوی في‎ 
کتايه ٭ الانتباہ * بأنه کان من اُصحاب الوجوہ (۴) . وقال انە کان مرجع‎ 
الفقھاء الحنفیة في عصرہ . اخذ الفقه عن الامام أَبي حفص الصغیر وھو‎ 
اُخذ عن والدہ الامام أَبي حفص الکبیر وھو تلیذ شھیر للامام محمد‎ 
.- رحم ال‎ - 
یقول السمعاني عنە أأنه رحل في طلب الحدیث إلی خراسان والعراق‎ 
والحجاز وادرك الشیوخ . واعترف بفضله وسعة نظرهہ ودقته في فن‎ 
الحدیث الشریف کبار العلباء والحدثین . بقول الحافظ الخلیلي عنه‎ 
" کان یعرف بالأستاذ . لە معرفة بھذا الشأن “ ویقول السمعاني عنه‎ < 
کان شیخاً مکثراً من الحدیث ۰ وذکرہ الحافظ الورغ الامام في فن الرجال‎ 
: شمس الدین الذهبي في وفیات ٢٠٥ھ في ترجمة قاسم بن اُصبغ فقال‎ 


)۱"( إنسان العین طبع دلھي : ص7٦‏ . 


۸۸) 


بعث الإ سلا می_ _ 0 _العدد٢‏ ۔الطلد۲۸۔ رں بیع الٹاتيِ ٤ھ‏ 


و اما ای کت ھا ات سس 
له بن محمد من یعقوب بن الحارث الحارثي النجاري اللقب بالاأستاذ : 
بمع مسند أَبي حنیفة الامام وله اثنتان وثمانوں سنة 

وأقر الحافظ ابن حجر في کتابه تعجیل النععة بأنه حافظ الحدیث . 
تتلذ عليه کبار حفاظ الحدیث کاىن مندة وابن عقدة وأبي بکر 





۔جعابي وغیرھم . 

ذکر الحدث الخوارزمي في کتابه × جامع السانید × مسند الحارثي 
قال : × ومن طالع مسندہ الذي جمعه للامام أَبي حنیفة علم تبحرہ في 
ىلم الحدیث وإحاطته سعرفة الطرق والتون . 

ویقول ابن حجر هي مقدمة تعجیل النفعة ١‏ واعتنی الحافظ أُبو 
۔حمد الحارثي وکان بعد الثلات مائة بحدیٹ أىي حنیفة فجمعه في مجلدة 
رتبه علی شیوخ أَبي حنیفة ٥‏ . 

واختصر مسند الحارثي کبار الأئمة والحدثین ذکروا الأسانید من 
لامام ا٘بي حنیفة إلی سیدنا رسول اللَ -8-۔ وترکوھا من الؤلف إلی 
لامام - رحمه الله ٠‏ وھم . 
- الامام العلامة القاضي صدر الدین موسی بن زکریا االحصکقي . 
(۸-٤٥٥ھھ)‏ محدث شھیر . دزرس في القاھرة وحلب وتتاٰذ عليیه 
لحافط الدمیاطي في الحدبث وذکرہ في معجمەه . والحافظ عبد القادر 
لقرشي اخذ عن أحد تلامیذہ ٠‏ ومختصرہ معروف بمسند أَبي حنیفة 
للحصکفي وشرح عليه الحدث ملا علي القاري الحنفي ( م ١٠۱۰۱ھ)‏ 
وسماهہ× سند الانام فی مسند الامام> . 

یقول الشیغ ابو الوفاء الأفغاني في رسالته إليٌ الوؤرخة ۲٢‏ من ذي 
القعدةۃ سنة ۷٣٢۱ھ).‏ 

۷ ان مسند الامام الحصکقي مختصر سند الحارثي ولکنە التزم بأن 

٢۲۹.1 








لن 1ڑ بای بآ سم تعریف وحیز 





یورد في مسندہ الأحادیث الرویة عن حماد عن أَبي حنیفة فبعض ھذہ 
الأحادیث التي هي لیست هي مسند الحارثي اُخذھا من مسند ابن خسرو 
رھي قلبلة “ ۔ 

۲۔ الامام العلامة صدر الدین ابو عبد الله محمد بن عباد الخلاطي 
الحنفی (م ٦٦٥ھ)‏ محدث کبیر . شارع صحیح الامام مسلم بن الحجاج 
القشیری ۰ اُخذ الحدیث عن جمال الدین الحصیري ۔ 

اختصر مسند أَبي حنیفة وسماہ × مقصد السند ؛ وقال حاجي خلیفة 
صاحب کشف الظنون : إنه مختصر جامع السانید. ولکنھذالایصح في 
الظاھر لأن عند وفاته کان الحدث الخوارزمي حیاً فالقیاس دال علی انەه 
مختصر مسند الحارثي . 

۲- قاضي القضاۃة محمد بن أحمد بن مسعود القونوي الدمشقي العروف 
بابن السراج التوفی ۷۷۰ھ محدث شھیر . صنف الکتب الکثیرۃ ذکرہ 
صاحب الفوائد البھیة باسم محمود بن أحمد . یحتوی مختصرہ علی 
ثلائثة وثٹلاٹین بابأ رتبه علی الأبواب الفقھیة . وسماہه × العتمد في 
أُحادیث السند ؛ ثم شرح عليه وسماہ × الستند في شرح العتمد “ . 

٤-۔‏ عندي نسخة لسند الامام أأبي حنیفة جمعه أحمد بن إبراھیم في سنة 
٢ھ‏ . استنسخه القریي محمد صدیق الافغاني من مکتبة × خدیویه “ 
بمصر . وحینما طالعه الشیغ أُبو الوفاء الأفغاني فقال : إنه مختصر 
مسند ابن خسرو ومسند الحارثي . أولاً ذکر جامعه أحادیث ابن خسرو ثم 
أحادیث الحارٹي . یحتوي علی اثنتین وتسعین ومائة صفحة . مرسومة 
علی الکراسة . 

ورتب الحافظ قاسم بن قطلوبغا مسند الحارثي علی الأبواب الفقھیة : 
ثم رتب خاتمة الحفاظ ملا محمد عابد السندي مسند الحصکفي الذي هو 
مختصر مسند الحارثي ومرتب علی ترتیبه علی ھذا النوال . وھو 
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البعث ال سلامي__ آلعدںى٣‏ ۔الملد۲۸۔ ربیم القانی 717ھ 


العروف في ھذا العصر ہمسند الامام الأعظم . نقله إلی الأردیة الشیخ 
حبیب الرحمن بن أحمد علي السھار نفٌوري وعلق عليه قبل مدة . وطبعت 
ھذہ الترجمة في سنة ۱۲۰۸ھ ونفدت ۰ والحمد للَه ان ھذا الکتاب ابع 
مرة ثانیة قبل عدة سنوات مع الترجمة إلی الاردیة والتعلیقات عليه من 
الشیخ سعد حسن خان بن أُستاذي الجلیل الحدث العلامة حیدر حسن 
خان - عمید دار العلوم لندوۃ العاباء الأسبق - )١(‏ وھو من أسرة علیة 
دینیة . أُجاد في الترجمة والتعلیق . 

وشرح علی الأصل العربي العلامة محمد عابد السندي - هو رتبه علی 
الأبواب الفقھیة - شرحاً حافلاً ضخعاً . وسماہ < الواھب اللطیفة في 
الحرم الکي علی مسند أبي حنیفة للامام الحصکفي 4“ . 

وھو في مجلدین ضخمین . رأیت نسخه في مکتبة × پیرجھنڈو “ 
بحیدرآباد السند والمکتبة الاصفيیة بحیدرآباد الدکن؛واقول : إن ھذا 
الشرع اأعظم الشروع شأناً في ھذا الوضوع بعد فتع الباری شرع صحیع 
البخاري للحافظ ابن حجر العسقلاني ویندر نظیرہ في جمع التابعات 
والشواھد وتخریج الأحادیث و إیضاع الشکل ورفع الرسل و وصل 
النقطع وبیان الخلافیات . 

ٹم شرع علی ھذا الأصل العربي العلامة محمد حسن السنبھلي الحدث (م 
٥ھ)‏ شرحاً جامعاً بسیطاً , وھو طبع في اصع الطابع بلکناؤ الھند 
في سنة ۱۲۰۹ھ وإنه یمتاز في جامعیته وإفادیته علی التعلیق المجد 
علی مؤطاً الامام محمد للعلامة محمد عبد الحي اللکنوي - رحم الله -. 


[یتبم] 


)١(‏ أخذت الحدیث عنە وقرأت عليه کتب الحدیث حین اقامتي بدار العلوم لندوةۃ 


]۹۲[ 


اع 1 ساس 


عَمَا قَلیْل لَْْہِتَي نَاسیینر) 


مس کک سسشٹ سس سس مہ سسہٗۃ ممسہہ .ہم ہج ہگطجےہ 


أسابة أمیں الطیں 
جبهھة تحریر مورو الاسلامیة (ملبیں) 


لقد استولی العابانیون علی وسائل االاعلام واستحوذوا بھا لأنفسھم 
من تلفاز وإذاعة وصحافة ونشر وکل قناة للنشر أُو الاعلام واستعملوھا 
في هدم کیان ھذہ الأمة السلة واسسھا ومبادٹھا واأخلاتھا ورجالاتھاو في 
هدم الاسلام والسلین لیلاً ونھاراً وظنوا أُنھهم سیفلحون في القضاء 
علیھما. ولکن نقول لھم !إنھم سیھزمون بحول الله تعالی : ۶ سیھزم الجىع 
ویولون الدبر) وعما قریب لیصبحن نادمین . سیندم کل علاني علی کل 
کاة تفوہ بھا . أو مشھد سجلە . أو أحرف سطرھا . ھذہ الأسماء اللامعة 
ذات الناظر الخلابة والأصوات الرنانة في نظرکم ستصبع صحائف 
سوداء في تاریخکم بل ستصبع وثائق لادانتکم . لا کالدانات والشجب 
الأسمی القائم ولکن للعقاب والخطب . للجزاء من جنس العمل . للحساب 
والعذاب . سینزعچ أحدکم وأیما انزعاج إذا رأی اسمە ذلك اللامع علی 
مقالته الظاللة أو صورته في مشھد أُو صوته في کاة حینما کان یھدم في 
الأمة ویجرحھا ویقلب حقائقھا ویشوہ وضھھا : إذ سیبصر الحقیقة علی 
واقعھا ویندم حیث لا ینفع الندم سیکون ندکم کندم فرعون لا ادرک 
الغخرق حیٹ قال : × آمنت بالذي آمنت بە بنو إسرائیل وأنا من السلین * 
فیجیبە الرب بقولە تعالی : ( آلان وقد عصیت قبل وکنت من الفسدین 4 
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نعم سیکون مصیرکم ذلك الصیر الشئوم . فھل تدرکون ذلك ؟ فلتنفعکم 
الدھریة أو الطبیعیة أو ا لادة أو اللذةٗ او الٹھوۃ أو السکرۃ اوعس٭فاعتا 
ترونه وتعیشونه حالیاً , أتظنون ان الباطل یدوم . مساکین انتم صعاف 
العقول قصیرو النظر حیواني الشھوۃة . الدوام للَه الحق . و اذا کان 
للباطل جولة فللحق جولات وصولات . 

اُیھا الأغبیاء الذین تتصوروں اُنعسک أدکیاء . ادکیاء في طلب العادة 
وإشباع اللذۃ والشھوۃ والنشوۃ القریبة . لکنکم اغتیاء البعد الدائم 
والنعیم الغیر زائل . النعیم الحقیقي دنیا ودین . اللذّۃ الحقیقیة بالدنیا 
لذۃ الایمان التي لابعدلھالذة. لذۃ مقرونة ىأمل قوي حقیقي یعقبھا 
ویدوم . لذة تجعل التعذیب سعادة والوت شہادة ومفارقة الدنیا خلودا 
بالجبان العالیة فھل تشعرون بمٹل دكك . 

لأ ول ولا تدرکوں اقل خطوۃ من خطوات ولو ادرک ذَلك لاسرعتم 
إليه ولا انقلبت أوضاعکم ومفاھیعکم وموازینکم وأصبح ما تلذذتم بە 
حالیاً اأقبع الأشیاء والناظر ولوجدتم مجالات اللذۃ الحقیقیة والسعادة 
الحقیقیة في مجالات العمل الاسلامي والایمان باللَه حقاً . ولو کنتم 
أذکیاء لرجعتم إلی تاریخکم الحقیقي لا الزیف والضلال الذي تخادعون 
به الأمة وتغللوں اُبناءھا بە . تاریغ أُجدادکم الناصع الذي کسبتم به 
اُمتکم العزة والرقی في تاریخھا حیث کانوا علی ھامات البشر . لا في 
الحضیض أُذلة . کما تعیشون أُنتم في الأوحال وبین القیع والصدید 
وتعتبرونه لذة ٠‏ أي لذة ھذہ التي تزعمون . لذة تشبە من یتلذذ علی 
روائع الجاري . وقذوراتھا ویحمل جراثیمھا من أیدز وزھری وغیرھا, 
ویغاب عقله في سکرہ ویعتبرھا لذة . أي لذة ھذہ . لذة لا یستطیع 
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صاحبھا النوم إلا بسخدر أو مفتر , ولاالراحة إلا ہمسکر ولا التنفیس الا 
بالھدیان . ولا یرغب إِلا ما یرغبە الحیوان : ما الفارق بینکم وبینە إلا 
یتھهي بالوت ویکوں تراباأً . وأنتم تنتھون بالعذاں والتعذیب 
إ الىفسي والجسدي في الدنیا والآخرة نسال الله العفو والعافیة . فھل 
أبصرتم واقعکم وما تعیشوں فیە ؟ أَيھناأکم ھذا القلق النفسي الذي 
نحسوں به ( الائم ما حاك هي نفسك وکرھت ان یطلع عليه الناس ٭ ام 
رو ور یی یس جج رد تج 
ً الله أنا یؤفکوں 4۹ أم الستقبل الأسود الذي ینتظرکم أُو 
ْ نہ . یصبحکم أو یعسیکم . ففرعت عقولکم وتکاد ان تزھق 
سو ا وود ری و سپکوچو دم 
دلك علی الله ببعید . ایھناکم ذلك ؟ أي عقول تعیشوں بھا ۹ أي ادراك 
تحسون به . أي أُعین تنظرون بھا ‏ إتھا لا نعمی الأبصار ولکن تعمی 
القلوب التي في الصدور ؛ . 

۱ افامن اھل القری ان یاتیھم باسنا بیاتا وھم نائمون او امن اھل 
القری ان یأتیھم بأاسنا صحیٗ وھم یلعبون أفأمنوا مکر الله فلا یأمن مکر 
الله إلا القوم الخاسرون 4 ھا أُنتم طنطنتم وراء عقول الشمال ورکضتم 
خلفه حتی سقط بغیر حسبان منکم . وأنتم الآں تصفقون وتزمرون وراء 
الصنم الجدید النظام العاللي ودعائمه وسیٹھار بحول الله عما قریب . 
فتندمون کما ندمتم من قبل وتبحٹون عن عجل جدید أُو قرد فرید 
لتقدسوہ أو تعبدرہ أو تسیرون وراء فضلاته وأوحاله ولو کان علی 
قومکم یصب ذلك . فأنتم عمي لا تدرون ولا تدرکون أو تبصرون کما قال 
الٹل : اُنعام لا یدرون . لعلى اُسأت الأدب مع ھذہ الفئة ولکنھم 
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یستحقون أُسوأً من ذلك . وما ینتظرھم اشد وأنکی ( إن موعدھم الصبع 
ألیس الصبع بقریب ؛ لیفتش کل واحد منھم نفسه ویعرف خطواته 
وحركکاته . ولیعلم اُتھا محصورة عليه مرموسة في سجله لا یغادر 
صغير+٭ولاکبیرة إلا اأُحصاھاو وجدواما عملوا حاضراو لا یظلم ربك 
أحداً ؛ إن لکم حساباً علی مرحلتین في الدنیا والآخرة وعقاباً علی ثلاث 
مراحل في الدنیا والبرزغءوفي الآخرة عذاب شدید فھل هیأتم الأُجسام 
لتحمل ذك : لاشك ان أجساىکم ستعر به رضیتم أم أبیتم ‏ کلا خبت 
زدناھم سعبراً  )‏ کلا نضجت جلودھم بدلناھم جلوداً غیرھالیذروترا 
العذاب ؛ کما اُذاقوا غیرھم , وعذاب في جانبین . نفسي وجسمي . نفسي 
بالحسرۃ والندامة والیاُس والقنوط فلا یصاحبه اُمل بالرحمة والخلاص 
من الخلود , إلا من رحم الله وتاب إلی ربهە قبل الوعد والحساب ۰ فإن الله 
یتوب علی من تاب . 

ھا العلانیون و النافقون لیپنأ لکم ذلك . ضللوا و اختلفواء 
وشوھوا . أُو سجنوا وعذبوا أُو اقتلوا . فإن ذلك رصید في زیادة 
حسابکم وعذابکم فافعلوا ما بدالکم من الزیادة والأرصدة ,. أُما نحن 
فنقول لا یضر السماء نبح الکلاب . وسجننا خلوۃة , وتعذیبنا سعادة : 
وتعبنا سیاحة ٠‏ وقتلنا شھادة . ففي کل أمر لنا احدی الحسنیین ولا 
خسارة . فھل علتم ذك ٠‏ وھل فھعتم أُم اُفحمتم . وقیسوا علی أبدانکم 
شقاءکم وعذابکم : فعلی ما قدمتم اُنتم قادمون . وعلی ما فعلتم معاقبون : 
وعلی ما فرطتم نادمون ‏ وسیعلم الذي ظلوا أي منقلب ینقلبون ۹ 
والسلام علی من اتبع الھدی . 


۲)) 


ا٘خباد اجتماعيیة وثقافیة : 
امعاناۃ فی البوسنۃوالمریت 


أسمعت بتلك الدولة التي قامت في وسط أُورباتحت اسم :البوسنة والھر سك ؟ 
رھل ھناك من لم یسمع بتلك الدولة التي قامت فاعترفت بھا دول عدیدة وأصبع 
لھا مکان في الأمم التحدة ؟ 

إِنھا ما کادت تعلن أمرھا وتکشف مویتھا الاسلامیة . حتی منعت عتھا 
اأسلحة وظھرت فيها ذثاب صربيیة جائعة تفتك بالبشر السلین وتلغ في 
دمائھم . حتی إذاروت غلها وحقدھا بالقتل استدارت نحو النساء لتنتھك 
الأعراض وتغفتصب الفتیات والسیدات علی السواء . ولم تکف اُذاھا وشرھا الا 
بتشرید مایزید عن ملیون من ھؤلاء ممن خرجوا إلی العراء تارکین دیارھم 
وأرضھم وأموالهم . ذاھبین إلی حیث لاید ترحم ولا قلب بعطف عليهم . ولا 
معین ولا نصیر إلالن بتنصرون وپترکون الحنیفيیة السمة . وصدق فيهم قول 
ال عن أمٹثال هوٰ3آء  :‏ وقال الذین کفروالرسلھم لنخرجنکم من أرضنا أو 
لتعودن في ملتنا 4۹ فمن عاد إلی ملة الصرب کفوا عنه الاذی - ولو کان ذلك 
إلی حین - ومن استمسك بالصراط الستقیم فله من ھؤلاء الصربیین سوہ 
الجحیم وعذاب السعیر. وھتك الأعراض وإسالة الدماء بالقتل والتنکیل . دون 
ان یکون لٹل ھؤلاء بکاۃ پبکون أر نوائع بستفیٹون . 
موقف العالم : والعالم (الحرایری ویسمع مایدور .بری ضحية مقیدة حین 
منع عنھا السلاع . ویسمع الأنین والتوجع والصراخ . فلا بھتز منە قلب . ولا 
تفر من عينه دمعة ولا ياأسي ولایحزن . ولربنا بعطف لسانه بکلة مواساۃ 
حينًا في الوقت الذي یمد یدہ بالسلاج للصرب . ویومي لھم بکل إشارة : إنا لکم 
مؤیدون مناصرون فافعلرامابدالکم. فجنودنا من روسیا والیونان وغیرھما 
تقاتل معکم . وسلاحنا یأتیکم إلی دیارکم حیث أنتم . والأمم التحدة بقراراتھا 
التلكئة التبائة التواطئة تعینگم ولا تتخلی عنکم . فلاذا تتوقفون ایھا 
الصربیون عن القتل والسفك والسلب والاغتصاب . 
توم ھن : امن أجل ما یسمی بالعالم الإسلامي ؟ لقد اأعطی الصرب والعالم 
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ہمطے .9دت تسا 1 
مھلة من الزمن فی دیسمبر ۱۹۹۲م وقال إنه سپتخذ الوقف اللازم نحو إخوانه 
البوسنیین إذالم بتصرف العالم مع هفصرب بعد ۱١‏ پنایر ۱۹۹۲ء . ولا جاء 
الوعد الصروب کاں النعاس قد سیطر علی العیون في العالم الاسلامي . 
فاستسلت لنوم لذیذ ودیع هانیٔ مستقر . وترکت مسلی البوسنة یعانون مما 
یعاىون ٠.‏ وصدق علی عالمنا الاسلامي القول الذائع : 
زعم الفرزدق أں سیقتل پریكسا 
نتر طول سلامة یسا مربع 

ولستا سك ىي البهایة إلا ان نقول :لا حول ولاقوۃ إلاباللّ. وإتا للّ وإنا 

إلیراجعون .. [بقلم الشیخ جاسم بھلھل الیاسیں -۔ هي مجلة × الجتمع " العراء) 


ول مسابقۃ ترابطۃ اأدب الاسلامي العالمیة 


آفاد سعادة الدکتور عبد القدوس أُبو صالع ىائب رئیس الرابطة ٠‏ ورئیس 
مکتب:البلاد العربیة : بياں الرابطة قد آقائٹ مسابقة: آدہیة:خول كتَابَة الرَوَایَة 
والقصة القصیرة . أُسهم فیھا أدباء وکتاب . وکان الفائز الأول الکاتب الاسلامي 
جھاد الرحبي من الأردن الذي استحق الجائزةۃ الاولی عن روایته :لن أُموت 
سدی ؛ وقیمتها ٣٠٠٢‏ دولار . کما ححصل الادیب الصري أحمد محمود مبارك 
علی الرکر الأول عن قصته القصیرة :  ×‏ الزلزال ٭ وجائزتھا ٠٠٥‏ دولار . 

وقال د/ ابو صالع : إن الفائز الثاني في الروایة : ۷× سلام أحمد ادریسوه من 
اللٹرں ٥۱٣‏ دولار عن روایته ×× العائدا)ہ ۱ت والفائز الثالٹ ؛: ۲ عبد السلام 
الراغب ؛ (سوریا) ٠٠٠١‏ دولارعن روایته :۷ ثقوب في جدار الصمت ٢‏ . 

أُما في القصة القصیرة فکانت الجوائز الآخری کما یلي : 

خالد الحروب (الأردن) فاز بالجائزة الثانیة ٤۲۰٢‏ دولار عن قصته : 

"× ودامًا أجمل الأمھات +. 

فاروق حسان السید ( مصر ) فاز بالجائزة الٹالٹة ۲۰٢‏ دولار عن قصته ٢×:‏ 
رجل من الزمن الجمیل × . 

ھذا وقد فاز عدد من الأدباء بجوائز تشجیعیة في مجالي الروایة والقصة 
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۔سسےے بے ہے ےو جسریچے۔۔ ہجو ےے سے ہے 





سے سے ےس ےسےے ہے۔ سے پچ سے جد 





الْمَستَرَقة 

وأضاف الدکتور أُبو صالم بأن الرابطة کات قد اُعلنت عن هده السانقة مىذ 
شہھور . وشارك فیا عدد کبیر من الادباء في الدول العرىیة . کما اشترك في 
تحکیمها أدباء ونقاد متحصصون آبدوااعجاىھم بعدد کبیر من ھذه القصص 
والروایات . وأکدوا أں ما بشاع أأحيانًا عن أزمة في الاہداع الأدبي هو مجرد 
وھم, وأن ھناك مواھب تتطلب فقط الکشف عبھا . ومن التوقع أں بعلن عن موعد 
حفل توزیع الجوائر قریبٰا . 

کیا أں نائپ رئیس الرابطة قد وجه دعوةۃ الی أعصاء الرابطة للحصور ني 
مؤتمر الھیئة العامه الٹالٹ . الدي سیعقد في مدیثة استاببول ابتدأ من صباح 
یوم الاحد في ٥‏ ربیع الاول ١٤٢٢ھ‏ الوافق ٢٢‏ اأعسطس ۱۹۹۲م لدة اُرنعة أبام 
فقط وذلك برثاسة سماحة العلامة السید آئي الحسن علي الحسىي المدوي ٠‏ 
رئیس رابطة الادب الاسلامي العالیة . 

وستعقد ندوة علی مانش الؤکبر تعنوان (تقریب القاھیم ىي قھایا الادب 
الاسلامي) یجری فیھا النقاش حول البحوث التي تلقی في العدوۃ . کما أُں أمسیة 
شعریة تقام علی هامش الوتمر ف۴ي مکاں مناسب في مديیتة استاببول . بتمشیئه 
الله تعالی . 

یرجی أں بحضر الؤتمر عدد وجیه من أأعصاء الرابطة والسیین بقصایا 
الأدب الاسلامي ؛ وسٹکوں مساسبة أدبیة هادفة . إن شاء ال تعالی . 

تعدیلات وزاریۃ فی الملکۃ العربیة السعودیۃ 

اُفادت الأُنباء الواردة من الملکة العریرۃ متعدیلات وزاریة في الملکۂة العربیة 
السعودیة . وذلك سا٥ُا‏ علی الرسوم اللکي الذي تم عليه تعیین معالي الدکتور 
الشیخ عبد الله بن عبد الحسن التركي . وربر الأوقاف و الشئون الاسلامیة 
رتعیین معالي الدکتور الشیغ محمد محمود سفر وزیر الحج . وترقية معالي 
الشیخ عبد الوهاب عبد الواسع إلی منصب الستشار في القصر اللکي . 

کنا أفادت الأنباء بترقیة متعالي الدکٹور عید الله غبر نصیف إلی سصب 
نائب رئیس مجلس الشوری . وسینوب عنه کأمین عام رابطة العالم الاسلامي 
معالي الشیغ محمد ناصر العبودي . 

وإں أسرة الجلة إذ تتقدم بالتھاني الخالصة إلی جمیع أصحاب العالي 
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وتتمنی لھم النجاع الطرد في الشئوں الوزاریة والداریة التي یتولرتھا , تبتھل 
إلی الله تعالی ان یفضل علیهم بالتوفیگ والسداد وإنجاز الشاریع والبرامج 
التي تحدب علیھا حکومة خادم الحرمین الشریفین الرشیدهٴ . 


رسائل حدیخۃ تلقتھا ادارۃ اجلۃ 

وصلت إلی إدارة الجلة رسائل قیمة في موضوع الحدیث والسنة بقلم الأستاذ 
الفاضل فضيلة الشیخ السید سلان الحسیني الندوي اُستاذ الحدیث والتاریغخ 
الإسلامي بجامعة ندوۃ العلاء لکناؤ وھذہ الرسائل هي علی ما بأتي : 
١-۔ ‏ التعریف انومیز بکتب الخدیث الشریف × مذہ الرسالة في الواقع 
أمال قيمة أُملاھا الأستاذ علی طلاب الدراسات العلیا بقسم الحدیث الشریف 
ىکلیة الشریعة وأصول الدین في موضوع التعریف بکتب الحدیث من الصحاع -۔ 
- الجوامع - السنن ۔ کتب الأحکام - الوطأت - الصنفات ۔ الستدرکات ۔ 
- الستخرجات - السانید - العاجم - الأطراف الأجزاء - کتب الزوائد - کتب 
الجامیع - کتب الأحادیث الشتھرة ۔ کتب الترغیب و الترھیب - کتب الزمد رو 
الفصائل ۔ کتب الوضوعات الخاصة - کتب الفنون الآخری - کتب الشروح 
الحدیثیة - کتب الوضوعات والضعاف - کتب الفاتیع والفھارس - کتب 
التخریج - طرق التخریح . 
٢۲۔‏ < لاجد ىبن علم الجرح والتشذیل “ الف نضيل الشیخ سلان الحسیني 
الندوي ھذہ الرسالة القیمة في موضوع الجرع والتعدیل قام فیھا بتعریف ھذہ 
العلم ونشاته وحکمە في الکتاب والسنة . واستشہھد بکلام السلف الصالع في 
مشروعیتھما ومنزلتھما في علم الحدیث . واعتناء الحدثین بهما کما تحدث 
عن قواعد الجرع والتعدیل باختصار . 
٢۔‏ ×< مقدمة سنن الامام الترصذى ×" مذہ الرسالة الثالٹة تحتوی علی مقدمة 
الامام الترمذي لکتاب السنن وھي لم تعرف في الأوساط الطلابیة کما عرفت 
مقدمة الامام مسلم لصحيیحه . علی أُنٹهھا مدخل لکتابه ومبحٹ تمهھیدي لدراسة 
أحادیثه . وتعریف للقراء بمناھج الحدثین ومواقفھم ومراتبھم وآرائھم ني 
قضایا مھمة إسنادیة ومتنیة . 

لقد اأسدی الؤلف بنشر ھذہ القدمة الضافیة في رسالة مستقلة إلی الأرساط 
العلیة کلھا فجعلھا في متناول کل دارس وطالب لکتاب السنن للترمذي .الذي 
له فضل علاقة بھا ٠‏ بل وتعتبر تکعلة للکتاب ٠.‏ واللّ الوفق . 
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الدب الاسلامي الرائد . وروظیفتہ في بناء الانصان سعید الأعظمي ۳ 
نقاط مهمة في الدعوة الاإسلامیة سماجا العلامة السید أبي العسن علي 
الحسني الندوي ٠١‏ 
ماھو مفھوم نلشموغع رك سعادة الدگتور محمد بن سعد الشوبعر ۱۹ 


السیرة النبویة وأھمیتھا في فھم الاسلام سعادة الدکٹور عمر یوسف حمزة ۸ 


النھضة الاسلامیة وعرائقھا سعادة الدکتور علي القاضيی ۲۸ 
أآسباب مرض القلب وعلاجه فضیلة الشیغ سعید مسفر القعطاني ٦ا‏ 
الطبیعة البشریة الاجتماعیة سعادة الشیغ 

محمد الرابع الحسني الندوي 2 
عناصر القوة العسکریة سعادة الدکتور شوکت محمد علیان ۹۸ہ 
قخضية × الصادر؛ و × الراجم > سعادة الدکتور ظفر الإسلام خانے ٣۸‏ 


الإمام النسائي وصناعته الحدیثیة في سننه ‏ سمادة الدکتور تقي الدین الندوی ۷۱۰ 


بین الضعیف والوضوع من الأحادیث فضیلة الشیغ عبید الله الأسعدي ۸۲۰ 
الجپاد العاصر الأستاذ واضع رشید الندوي ۹۱ 


اجتماع مجلس الأمناء لرابطة الأدب الاسلامي في استانبول ‏ قل التحریر ۹٦‏ 
مؤتمر الھیئة العامة لرابطة الأدب الاسلامي العالیة قام التحریر ۹۰۸ 


حس ‏ ممیت لا سو مر مت سیل سے یں طإ مسا ہا اع ملسم سا ہہ فو مسج ہمہ درم سی یہہ مم ہےر جیا ے باہحیہ ما یم اط جح یعلقد سکیس و مد یھ + 


ىسم الله الرحمن الرحیم 


۵خ الکوکبة الارصیة التی ترداں بأجناس وأنواع کثیرۃ من الکائنات : 
لیست الا آیة واحدة من آیات قدرة اللَ تعالی . والانسان فيھا هو الذي 
بتمتع بالعقل والذکاء . ویتصرف هي ھذا الکون بوحي من الله تعالی . 
فیما یعود نفعه إليه . ویوطف طاقاته هي تنطیم الحیاةۃ وتدبیر الشئون 
الحيیویة .و وضع کل شی في محله , ما یساعدہ في الدباء والتعمیر . 
وتخطیط الستقبل اللامع . دلك ا بمیر ىین الخیر والشر . ویعرف قدر 
کل واحد مفھما . ویکوں علی بىينه من دور کل واحد منھما . هي الھدم 
والبناء . وھي السلب والایجاب . 

من هعالك کانت وظیفة الانساں في ھذہ الکاشات دات الاھمیة البالغة . 
کىيره ودقیقةً . واإليه تتجه السئولیة في ىیاں مواصع الحیر والشر . 
وتبیین مکامن الخطاً والصواب . وھي شرع جمیع الوسائل والآلات التي 
تتکفل لە ىالسعادة أُو تدنیه إلی الشقاء . لقد منع الله سبحانه وتعالی 
ھدا الانسان العاقل وھذا الخلوق التمیز قوۃ کىیرۃ نسمیھا قوۃ التعتیر 
والبیاں . التي تأتي في الدرجة الثالثة من تعلیم القراءة وخلق الانسان . 
حیت إں الله تعالی بقول : ( الرحمن * علم القران * حلق الانساں ٠‏ عامه 
الیاں 4 ومعلوم اُن قوۃ النیاں والتعبیر تقوم بالدور الرئیسي هي إصفاء 
لوں الهدفيیة العسیقة علی حياۃة الانساں . ومجھوداته الخلصۂ التي لھا 
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البعث . د۸ ۔الجلد۲۸۔ جمادی الاو 7ھ 
علاقة وطیدۃ بالعلم . الذي لا تظھر نتائجه من دون وسائل التعبیر 
التعددۃ . وھي تتلخص في معظم الإٰحوال في القلم واللسان . وریشة 
الفنان . وأحیانًا تتحقق بالاشارة والخط وبالعدد والعقد . 

بھذہ الوسائل البریئة کلھا یتمکن الانسان من بیان اُفکارہ وآرائە . 
والتعبیر عن تصوراته وخواطرہ . وعن کل مایدور في خلدہ . ویعیش 
في نفسه من الخوالج والسوانع والشاعر والأحاسیس . وکل ذلك في 
سبیل اسعاد الحياة الانسانيیة فرديیة وجماعية . وإنقانھا من لوثات 
النفس الشریرة ومکاید الشیطان وعزالق السیئات والشقاء . ولقد نالت 
ھذہ الوسائل البریئة في الفترات التي سبقت مجئ الاسلام من الضیم 
والظلم ما لا یجھلە الطلع الخبیر . 

فقد کانت الیونان القدیمة بحکم فلاسفتھا وحکماٹھا تعتبر مرکز 
الفنون الجمیلة والآداب الانسانیة . ولکٹھا - مع الأآسف - ضلت الطریق 
الستقیم في الاستعادة من ھذہ الفنون والاداب . في خدمة الانسانیة 
وتکوین الجتمع الانساني الأفضل . ورکزت جل عنایتھا علی تنمیة 
دوافع الجنس والشھوات . في نفوس اُعضاء الجتمع الیوناني . وبالتالي 
الجتمع البشري . کما اُنھا اأطلقت عنانھا في تقدیم صور مشبومة للاله 
والعاد والعبادة . والأاخلاق السلیمة والفضائل الانسانیة . ولعبت دوڑرا 
شائٹا في مجال العلاقات والعبادات . وإبعاد الشقة بین العبد وإلهھ : 
وإیجاد الوسائط بینھما . وتشجیع النکرات وتحبیبھا إلی النفوس . 

بذلك کانت للیونان قیادۃ في مجال الفتٹون والاآداب . خضع أُنابھا 
جمیع الأوساط العلیة والجتمعات الانسانیة علی الستوی العالي ٠‏ وھي 
التي تولت الاساءة إلی الآداب والفنون . وأکسبتھا سمعة سیئة . ذك لن 
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_ اوس اوسلا رائد و وطیقت فی بنا اوساں 


الأدب أ٘صبح عرادفًا لبیان الفاھیم والتصورات الریضة . 81 
نالاھواء والشھہوات . وبإبراز معاني الجنس وکشف العورة . واثارةۃ 
العواطف الساقطة هي الانسان . حتی إں الأدیب اُصبع معناہ هو الشخص 
الذي پمٹل التحرريیة والاناحیة . والأخلاق السافلة . ویجارت الطھر 
والنزاهة والعفة والعضیلة ۰ لا علاقة لە بالدین والفضائل . ولا ھمة لە في 
علیاء الأمور ومواصفات العر والتقوی . التی تشق الطریق نحو السعادة 
الِحتَيکَيَْ :و ترتطه بالله شارك وٹعالیٰ, 

وکانت الحضارة الغرىيیه التي لیست الا ولیدة الفلسفۂة الیوناىیه . 
ونسخة صادقة مزیدة منقحة لحصارۃ الیوناں والروماں . أداة مهمة في 
قلب الحقائق الحلقیة وتشویه الفاھیم الانسانیة للهبوط بالانساں إلی 
سفاسف الامور وصرفه عن الوصوعیة الحصاریة التي تمٹلھا حضارة 
الاسلام. جاءت الحصارۃة العرىیة بحدھا وحدیدھا وأفکارھا ونطراتھاو 
وجھت سپانیها السعومة بحو العالم الاسلامی ومجتمعات السلین ٠.‏ 
باشکال منوعة من الثقافة والعلم والافکار والاداب . وجردت العوامل 
الحصاریة والاداب الحریئة عن کل معنی من معاىي الحسن والاحساں . 
وسلبت منھها خصائصپا التوحيهھيةه . وجواببھا الترنىويه . فلم تعد 
الثقافة والعلم والاداں إلا صوراھربلة لا تسمن ولاتعنی من جوع وھکذا 
اأساءت الحصارةۃ الفر نیة الی تقاھیم الادں والفن والجمال والعلم والتقافة : 
وظن الٹناس اُتھا لیست الا أداۃ للھدم والفساد فحسب . 

إِں ھذا الفھوم للاأدب کاں لە رواع وانتشار هي کل مکاں . فلم بکن 
الادیب في اعتقاد الناس الا رجلاً متحررا لا یتقید بالدین ولا بلترم 


بتعالیم الاسلام . وظل هدا الفھوم بسیطر علی العقول . حتی هي أوساط 
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بعک ا(سلائی آلعددۃ ۔المقد7۸- جمادی او 
علم والدین . فی العصر الحاضر . حیث کان الناس یرون إليیه بنظر شزر . 
لا یعتیرونه بعد وسر سے وب تید کان ذلك الا نتیجة 
لانسیاق مع فلاسفة الیونان ورؤیتھم نحو الفن والادب . سواء بالشعور 
من غیر شعور : ولو أٹھم تأملوا في معنی الأدب ومفاهیمه النزیھة التي 
ضفاھا عليه الاسلام . لا کاں منھم ھذا الجعاء مع الأدب . ولا نظروا إليه 
ظرة ازدراء. 

ولقد رفع الاسلام قیمة الکلة الطیبة التي لا تتحقق الا بالکفاءة 
غنیة والذوق الأدبي مع السمو الخلقي . مهما اختلفت وسائلھا وتعددت 
دواتھا وتنوعت اُشکالھا , وهي الکاة الھادفة التي قامت بدورھا ا برجو 
ي بناء صرح الانسانیة ورفع منارھا في عصر تواطاأت فيیه قوي الکٹفر 
الطغیان والجاھلیة بأوسع معانیھا علی تدمیر الانسانیة ٠‏ وطمس معالم 
لأخلاق وھدم مقاییس الفضیلة . یوم نھضت العصبیات علی قدم وساق . 





رفعت العداوات والحزازات النفسية حواجز الحیاء والاحتشام في 
لجتمعات . ولم پر الانسان بأسّا في قتل اأخيه وھتك الأعراض وذبع 
الاولاداو واد البنات . یوم لم یقحرع الرأ في اقتراف الجرائم وتعاطی 
لحرمات . ویوم تظاھر الشاعر العربي الجاھلي بشجاعته واعتز بمراسه 
ي الحروب وانتقامه من الخصم . وتغنی بذلك في قصائد الشعر الطویلە . 

ولکن الکاة الطیبة التي أُشاد الله بھا قامت بتصحیع مفھوم الدب . 
ازالة الرعومات الجاھلیة والعصبیات القبلیة من ساحة الآدب والبلاغة . 
١‏ مثٹل کاة طیبة کشجرة طیبة ٠‏ أصلھا ثابت وفرعھا في السماء ٠‏ توتي 
کلھا کل حین بإدن ربھا ؛ بھذہ الشھادة السماویة والاشادة الربانیة 
'رتعع الأدب إلی قمة عالیة من البیان والبلاغة . والعطاء والعاُثیر . وقام 
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البعث الإ سلاسِ َ7 دپ الؤسلامى الراند و وطیقت فے بغام ال3نساں 
بالتوجيه الخلقي . والتربیة البناءة في جمیع مجالات الحياۃ . التي 
ازدھرت وأثمرت بالسعادة والطھر والجمال والھدوء . وقدم للعالم نموذْجًا 
مثالیٔا للانسان السلم بسلوكکیاته وتصرفاته وعلاقاته ورعطاءاته الغالیة ٠‏ 
الذي هو ضالة الجتمعات الانسانیة الحائرۃ ھي دباجیر التيه والغوایة . 

وتعالیم الاسلام کلھا وتوجیھات النبي -48- هي أقواله وأحادیه 
صورة صادقة للکلة الطيمة التي مٹلھا الله تبارلك وتعالی بالشجرةۃ 
الطیعة دات الأزھار الجميلة والٹمار الیانعة الحلوة . والناطر البھیة 
الحلابة . 

ودعوات النبی -88- التي ناجی بهارنه تعارك وتعالی .وىٹت عن 
طریقھا أشواقه وآلام وآماله إليه انا هي مثال نادر ورائع للابتھالات 
والتوجھات الخلصۂة التی تنىع من قلب الؤمن الصادق ٠.‏ وھي نمثٹل 
العلاغة باروع اشکالھا والادب الرفیع ىاسمی معانیه وتحتوی علی 
جمیع الخصائص العنیة والسمات الأدتیة والقاھیم البلاغیة هي اسلوت 
طبیعي وأداء واقعي . 

انھا تمٹل حياۃ السلم الواعي بجمیع مناحيھها وجواننھا وشئوهھا 
وتصرفاتھا وأحداٹھا وأعمالھا. وتعلم آداب کل صغیر وکدیر . ودقیق 
وجلیل . سواء هي اللیل والٹھار . والخلوۃ والاحتماع . أو في حالة 
السرور والالم . وکل ذلك في اٌدب رقیق وبلاعة معجزة واسلوں جمیل 
وبیاں ساحر , وحکمة نادرة. وموعطة حسنة . وعاطمة جیاشة وبتأثیر 
عریب . 

لذلك فإن الأدب الاسلامي یجمع بین الخصائص الفنية والواصفات 


الکلامیة وبین جزالة الألفاط ورقة العاىي . والاسالیب الرقیقة والتعابیر 


۲۷) 
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الجميلة الخلابة . لا تنقصه الغنية والوضوعية . ولاتعوزہ البلاغة في 
التعبیر ۔ والروع الوجدانیة والتثیی . الواقع الذي یالسە کل شخص 
یتذوق الأدب . وبطلع علی الجوانب الأدبیة الضیئة في الکلام . ثم إنه 
یزخر بجمیع الأصناف الأدبیة والألوان الفنیة . من النٹر الفني والشعر 
الوضوعي . 
ومن ثم کاں مجئ الاسلام نعمة علی الأدب والبلاغة بمصدریه 

الأساسبین بوجه خاص . فقد وضع الاسلام تصورا خاصًا بالاداب . لم 
یکن الناس بعرفونه من قبل . وقد خلع لباس الأدب علی الکاة الطیبة . 
والوسائل التعبیریة الأآخری . وتناول کل کلام سبق الاسلام بالاصلاح 
والتھذیب . وأخصعه للعاییر الأدبیة والقاییس الفنیة . لکي یصع ان 
یسمی ذلك بالأدب الاسلامي الذي بدنی ولا یھدم ؛ ویصلح ولا یفسد . 
ولو لا الدب الاسلامي الرائد للا نال الانسان مکانتهە من القیادة العالیة : 
)ا( فست متتلَه من الحشارزات الات ۲ ۶ التظطرآت الروشعت التسشتنات 
الریضة .ولا کانت لە وقفة صامدة أُمام التحدیات الحصاریة . 

لع وظة الالام اك را فَاکلہاس الرساکل التسضيری الاکریوں 
في صالح النوع النشری . وبناء الانسان . وتأھیله لقیادة الىشریة . 
ولتعمیر أرض اللَ تعالی بالقدرات الانسانية البناءة التي توجه أمة 
الاسلام إلی وظیمتھا الطنیعیة التي قدرھا الله لھا . وأمرھا باداٹھا 
باحسن اسلوب وأجمل طریق , وهھي وظیفة الأمر بالعروف والنھي عن 
النکر . وما أعظمھها وظیفة , وا أحلاھا مسئولیة . ولکٹھا لا تستغفنی 
عن الکلة الطیبة الؤثرة . ومن الحکمة والوعظة الحسنة التي هي اأساس 
الانعقی الاضلای سعبہ الأعظس 
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ہقام : سماجا العلامة الشیع السید أپي الحسں علىي الحسنى الندوي 


ِن موضوع الدعوۃ اُیھا السادة ! موضوع مطروق معالج کثٹرت عنه 
الأحادیٹ وازدحمت فيه الکتابات والبحوث ھا فی الزمن الاخس۔ہ 
وتکونت فيه مکتبة ذات قامة وقیمة )١(‏ . فأرید ان أحدد بحثي في 
الحدیث عن جبھات الدعوۃة الحاسمة ۰ ومجالاتھا الرئیسية ,القررۃ لصیر 
العالم الاسلامي . فضلاً عن مسیرة الدعوة , وأرکز علی النقاط الختارة 
العلِیة (في ضوء دراساتي القاصرة . وهھي ضوء الواقع وتجارب الاضی) . 
لحعابة الأقطار الاسلامیة من التحدیات والغتن ٠‏ وباللَ التوفیق : 
-١‏ تحریيلك الایمان هي نھفوس الشعوب والجماھیر السلة . واثارة 
الشعور الدیني هيھا . ھإن تسك ھذہ الشعوب والجماھیر ىالإسلام 
وتجسھا ل۵ ,هو السور القوي العالي الڈی بعتمد عليه فی ىقاء مدہ البلاد, 


۱ 


وکٹیر من القیادات وحکونات العالم الاسلامى فی حطیرۃة الاسلام: وھ 


|۱( رفد صد بت سسفم الحاص,مر امب زرسائل رمحاصضرات - ھدا الوصوغع 
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رب الع فی الف یو لیوحت ”۔ +الرغعرۃ السلاتية فی آلھید ورنطوراتھا' 
اللہ. وحعابه الحتمع 


ا حلمه الدعرهە وصف> الدعاه+“ ا ال عرم ائی 


الحاھليت رھجابه الس س المتحریف ٢خَّ*“*×"‏ تی سیر 0 5 
والعلاء ٭ ۰ ۷- × دور الخابعات السلاعية الطلوب هي تربية العلاء رنگوہ 


البعٹ الڑإسلامی نقاط مھمة .فی الدعوة السلاىب 

وس مھ کھت التي تستحدم لأي غایة نبیلة : 
ودھي من أُقوی الجموعات البشریة واحسنھا سلامة صدر وقوۃ عاطفة : 
وإخلاص . 

وذلك مع تحقیق الشروط . والصفات التي تستحق بھا ھذہ الشعوں 
اشن من لے الب علی :لاف :والاتتمان علی اشن 
کتصحیح العقیدة . وإخلاص الدین للَه . والابتعاد عن کل أُنواع الشرك 
والعقائد الغاسدة . والعادات الجاھلیة . والتقالید غبر الاسلامیة . وعن 
القلق ٠‏ والتناقض بین العقائد والحیاة . والقول والعمل ٠‏ وسیر الأمم 
القدیمة التي استحقت بھا عذاب الله وخدلانه . وکدلك سیرۃ الم 
العاصرة التي نسیت اللَه . فأنساھا نھسها . وقادت العالم إلی النار 
والدمار . 

هذا مع تىیەه الوعي الصحیع وتربیته والفھم للحفائق والقضایيیا: 
والتعییز بین الصدیق والعدو . وعدم الانخداع بانشعارات والظاھر . 
حنی لا تتکرر ماسي وقوع ھذه الشعوب فریسة للھتافات الجاھلیة . 
والتعرات القومیة . او العصبیات اللعوية والثقافيیة . ولعبه القیادات 
الداھیة والؤامرات الاجنبيیة . فتذھب ضحیية سذاجتھا وصعفھا في 
الوعي الدیني والعقل الایماني . 

۲- صیانة الحقائق الدینیة والفاھیم الاسلامیة من التحریف ومن 
إخضاٹھا للتصورات العصرية الغربیة . أو الصطلحات السیاسیة 
والاقتصادیة . والتجنب عن تفسیر الاسلام تفسیراً سیاسیاأً بحتا . 
والغالاۃ في × تنظیر الاسلام “ و وضعەه علی مستوی الفلسفات العصریة 
والنظم الانسانیة . لأن ھذہ الحقائق الدینیة هو اُساس للاسلام الدائم 
والأصل الذي منە البدایة وإليه الٹھایة ٠‏ وإلیھا کانت دعوۃ الأنبیاء . 
وهي سبیلھا کان جھادھم وجھودھم . وبھا نزلت الصحف السماویة . 

ا١١[‎ 
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الحذر من کل ما یقلل من قیمة الصلة بین الله والعبد والایمان بالآخرةۃ 
وأھمیتھا . ویضعف في المسلم عاطلفة امتثال أُمر اللَ وطلب رضاہ : 
والایمان والاحتساب والقرب عند الله تعالی . وھذا التحول بفقد ھذہ 
اا۵ م+٭شقسکیاتر کرھا سر سا مت اللت اللہ الکعار مو ئل ا 
یقلل من شناعة الوثنیة العقائدیة . والشرلك الجلي والعادات والعبادات 
الجاھلیة . والاکتفاء بمحاربة النظم والتشریعات والحکومات غیر 
الاسلاميیة . فان ذلك يیتجه بہذا الدین عن منھجھ القدیم السماوي إلی 
الٹھج الجدید السیاسي . 

۲- تقویة الصل الروحیة والعقلیة والعاطفية بالنبی -8- والحب 
العمیق لە . الذي یؤثرہ علی النفس . والأھل والولد . کما جاء في الحدیث 
الصحیح . والایمان به کخاتم الرسل . وإمام الکل . ومنیر السبل . 
والحذر من کل العوامل والؤثرات التي تسبب تجفیف منابع ھذا الحب . 
وإضعافه علی الأقل . وتحدث جفافاً في الشعور . وضعفاً في العمل بالسنة : 
وتجرڑا في القول . وانصرافاً عن الافتخار بە . والولوع بدراسة سیرته ؛ 
وکل ما بحرك ھذا الحب ویغذیه ولعل البلاد العربیة (بفعل احداث . 
ودعوات قومیة) أُحوج إلی العنایة بھذہ النقطة . وأحق بھا من غیرھا , 
ففیھا کانت البعثة الحمدیة . وفي لغتھا نزل القرآن ونطق الرسول . 

)۔ إعادة الثقة في نفوس الطبقة الثقفة . ومن بیدھم القیادة الفکریة 
والتربویة والاعلامیة في البلاد والحکومات الاسلامیة بصلاحیة الاسلام 
وقدرته . لا علی مسایرة العصر وتطوراته وتحقیق مطالبه . بل علی 
قیادة الرکب البشري إلی الغایة الٹلی . وتجدیف سفینة الحیاۃ إلی بر 
السلام والسعادة . وإنقاذ الجتمع البشري من الانھیار والانتحار الذي 
تعرض لھما تحت القیادة الغربیة الخرقاء . وأنه لیس × بطاریة “ قد 
لہ ششتتبت او لاق تد زیتھار اگزت اتا بل ٭د 
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الرسالة العاللیة الخالدة . وسفینة النجاۃ التي هي کسفینة نوع الا ینجو 
الا من رکبھا. 

اں ضعف ھذہ الثقة .او فقدھا هو داء ھذہ الطبقة الثقفة الناشئة في 
احصاں الثقافه الخربيه . او تحت صفطھا . وھو السئرل عن کل 
تصرماتھا وسنب الردة العکریة والحصاریة . والتشریعیة التي تکتسع 
العالم الاسلامي من اقصاہ إلی أقصاہ ٠‏ وتعاني ە الشعوب السلة - التي 
لا تفھم إلا لغة الایماں والقرآن . ولا تتحمس الاللاسلام - وسبب حدوث 
انلم الشی الاشم می الات ارات رقتر تی الضامین 
وسبب القلق الذي پساور العفوس . ویسٹھلل القوی والطاقات في ما 
تروع الا بت البلات فاقتت 

-٥‏ قلب نظام التربیة والتعلیم الستورد من الغرب .النتشر السائد 
هي العالم الاسلامي . رأْسا علی عقب . وصوغه صوغا إسلامیّا جدیدا . 
بتعؤ عم شخصیة هذہ الشعوب السل٤ة‏ . وعقیدتھا . ورسالتھا . وقامتھا. 
وقینتھا . لا یبعد ھذا الصوع عنه عناصر الالحاد أو ا لمادیة.وتصور ھذا 
الکون تصوزا مادیا . والعلوم وحدات متناثرۃ متناقضة . والطبیعة حرة 
قاھرۃ . والتاریغ حوادث غیر مرتبطة خاضعة لقلق وصراع دائمین . ولا 
یصلع نظام التربیة والتعلیم إصلاحًا جزئیٔا وحسب . بل یبتکر ابتکاڑا 
جدريا . مهما استنعد من الطاقات . وکلف من الوسائل والنبوغ 
والعبقریات . و بغیر ذلك لا یقوم العالم الاسلامي علی قدمیه وبرأسه ؛ 
وعقله . وارادته وتفکیرہ . ولا تدار الحکومات والأجھزة الاداریة : 
والرافق العامة برجال مؤمنین أُقویاء أآساء مخلصین . بطىقوں التعالیم 
الاسلامیة في الحکومة والادارة . والتربية والاعلام والجتمع . فتمٹل 
الحیاۃ الاسلامیة بجمالھا وکنالھا . وینشا الجتمع الاسلامي بسماته 
وخصائصہ . 
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-٦‏ حرکۂة علیة قوبة دولیة . تعرف الطبقة الثقفة الجدیدة بذخائر 
الاسلام العليیة وتراثه الجید . وگنفغخ في العلوم الاسلامیة روحَا من 
جدید . وٹثنت عل العالم التمدں . أُن الفقه الاسلامي وقانونه من أُرقی 
القوانین وأوسعھا هي العالم . وھو یقوم علی اُساس من البادئ الخالدة 
التي لن تبلی ولن تفقد صلاحیتھا في یوم من الأیام وھي تصلح لسایرةۃ 
الحياۃ الانساىية فی کل رماں ومکاں . وتغفنيها عن کل قانون وضعته 
یدی الناس . ْ 

۷ الحصارة عمیقة الحذور في 'عماق النفس الانسانیة وفي مشاعر 
الامة واحاسیسها وتجرید أىة عں حضارتھا الخاصة - التي نشأت تحت 
ظلال دبنھها وتعالیم شریعتھا وکاں ف.ي صیاغتھها نصیب کبیر للذوق 
الدپنی الخاص وطابع عدد المة الخاص - مرادف لعزلھا عن الحیاق: 
وتحدیدھا في اطار الأەقبدة والععادۃ والطقوس الدیىية الضیق . وفصل 
حاصرھا عن ناصيها . فلاند للحکومة الاسلامیة والمجتمعات الاسلامیة 
من التخطیط الدني الاسلامي الستقل . الععید عن تقلید الغرب الأعمی ر 
والارتجاليە . ومرکب النقص . ولاہد من تمثیل الحضارۃة الاسلامیة في 
عواصمها وفي دوانرھا. وفي بيوتھا . وفی مجتمعاتھا . وفي فنادتھا 
ومنترھاتھا و إلی حد فی مکاتبھاو طائراتھا .و سفاراتھا .و بذلك 
لا یع ص العالم الاسلامي نعودحا للحياة الاسلاميیة والٹل الاسلامیة 
قش 0ل اتوج لَلاخو۱صمالملالاسای 

۸ معاملة الحضارة الغرىیة - بعلوبھا ونطریاتھا واکتشافاتھا 
وطاقاتھا - کمواد خام بصوغ مھا قادة الفکر . و ولاۃ الأمور في العالم 
الاسلامي . حصارة قوبة عصریة . مؤسسة علی الایمان والأاخلاق والتقوی . 
والرحمه والعدل في حانب . وعلی القوة والانتاج . والرفاھیة . وحب 
الانتکار هي حانب آخر . یاخذوں من علوم الغرب ما تفتقر إليه اُمتھم : 
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وبلادھم : وما ینفع عملیٰا , وما لیس عليه طابع غرب وشرق . ویستغنون 
عن غیرہ : ویعاملون الغرب کزمیل وقرین . إِن کان في حاجة إلی اُن 
یتعالوا منه کٹیزًا فھو في حاجة إلی ان یتعلم منھم کٹیڑا . ورہما کان نا 
یتعاله الغرب منھم أفصل معا بتعادونه ھم من الغرب . 

۹۔ إقناع الحکومات - في بعض البلاد الاسلامیة التي مثلت دوڑا 
رائغا في تاریخ الدعوۃة والحصارة الاسلامی - الشغولة بحرب آبادة 
للعنصر الاسلامي . أو عملیة ٭ تطویر للاسلام * وتفسیرہ وفق مصالحھا 
الستا)س 11ن اع قااتھا الَََْسَيت چاتھا سیاسة عقیمة لم تنجع في 
بلد إسلامی . و إقناعھها بتوحيه طاقاتھاو امخانیاتھا إلی عدو مشنرك . 
والی ما یقوی البلاد والامة : 

واقناغ الحکوعات السلة - السالة للاسلام - بتصرورة تطبیق 
فی الاسلاحک ریت اتی اعاشہی) ااساعة اعلن لت وا 
یستتبع ھذا الأمر من سعادة وبركکة ونصر من اللَ ٠‏ وسعي لتکوین قیادة 
موحدة تقوم علی مبدأ الشوری الاسلامي . والتعاون علی البر و التقوی . 
والشعور بالتقصیر - على الأقل - بعدم وجود الامامة العامة او الخلافة 
الاسلامیة التي کلف بھا السلون وسیحاسبوں علیھا . 

۰۔ أما بالنسبة الی البلاد غیر الاسلامية . فالقیام بالدعوۃ إلی 
الاسلام والتعریف به بأسالیب حکیمة تتفق مع طبیعة الاسلام وروح 
العصر , أما البلاد التي میھا الأقلیات السلۂة . قالاھتعام نتمٹیل الاسلام: 
والحیاۃ الاسلامیة تمٹیلاً یلفت إليه الأنظار . ویستھوي القلوب . 
والقیام بالقیادة الخلقيیة والروحیة . وقبول مسٹولية إنقاذ البلاد 
والجتمع من الانھیار الخلقی . و الخواء الروحی . والتدھور الاجتماعي 
الذي تعرضت لە ھذہ البلاد . حکومة وشعبًا . حتی یتھیاأ للاسلام ان 
0-0 جدارته وحخاجة البلاد اإليه ٠‏ ویتھیا للسلبین آں یقوموا بدورھم 

ا١‎ [[ 


البعٹ الأسلامی العدد - الٰمد7۸۔ حمادی الا ونی ۱۱٢۱١‏ ر7 


سے پہےم سے گج یس ہے ےە٭ہے ےس ےمسےے سر سے سے در مچسوب- ہے حدم ہیحصود _-جمصپوھڑے۔- _ ےد جہن 





البلاغي والقیادي في ھدہ اللاد 

١‏ واحیرالا احرأھوماتەضه طبیعة الاسلام وتاریخه الجید 
وتقتضيه الفطرۃ 'لسلیعۃ . ونعسیة الانساں الدائمة . والاوضاع السائدة 
هو وجو۔ مرکە إیعانیة دعویة ایجاىیة قویة ٠‏ في العالم الاسلامي 
تقترں نصفات الرحوله والطموح وعلو الھمة وتعد النظر والقدرة علی 
واأصتحت تتحکم ف8 مصان الشعوں والأقطار الاسلامیة وغیر الاسلامیة 


مں عبر حق و مبیزر ۔ ولك نایماں القانمین بھذہ الحر کە والدعوہه 


الق ي . وثقتٹھ تفصل الاسلاموحاجة الىشریة إلبه . 

ھی مت دہ ایر کاو الدعوۃ الاسلاميه بروح التصحيه 
والعطوله والجلادہ والنقشمہ والقدرۃ علی الغامرات ۔ ان کاں لابد منھا ۔ 
فإں الام ا رالوا منفطورس علی تقذیر الابمعان القوي . والاعتزاز 
اسر اتا ر الا کیا ح یت رت2 رارف و روہ الفاظرر 
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ننی آےح٭ ال لی لایجٹوے علدھم . فالصعیف مفطور علی احترام 


القوي والفقیر مفطور علی احترام الغسي والامي مفطور علی احترام 
العالم ۔ حتی اللعیم مقطور علی احترام الکریم , ولاں تاریخ الاسلام ملئ 
بالمطولات والمغامرات ۔ ولاں لواعین والتتنعین لواقع الامم والبلاد 
واصمتات الات الکصاةاقل سنٹھ ا وصاترۃ شٌرغا ساب کرت 
والقیادات الفرہمه والشرقيیة واصنحوا بمقتوتھها ویکرھونھها کرھا 


شداند! : 
۹ 


اں وحودھذاالفراع -۔عدموجود حرکۂ (إیمانیه دعویة إیجابیه قویة : 
ومجتمع قوي سیم س اُدواء العصر الحدیت والحضارة الادیة الراھنة : 


یقوم علی تعاليم الاسلام وقيمه ومثله - خطر کبیر علی الوجود 


ہے ہے فلو ہل لیو اژسلبا 


الاسلامي . وعلی العقیدة الصحیحۂ والحیاۃ الاسلامیة . فإں وجود العراغ 
فس شی صروری وفی یصلحة بشربة شی عبر طدیعی لاپصلح للعقاء 
لا وه می 0اك نلتہ ىر 9ہ سس ات . فاسدة العقیدذ 
والنھهع . سلبية ھادمة مذعرۃ . ویعرف الدارسوں لعاریح الدبانات 
والدعوات والحرکاٹ . و للتاریح العام اآب؛ إذا وحدت هدہ الحرکة 
ابی فوائعزی تاظطرا ما ما اتا التان او جب ات 
ومظاھر الرھد وھتافات التحديی للطاقات الکثىیرۃو۔واجھتٹھا لتھدیداھا 
وأخطارھا . نشجاعة وصمود . ونقدھا للاوصاع الفاسدة السائدۃ فی 
بعض اُجزاء العالم الاسلامی التی لا نتفق مع تعالیم الاسلاموفیمە ومٹه 
- ولو کاں فی دلك نصیب کثبر س الدعايیۂة والطاھرة و وسائل الاعلام 
الجبارة ۔ کان لە سحر علی النفوس - حاصۂة في اوساط التعلین 
وانصاف التعالین . التالین مں الواقع ال پر الدي تورطت فيه بعص 
الجتمعات الاسلاعنيیة ۔ سحر لابنطلەوعط واعط . أو مقال لکانب . او 
استدلال منطقي آو بحت عاىي . بشھد ندنٹ ناربم الحوارع هي الفرں 
الاسلامي الاول . وتاریخ العاطمية والعدائبین في القرنین السادس 
والسابع الھجریین . وحکایات حسن ہں الصباح وماا گان بجري في مرکرہ 
قلعة ×الوت ؛ وتاریغ کثٹیر مں الحرکات العسکرىۂة التوریة التي طھرت 
ہاسم قلب الأوضاع القاسدة ناسم الاسلام والاصلاح کدنا وروزا آخجیانا 
کثیرة . وبعص الحرکات والعورات العاضرة التی اسنطاعت آن بحند 
ألوفُا من الشباب في تحقیق ماربھا السلعیة وآھدامھا الحطیرۃ. یصحوں 
بحیاتھم في سبیلھا متطوعین مندفعیں . وقد استرعت اتا العالم 
واستجابت لھا بعص أُوساط العیین ىاليعَطه الاسلاميه والحالین لجد 
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الجعث ال[سلامس__ _ د۸ ۔الملد۲۸-۔ جمادی الا ولی ۷۱۶٢ھ‏ 
الاسلام وعظمته . من غیر اُن بنقدوھا نقدا بریٹا جرينًا في ضوء 
النصوص القرآنیة والعقائد الاسلامیة . والدراسات القارنة الأمینة 
للفرق النتحلہ للاسلام . 

ویعرف قادة السالین ومفکروھم . ان السیل لا یمسکا إلا سیل مثلە . 
والتیار لا یدفعه إلا تیار أقوی منە . و واقع العالم الاسلامي -۔ ومعذرة - 
الیوم فی الجمود والاستنامة و الاخلادالی الراحة . وعدم وجود دعوۃة 
إیمانیة قوية . وروح التضحية والفداء في سبیل العقیدةۃ الصحیحة . 
والآھداف الصالحة . وعدم اکتفائھم العسکري والفکري ٠‏ نذیر خطر دائمًا؛ 
وممھد الطریق للوقوع في شبکۂة ھذہ الدعوات النحرفة الزائفة التي یجد 
فیھا شباب السلین والتدمرون من الأوضاع الحالیة طلبتھم ومنشودھم , 
وما یبرضی طموحھم ویزیل قلقھم . وإن کان ذك ‏ کسراب بقیعة یحسبه 
الظمآن ماء حتی ادا جاءہ لم یجدہ شِيخًا و وجد اللَ عندہ فوفاہ حساب ؟ 
(سورة النور . الایية : ۲۹), ولکٹھا نفسية الانسان وتجربة الم 
والحقیقة الاليمة التي یجب ان یعتبه لها کل معنی بحاضر الاسلام 
ومستقبله . وسلامة العقیدة وصحة التفکیر . والایمان بالله ورسوله 
وَتعَالييتة, 

وأختم هھذا الحدیث القصیر بقولە تعالی الذي خاطب فيه الجموعة 
الصعیرۃ من الأنصار وامھاجرین التي حٹھا علیٰ الواخاۃ وربط بھا مصیر 


العالم والانسانیة : 
١‏ تفعلوہ تکن فتنةً في الأارض و فسادً کبیز ) ( سورۃ الأنفال . 
الایة : ۷۲). والسلام علیکم ورحمة الله وبرکكاته 


]١٦۸[) 


85ت ۷۳0 ٌو 


نقلم سعادةَ الدگور محمد س سعد الشوبعر 


رپس محریبر مئا+ ؛ المجحوٹد ا7سلاىبيۂ) “٥‏ الرنا٘ص 


وس اسر اس اھفرمد را سر اعت 
الاسلامي ؛ ویتلقغھا أبناء السلین تقلیذا أو مشرا و مہ سن 
الفری التعید . الذي ترمر إليه . او تعمق في الھدف الدي قصدہ 
الھتموں ىذلك الامر ۰ 
ونا دلك إلا آں اللتقی لأي آثر عیر الواضع لە والقلد ‏ لا بىطر 
بعین الأصیل . ولا یتبصر في الفکر الدي زمر إليه ۔ 
وکان حدیثي فی الغٹرة الاضیة عن الرقم [۱۲]. وما یعنيه حتشازم 
بعض الناس منه. حیث ضربت نمادع بقدر پا پسمم بھا الحیر التاع . 
بستنیر بھا القاریٴ هي إیصاع الدلالة عں ھدا الرقم . الدي س أُحله 
اه گئیں می الع مت فی کن او اط سوہ +اریست 
رعقدیة في تاریخ الصلیبیین الطویل . وصراعھم مم الاسلام 
وانعکاسات مؤرخيھم ومفکریهھم وا حرصوا علی ترسیحه في الاصیل 
تعدھم لیر بطھم بتاریخھم الطویل . 
ورأیت اق من الناسب ان یکوں هدا الرقم . إذااکاں ولا ند من تقلید 
الآخرین فیما ساروا فیه , من الاھتعام ىأمثال هدہ الأمور . بارقة أُمل . 
و واجھة استبشار . لدلالته علی تنصر الاسلام وأھله . کمااعتر ىذلك 
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بعث آاآسلامیر _>_۔ -قمگلعدد ۸‏ ۔الجلد۶۸۔ جمانی الاونی 7717ھ 


ىر بن الخطاب - رضي اللَ عنەه - من قعل . وغیرہ من سلف ھذہ الأمة 
مثٹل قوله - رضي الله عنه - ؛؟٭٭ نحن قوم أُعزنا اللَ بالاسلام . 
ىتی طلبنا العر ىغیرہ أُذلنا الله “ وأن علی الفرد ان یعتز بدینە . 
بتروٰي من ثقافته . ولا یتواری عند تطبیق تعلیماته . ویحمد الله 
لی اُں هداہ لھذا الدین . الذي لا یقبل اللَ من البشر دينا سواہ . وھي 
نة من ال کبیرة ء ونعمة لا یعدلھا نعمة : ۱ بل الله یمن علیکم ان 
داکم للایمان إں کنتم صادقین 4 (سورة الحجرات . الایة : ۱۷). 

واں من طلب الساین العر بالاسلام . الحرص عليه قولاً وعملاً . 
الصدور عن تعاليمه عقيیدة وننھهھج سلولك .. وھذا یقتضي الاھتمام 
کل أثر یعرض للانساں . و وضعه في محك تعالیم الاسلام . فما وافقەه 
خذ . وما عارضه ترك ونقي .. حیث بقول -8- : × ترکت فیکم أُمرین 
ن تصلوا ما تمسکتم بھما . کتاب الله وسنتي ٢‏ . 

وحتی یکوں الفرد في البِیئة بعيدا عما بیخالف منھج ديینه . فإن 
ليه آن ببتعد عن اسلوب حیاة وأعمال اُھل اللل الآخری . الغایرة 
دین الاسلام . حتی لا یکوں الرکون إلی صغائر الأمور . مما بجرّئئ 
لی عظائم الاشیاء . فیعتلد الاحساس . ویخف الوازع الدیني . ثم 
عدأ من ھذا نرع عری الاسلام واحدة بعد أخری .. حیث أباں رسول 
لل -٭- باں ىني !سرائیل لم بىدأ فیھم الشر . إلا من التساھل في 
لصغائر . وتھاوں العلاء في الانَاىة عما کاں سببا في إفساد اللة . 
إلذا تری أورنا هي ٹھصتھا الحدیثة . عند ما اتجھت للعلانیة . کان 
نعارھم: دع عالقیصر لقیصر وما للَه للَّ . ثم لا نقمت الطبقة التعلة 
علی تسلط رجال الکنیسه . بعد الثورة الفرنسیة . کانت الحرب علی 
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سکسووجچجت- عم ہم 


رہ ےہ سے ہمد سے ۔۔-ہے مبسممجصحفوجچے امس مجحوصمفہضفصضصو‌سسجبجچجھوت-- سج ًٌجکٌو‫وسوکہوسپجٰچچے۔۔ک ے_-۔ -مسسے سسےمے سو سے ژچھو سہچ سے۸ د۔الےے ا ۲۰٢٢٠-‏ 





بعک 7سلاس___ سن کےا ھو فقوم الشو ؟؟] 
رجال الکنیسة شدیدة بالسخریية والاشاعة . ثم تظافرت الجھود 
لتقلیص دور الکنیسة . ولا قامت الثورۃ البلشفيیة . اشتند الصراع بین 
الشیوعیین . ومنھم موسولیني في إیطالیا . وبین البابا پپوس الٹاني 
عشر . لان الشیوعية . کانت ضد تعالیم الکنیسة . بل ضد کل دین 
مھما کان . 

فکان من نتیجة ذلك الصراع الذي قصد منە الحد من سلطۂة الکىسیسة 
باعتبارھا رما للتخلف . کا قال أُحد کبار الفکرین الغربیین في 
العصر الحاضر . في حکمه علی رجال الدین في الکنیسة : ماذا تفعل 
بھذہ الرؤوس النخرة . التي عشش فیھا النخلف ؟! 

فلجأ التعصبوں لعتقدھم إلی ربط الناس منذ الصغر , ومع النساء 
لانھن أکٹر تأثيرا في الناشلة بأمور دات جذور في العقیدة التي 
بدینون لها . وحرص البشرون منھم إلی نقلھا لدیار الاسلام علی 
هيثات شتی : ضمن عادات وطقوس في مناسبات شنی . وھذا مدخل 
یحسن بکل مسلم الحذر عفه . حتی لا یکون بداية لدلاله حدیث رسول 
الله -88۔ . الذي لابد ان یقع . لأْنه خبر من الصادق المصدوق . الذي 
یعاله ربه اُمورا هي من املعجزات . ودلائل النبوۃ . حیث یقول - عليه 
الصلاۃ والسلام - : × لتتبعن سنن من کان قبلکم حذو القذة بالقذة . 
حتی لو دخلوا جحر ضب لدخلتموہ . قيل یا رسول اللَ : الیھود 
والنصاری ؟ قال فمن × . 

وحدیث الیوم عن اُشیاء من تلك العادات التي یجب الحذر منھا 
والصغائر التي یحسن عدم الرکون إلیھا . لأن وراعھا امورًا عظیمة . 
ذلك اُننا نلس اتجاھٰا بدأت تکبر دائرته . وذلك باإطفاء وإشعال 
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لبعث الاسلا آلعدد۸ ۔انلنجلد۲۸۔ جمادی الاو ُ‫ 


الشموس في أُعیاد میلاد الأبناء والبنات . پُھِیْا احتفال . علی مائدة 
طعام أو حلوی . ویوقد في وسطھاض شعوعًا . في الغالب تکون ثلاث 
او را ور مد سترامجی وران اتال ہب سلاتف 
فیختار رميلا له لیشعلها . ريأتي هو لینفخھا فتنطفی . ویشعل 
شمعة جدیدة تمٹل السنة الجدیدة في حیاته التي بدأت من ذك الیوم .. 
اما الٹلاث الأساسیة فتبقی مشتعلة .. کنا هي العادة في أي حعلة 
رسمیة . او فندقیة ذات بال . 
وھذا الأمر معتقد نصراني ۰ و معتقد بوذي .و لست اُدري أُيها 
الأاقدم . ولا أبھا اأخذ من الآخر .. وان کان لکل منھما دلالة معینة . 
فعند البوذیین لاحظت في کنائسھم ومعابدھم الکبیرۃ في نیبال شعالي 
اتی غیت تل ارذ علامت ان اعکثاد اقعال لاٹ الات 
الستمر:یرمز إلی حربة بوذا . التي قتل بھا الوحوش في الأدغال . 
وجاء بھا إلی معبدہ علی ظھر الغیل . فاعترضه اُسد . فقتله بھا أَيصا. 
حتی وصل مدينة × تلهھوا “ فاستقبل الناسن وأقام بھا فترة یتعبد 
تحت شجرة .. فارتبط الرمز الثلاثي في الحربة . ثم في الشموع في 
الفتة لَانترات رتا ریا تلق ئن اسَلورة القوة التي لا تقھر . وقد 
وجدت البوذیة قبل الیلاد بستة قرون . 
ما لدی النصاری فإن الشموع الثلاث التي تتصدر الوائد 
والناسبات . فإثنا هو رمر لعتقد رسخ في ديیانتھم : الاب والابن وروح 
القدس .. وھو التثلیث الذي مقتھم اللَ به . وأبان جل وعلا کفرھم 
بسبب ذلك فقال جل من قائل  :‏ لقد کفر الذین قالوا ان الله ثالٹ 


ثلاثة ٠‏ وما من إلە لا إله واحد * وإن لم بنتھوا عما یقولون ٠‏ لیسن 
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الذین کفروا منھم عذاب أٔلیم ) (سورة الائدۃ ,. الأیة : ۷۲) . 
فإیقاد ھذہ الشموع في ھاتین اللتین . برمز إلی تأصیل العقیدۂ : 
الأولی للربط ببوذا . والٹانیة : لتتىکین عقیدة التثلیث . وکلتا 
العقیدتین تتباینان مع مٹھج الاسلام . وعقیدة الوحدانیة مع الله 
عزوجل .. وبین النصرانيیة . والبوذیية تقارب من حیث التعلق 
بشخصیة بوذا ٠‏ وأن لديه قدرة فوق البشر . وأُنه یخلص البشر 
ویتحمل عنھم . وأن لدیه معجزات خارقة . والنصرانیة توْلە یسوع 
الذي ھو الات الثاني من الٹالوث . من حیث رفع مکانته عن البشر . 
وأنه جاء لتخلیص الىشریة من الشرور والفداء بنفسه . علاوۃ علی ما 
جاء به مں معجزات خارقة لللألوف کإحیاء الوتی . وإیجادہ من الطین 
علی هیئة الطیر بإذں الل . وإبراء الأکمە والأبرص بإذن الله .. 
ولم بربطوا هدە الأمور باللّ . بل رفعوه في غلوھم إلی درجة 
الألوھیة .. 
ویأتي وضع الشموع وتقدینھا هي العابد . کمعتقد دیني للقربات 
التي تقدم للالھة التي یمیلون إلیھا ورمز لطرد الشرور . 
ولذا کانت صناعة الشموع . والاتجار فیھا بجوار العابد البوذیة . 
والکنائس النصرانیة وغیرھما تحظی بازدھار کبیر . ویغالي رجال 
الکنیسة في الشموع : تلوينًا وحجمُا.حیت توقد في الناسبات. وعن 
الوتی في الذکری لوفاتھم . فیوقد عن کل شخص من الشموع بعدد 
الأیام التي قانت اَفَاستة ا اھ و تالتظرة لیا ناتھا::احرال 
تھدر ولا پنال الفقیر مٹھا شی بنتقع ىہ . 
وما ذلك إلا آن کٹیرًا من الأمور التي یعملھا اُھل الکتاب وعیرھم . 


]٢٢[ 


البعث الا سلامی -۔ آلعدد۸ -۔ ۸- جمادی الاولی : 7 


في مأتمھم وہناسباتھم . قد سرت لکثیر من الجتمعات الاسلامیة . 
واتخذوھا تقليدًا عندھم . بحکم اختافطلهم لشعوب تدین بغیر الاسلام: 
وتسیر علی طقوس لم تکن من تعالیم دین الاسلام . ولا ضمن منھجھ 
الذي جاء بە محمد -8- . وحرص علی تحذیر الأمة منه في مٹل قولە : 
× خالفوا الیھود “ عند ما رآھم یصومون یوم عاشورا .. فأتر بصوم 
یوم قبله . أُو یوم بعدہ لخالفٹھم . کنا أمر بالصلاۃ في النعال .. إذا 
تاکد الانسان من طھارتھا مخالفة للیھود .. وما اتخاذ الشموع في 
العابد والناسبات . وما تصدرھا بشکل ثلاثي الوائد إلا منھج یرمز 
لعتقد لدی اُصحاب تلك الديیانات . فالشموع عند ھذه اللل تعنی 
قدسيیة دینیة ترتبط بوحدانیات عقدية مستمدةۃ من نظرة الانویة 
القدیمة للٹور والظلة .. اما في الاسلام فإتھا تعنی منفعة من النافع . 
کجسزء من مخلوقات ال السخرة للانتفاع و مصلحة الانسان في 
شاہ(5: 

وفي راس السنة الیلادیة یھتم النصاری عند الساعة الثٹانیة عشرا 
بإاطفاء شمعة ترمز للسنہ الاضیة التي انتھت . وإشعال شمعة جدیدہ 
تمٹل السنة الجدیدة التي أقبلت مع إطفاء الأنوار في الفترة بین 
الحالتین .. وأساس ھذا الاعتقاد . کما لوحظ في واحدة من کبری 
کنائسهھم ذات الشہرة . ان ما بعتقدونه تبرّا لعیسی . یکون فيه 
شخص مختف . وعند الساعة الثانیة عشرة لیلاً . تطفاً الآنوار لیعیش 
من حوله ف۳ي ظلام دامس . وبحرکۂة تمثیلية لا یدریھا الحیطون بە . 
یفتع شباکین في غرفة القبر يسينًا وشمالاً . ویضیئی شمعة خاطفة 
یبتھل لھا من في ھذا الکان .. لأْنه قد وقر بأُذھانھم . حسب العتقد 
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لنٹ 7 سائے___..  .._.‏ جھ ھو وم ضو ع۷۲ 
بأن عیسی یقوم من قبرہ لیسلم عليهم . ویشعلهم بغفرانه عن خطایا 
السنة الاضية . ویبارك لھم منتھم الجدیدة .. ولذا فإن کٹیرین ممن 
یرون نور الشمعة التمثیلي یغمی علیهم ما علق بأذھانھم من اُمور . 
بات خَرھاَتَڈ الضٹرء 

ولکكي یکون السلم بعيدا عن ھذه العتقدات . ولو قال عن نفسه 
إِنني لا أرمی لا برمون إليه ٠‏ فإنه مدعو لنبذ کل خصلة لیس علیھا 
توجیه رسالة الاسلام. ولا خاتم تعالیعه .. ومأنور بنبذ کل أمر پرمز 
لعتقد عقدی لدی الامم الآخری . سواء اُحطنا بما یرمون إليه . اُولم 
نحط به . حیث جاء في حدیث الذبابة اُن رجلاً قیل لە : قرب ؟ قال : 
فی اس اھر اید ھا شی او کسر 
ذبابة فدخل النار .. وارتیاع القلب لأمر هو من معتقد الأمم الناوئة 
لبادیٔ الاسلام بدخل في حکم الرضا والتقریب القلیل .. وھذا من 
اطمثنان القلب لا پریدونه .. فعلی السلم ان بستبری لدینە . ویحذر 
ما قيه شٛبهة .. فما بالك إذا کان دلالة عن معتقد . ورمزًا للولاء 
والاتبام ؟۴۴!! 
لک لیک افر یں 

ذکر ابن کٹیر في تاریخه أُن ذلك تم في عام ١٥ھ‏ . وملخص ما جاہ 
في خبر ذلك الفتع الذي تم علی ید عمر بن الخطاب - رضي اللَ عنه - 
وبقیادة أبي عبیدة بُن الجراع .. وھذا عن روایة سیف بن عمر قال : 
اِن ابا عبیدة لا فرغ من دمشق کتب إلی اُھل إیلیا . یدعوھم إلی الله 
واإلی الاسلام . أو یبڈذلون الجزیة ٠‏ أُو یؤڈذنوا بحرب . فأبوا أُن 
یجیبوا إلی ما دعاھم إليه . فرکب إليهم في جنده . :,استخلف علی 
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بن لئے ۰ جح ع9 - ل۲9 جمانی الاولی ١۱ھ‏ 
دمشق سعید بن زید . ٹم حاصر بيیت القدس وضیق لذبھم . متی 
اُجابوا إلی الصلع . بشرط أُن يیقگم إليھم أُمیر الؤمنین کر بی 
الخطاب .. فکتب إليە ابو عبیدة بذلك فاستشار عمر الباس هي ذلكِ . 
فأشار عثمان بن عفان . بألا یرکب إلیھم . لیکون اأحقر لھم . وأرغم 
لأنوفھم وأشار علي بن أبي طالب بالسیر إلیھم . لیکون اُخف وطأة 
علی السالین في حصارھم ىینھم . فھوی ما قال علي . ولم یھو ما قال 
عثمان . وسار بالجیوش نحوھم . واستخلف علی الدینة علي بن أُبي 
طالب . وسار العتاس بن عند الطلب علی مقدمته .فلا وصل إلی الشام 
تثقاہ ابو عبیدة . ورؤوس الأمراء , کخالد بن الولید . ویزید بن أبي 
سفیان . فترجل أبو عبیدة . وترجل عمر . فأشار أُبو عبیدۃ میقبل 
ید عمر , فھم عمر بتقبیل رجل أبي عبیدة , فکف ابو عبیدة . فکف 
سر ف‌سار شی سالم ضسازی ست' لوق وواقترطاجت اعلای 
الروم إلی ثلاث . ٹم دخلھا !ذ دخل السجد من الباب الذي دخل منە ٠‏ 
رسول الله -٭۔ . ليلة الاسراء . وبقال !إنه لی حین دخل بیت 
القدس ۔فصلى فیه تحبه السجد بمحراب داؤد . وصلى بالسلین فيه 
صلاق الغداة من الغد . فقرأ في الأولی بسورة ص وسجد فیا . 
والسلون معه . وفي الثانیة بسورةۃ بني إسرائیل . ٹم جاء إل الصخرة . 
فاستدل علی مکانھا من کعب الأحبار . وأشار عليه ان یجعل السجد 
من ورائه فقال ضاھیت اليھوديیة . ٹم جعل السجد في قبلی بیت 
القدس . وھو العمري الیوم . ثم نقل التراب عن الصخرة . في طرف 
ردائه وقعائه . ونقل-السانون معه في ذلك . وسخر أھل الأردن في نقل 
بقیتھا . وقد کانت الروم جعلوا الصخرة مزبلة . لنھا قبلة الیھود . 
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بعک سای ...9 ےا هو متقھوم الشرم ۲۳ 
حتی إن المرأةۃ کانت ترسل خرقة حیضتھا من داخل الحوز . لتلقی علی 
الصسخرة . وذلك مکافأة لا کانت الیھود عاملت بە القمامة - وھو ما یعرف 
الوم بکنیسه القيامة - وھي الکاں الذي کانت اليھود صلبوا فيه 
الصلوب . فجعلوا یلقون علی قبرہ القعامة . فلأجل ذلك سمّي دلك 
الوضع القمامة . وانسحب ھذا الاسم علی الکنیسة التي بناھا النصاری 
هھنالك . 

وقد کان ھرقل حین حاء* الکتاب النبوي . وھو باإیلیا . وعط 
التصاری فینا کانوا قد بالغوا هي إلقاء الکناسة علی الصخرة . حتی 
ولک آو خر آپ ڈازی حقال لہ اتک لتلی ان تتخلرات علی مہ 
اتا ھا اسم تا السعات اللہ ہتوااسرائیل عفان 
یحیی بن زکریا , ثم أمروا نإزالتھا . مشرعوا هي ذلك فما زالوا ٹلٹھا 
ختی فتچھا السالون : مازالھا عمر بن الخطاب : وقد استقصی ھذا کلەه 
بأسانیدہ ومتونة الحافط بھاء الدین بن الحافظ أٔبي القاسم بن عساکر 
هي کتابه الستقصی هي فصائل السجد الأقصی . 

قال سیف بن عمر : وقد دخل عمر الشام أربع مرات : الأولی : گاں 
راکٹا فرسا. حتی فتع بیت القدس . والثانیة : علی بعیر . والٹالٹة : 
وصل إلی سرع ثم رجع لأجل ما وقع ىالشام من الوباء ٠‏ والرابعة : 
دخلھا علی حمار . ھکذا نقله ابن جریر عفه .]٥٦-١٥٦/۷[‏ 


یه جدھ هأ*٭ھم 
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[الہلتقة الٹانی1] 


ریشم ابس ریت کلیا اھر ینا زار ات الما - ما اَل 


الیہمٹ التثانی : 
امیس اس راوتا 

وأرید في ہدایة ھذا البحثٹ أُن أبھد لە بکلة تتعلق بطبیعة الرسالة 
الحمدیة وھي : 

العموم قال الله تعالی  :‏ وما أرسلنالك الا کافة للتّاس بشیراونذیرا) 
(سورۃة سبا : الاية :۲۹) وما کائت عذہ الر سال العامة لأحد من الرسل 
قىله فموسی - عليه السلام - أرسل لبني إسرائیل خاصة . لقد اقتصرت 
دعوته علی بني إسرائیل . وقد ذھب موسی وھارون - عليیھما السلام -۔ 
إلی فرعون لیرسل معھما بني إسرائیل فقال لە  :‏ إنا رسولا ربك 
فأرسل معنا بني إسرائیل 4 (۱). 

وعیسی - عليه السلام - . !نما أرسل إلی بني إسرائیل . ولم یحاول 
سیدنا عیسی ان یبشر بدعوته خارج فلسطین . ولم یحاول ان یجاھد من 
اُجلھا . 

آماا زسول الك: ق8 فاته ارسل الی الٹاس عِنِيما ات آرتل إِلی 





: سورة طه . الأیية : ۷) . رانظر : قصص القرآن محمد اأحمد عادل وآخرون‎ )١( 
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ا (سلاسس پر النبوی“ وآھمیتھا فی فھم السلام 
الناس جميعًا من حیٹ الکان : وأرسل إلیھم من حیث الزمان . فھو 
الرسول الدئم زمائًا ومکانًا .)١(‏ 

یقول تعالی :! قل یا ایھا الناس إئي رسول الله إلیکم جميعًا )(سورةۃ 
الأعراف : الأیة :۰ .)۱٥۸‏ 

ان ھذا التمھید الوجز لابد منە لعرفة شخصیۃ رسول الله -8- 
(النبویة) من خلال حیاته وظروفه التي عاش فیھا , للتاکد من ان محمدا 
- عليه الصلاةۃ والسلام - لم یکن مجرد عبقري سمت بە عبقریته بین 
قوىه ولکنه قبل ذلك رسول أیدہ الله تعالی بوحي من عندہ وتوفیق من 
لدنه . 

ان حیاة رسول ال -۔۔ واضحة بینة منذ أن أخرع إلی الوجوہ, 
وحتی قبل میلادہ -88- بشرت بە الکتب السماویة التوراة والانجیل فقد 
حکی لنا القرآن الکریم ما جاء علی لسان نبي الله عیسی بن مریم - عليه ۱ 
السلام - :! وإذ قال عیسی بن مریم یعٹي إسرائیل إئي رسول الله إلیکم _ 
مصدفًا ما بین یديٗ من التوراۃ ومبشرًا برسول بأتي من بعدہ اسمه احمد ) 
(سورة الصف . الایة .)١٦٦‏ 

فنسب رسول اللَ -8- من اعظم انساب العرب . 

روی الترمذي عن العباس بن عبد الطلب - رض الله عنە - ان النبي -8٭- 
قال : ٭ إِن الله خلق الخلق فجعلني من خیر فرقھم . ثم جعلھم مرقتین 
فجعلني خیر الفرقتین . ثم تخیر القبائل . مجعلني من خیر قبیلة ٹم 





. السنة ومکانتھا في التشریع الاسلامي الامام الأکبر دکتور عبد الحلیم 


محمود : ص .۱٢١۸‏ 
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ائیعک ال3صلاں  --‏ العدته ۔الملد7۸- جمادی الارنی ۸۱٢١١‏ 
تخیر البیوت من خیر نیوتھم فأنا خیرھم نفسّا وخیرھم بیٹا > .٦١(‏ 

ومن العلوم أُن الرسول -8- وٴلد یتَيمًا حیث مات والدہ وھو في بطن 
مه . ولم یمکٹ کٹیرًا مع أمه لخروجه من مکۂة مع مرضعتة حلیمة السعدیة 
- رصي اللَ عنھا - إلی بادیة بني سعد وحدث لرسول الله -8- کثیر من 
الإارصاھات وھو گع مرضعتة السیدة حلیمة السعدیة مما یبشر بمکانة ھذا 
النبي الکریم عند الخالق جل وعلا. ویعود إلی مکۂة بعد حادثة شق الصدر 
وتخرج ىە آمه إلی الدینة لزیارة قبر أٔبيه ولیتعرف على أُھله وذوی 
قرباته من سپ التجار ٠.‏ و في طریق العودة إلی مکة مرضت أمنة 
نالاتر ات 167م 

ٹم تولی أمر تربیته جدہ عند الطلب . وقد ذکر اللَ تعالی نبي -88۔ 
ىأئه تولی آمره هي یتمه فقال حل وعلا . ( آلم یجدك یتيما فاوی ٭ و 
دعدآا ما ات7178 

لقد شھد لرسول الله -٭- بالعضل وعلو النزلة کل منافس ومعاند ‏ 
وکل زندیق وجاحد . ولم یجد أحدمن خصومەه شيئّا یزری رسول الله 
-۔ هي قول آو معل آر عمل -5- فلم بظفر واحد من آلد أعدائه بھقوۃ 
تی خد و عول , فلم بحد إلی ذلك سبیلاً ۔ ولل الحمد والِنة : 

أي مصل اعظم من مضل تشھد بە الحسدۃ والاعداء . 


١(‏ قال السیوطي هي حامعه الصغیر : حدیث صحیع . وانظر الامتطفا في 
سیرةۃ الصطفی -٭- , محمد ننھاں الختار . ع/۱. ص ۱۱۸ ۔ 

)٢(‏ الأنواء قریة نین الدیىة والححة. بینھا وىین الدینة ثلاثة وعشرون میلاً: 
اىطر معحم البلداں لیاقوت الحموی : ج/۱7٥‏ ۰ ص۷ ۷۷۸۔۸۰. 

)٢(‏ سورة الصحی . الایتاں : ٦۔۷‏ ۔ 
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ازبمٹ الآسلامی ____السبرۃالنبوبة واھمیتھا فی قھم ا3سلام 

شھد الأنام بفضله حتی العداء والفضل ما شھدت بە الأعداء .)١(‏ 

والرسول الکریم -88- بلغ من الفضائل غایاتھا . واستکمل لغایات 
الأَوز روا تھے ان پکوں لَرغانة اتعغاق بپڑھلاً۲آ زفا خدق ال الگدے 
حیث یقول عنه في محکم کتانه : ۱ وا أُرسلغال الا رحمة للعالین ؛ 
(سوررة الاتععات الایة:1:۷): 

ولقد شھد للنبی -8- الد أعدائه وحصومە قَدبمًا (النضر ابن 
الحارث) من بني عبد الدار حیت قال : × کاں محمد فیکم غلاما حدگا . 
أرصاکم فیکم . وأصدقکم حدیئا وأعطمکم أمانة . حتی ادا رأیتم في 
صدغيه الشیپ . وجاءکم با جاءکم . قلتم : ۷ ساحر لا والل ما هو 
سا(111 

وھناك کٹبر من شھادات الأعداء لرسول الله -8٭- . ویکفیه فخرًا 
متا شھادة خالقه وبارثهە هي کتاىه الکریم في کٹبر من آیاته الىینات 
والذي رید أُن رکز عليه في ھذا المحت وھو أُنه لا ینبفي لسلم ان 


بحاول فھم شخصیة رسول اللَ ۔٭۔ علی أُنه عنقري عظیم أو قائد 
خطیر أو داھیة محنك فهذا یخالف الحقائق الکری التي کانت تزخر بھا 
حیاۃ الصطفی -٭۔ . 


وہما لا شك فيه أُن النبی -8- کان متَصفًا بکل صمات السمو والکمال 
الخلقي والعقلي والنفسي . ولکن کل دلك !نما ینبم من أُنه رسول من عند 
ال و من العبث أُن نتجاھل ھذا الأصل مطلفًا و الرد علی مٹل ھذہ 
الحاولات الفاشلة إنما یکون بلفت النظر إلی الأصل . 


سسص مہ 





.اھدعباعف٦۷/ص‎ ٠ الاصطفافي سیرپ الصطعی ۰ع۱7۸‎ (0١) 
انظر کتان ۷ نور الیقیں × لخصري ىك : ص /۱۷۔.‎ (٢) 


ا٢‎ 








لع ااسلا - ۰ - ۔ مھ عد۸ ۔لملد۲۸۔ جمادی ار 


کما أود ان الفت النظر أَيصًا إلی أُن السلم لا ینبغي لە ان یتصور اُن 
۴ س2 ۶ 

العجزة الوحیدة في حیاۃ النبي -38- إنما هي القران . ما دام أنە لا ینکر 
ان لە - عليه الصلاۃ والسلام - سیرة یحاول ان یفھم حیاته من خلالھا . 
وأما إنکار وجود ھذہ السیرة فھو أر لا مبرر لە والذي ینکر السیرۃ فإن 
عليه ان ینکر معجزة القرآن أَيضًا إذ لم تبلغنا معجزات رسول الله 
اي لکنا حون القرآن مر اکا تاربل تا طق تَا 
کان معتزْا بعقله . کریمًا علی نفسه (۱). 

وإنني أسوق ھذا الحدیث لأننا نجد من السلین من ینکر العجزات 
نطاق الغیعات التي لا تتفق مع علية الغرب الادیة .)٢(‏ فقد راع بفکر 
کل معجرة لرسول الله -۔٭8٭۔ ویستثنی من ھذا - کما استٹنوا ۔ . 

معجزۃ القرآن الکریم : 

ونحن السالین لا ننکر ان معجزته الکبری هي القرآن الکریم ولکننا 

والقرآن الکریم من اأعظم معجزاته -٭- لأنه جاء بە في زمن البلغاء 
والفصحاء وسألھم جميعًا أُن یأتوا بمثله . قال تعالی  :‏ قل لئن اجتمعت 


. فقهەالسبرة دکتور محمد سعید رمصان البوطی : ص۹/۰۔٠۰٣ بتصرف‎ )١( 

)٢(‏ انظر کتاب ×حيیاذمحمد: محمعد حسین ھیکل : ص/٢۲)‏ وکتاں ‏ الوحي 

الحمدي للأستاد رشید رصا وعبقریة محمد لعباس محمود العقاد .×۷ ومحمد 
والقوی الصادة ٭ لحمد خلق الله . وغیرھم من الکتاب . انظر منھع العقلیة 

الحدیثة في التفسیر د/ فھد دن عبد الرحمن بن سلیمان الروحي : ص۷۷۲/۰ فعا 
بعدھابتصرف . 


])۲۰) 





مد ہے _-__.یر[لَوِبارمَیتھ ات ی7 7-7, 
الانس والجن علی ان یأتوا بمٹل ھذا القرآن لایأتون بمثله ولو کاں 
بعضھم لبعض ظھیراً 4 الأیة .)١(‏ فأعجزھم )٢(‏ فسألھم سور )٢(‏ 
بحیث تصدق علی سورة الکوٹر فعجزوا۔ 

نما اقتصر علی تعجیزھم حتی أضاف إلیھم - اکٹر منھم وھم الجں : 
وع ذلك التوبیخ الذي یأباه ذوو الروءات ویٹیر الحمیات لا سیعا عند 
العدت التریالاری الاتفوالین تاءَ 

وه یق کرآن اقرو عل مل سز2 اگزرک امت 
فیکون سبعة آلاف معجرة وفیە من العجزات وجوہ کثیرۃ جدا .)٤(‏ 

ولیس ھذاموضع التوسمع فبھا. 

وقد ثبت لرسول الله الکریم -8- معجزات أخری غیر القرآن فمن 
بات قد ھتان ا(ف 8077ا 

وھو اأعطم من انشقاق البحر لن الاء في کل حین بغترق من حیث 
الات 


. ۸۸۰ سررۃ الاسراء . الایة‎ ١١) 

)٢(‏ ورد بعص معارضات تدل علی السحف . والخیل العقلي . رھي مدکورۃ ني 
بعض کتب علوم القرآن اىطر مثلا الاإتقاں ھی علوم القرآن للسیرطی - رحمه 
الله ۔ ع/۲۸. ص/٢۲۲‏ فا بعدھا. 

)٢(‏ بنص القرآں ١‏ آأم بقولون افتراە قل نأتوا بسورۃ مثله رادعرا من 
استطعتم من درن اللَ إن کنتم صادقین 4 یونس آية ۲۸۰ 

٤(‏ انطر وجوہ الإعجاز في القرآں الکریم . في کتاب × الأجوبىة الفاخرة عن 
الاسئلة الفغاجرةۃ × للقر اقی : ص/۰٦۲‏ قتا نعدھا ۔ 

)٥[‏ انشقاق القمر ورد في القرآن تصریج اللعظ قال تعالی : ١‏ اقٹرنت الساعة 
وامشق القمر 4 الاأیة ۔ 


]٢٢١[ 


البعث رر -۔ ۸- جمادی الاو ھھ 


وأجری الله الماء من اُصابعه )١(‏ وھو اُعظم من إجراء الاء من الحجر 
لأن الحجر مکان ا ماء من حیث الجگة . وکاە الحصی (۴) والذراع (۴) . 

ومن معجزاته -88-۔ (تکثیر الطعام) ببرکته ودعائه . وقد حدث ھذا 
مرات کثیرة . وأقر بە من صحابتة الذین لسوہ وعلوہ علم الیقین ومنھا 
(حنین الجذع) الذي کان بضع بده -88- حین بخطب بالملسلین علی 
منبره فاستغنی عنه -8٭-۔ وترکه فسمع لذلك الجذغ حنین بصوت 


. سبع الاء من نین اُصابع الرسول -8-۔ وردت فيه روایات عدۃ في الصحیع‎ ١( 
. والراجح أاُں هده العجرة قد تکررت مرات عدةۃ. فقد وقعت بالزوراء عند السوق‎ 
وردت فی یورم الحدیبيه رفي غروۃ تبوك . وقد روی ذلك من الصحابة . اُنیں‎ 
۱7 وجابر و اس مسعود . ویمکن الوقوف علی تفصیل ھذہ الواقعة فی الشفا : ع‎ 
. ۱٦7١ .ینا تعدھا . راجع الزرقافي علی الوْطاً‎ ۵٥۰/۸ ص‎ 
تسبیمع الحصی وردت فيه ررایات عدةۃ تدل علی تکرار الواقعة . فقداروی‎ )٢( 
عن السیدة عائشة - رضي الله عنها - عن الرسول -8٭۔ اه قال : × لا‎ 
استقبلىى جبریل - عليه السلام - بالرسالة جعلت لا امر بحجر ولا شجر إلا‎ 
. قال السلام عليك با رسول اللّ“ [رواە البرار في مسندہ]‎ 
رعن چجاپر بن سثرة عله؛ -8۔ : × إىىي لأعرف حجرابمٰکة کاں یسلم‎ 
علی‌اصحیع مسلم] . وعن اس - رضي اللَ عنهە - قال : اُخذ -8- کفا من حصی‎ 
مسبحن في ید رسول ال -٭۔ حتی سمعت التسبیع ٹم صبھن في ید أبي بکر‎ 
فنسبحن ثم في أيیدینا فسا سبحن . انظر تاریخ ابن عساکر . وانظر الشفا‎ 
.٦۹۱-۰۸۸/ص‎ .۱/ للقاضي عیاص :۰ع‎ 
عن أبي ھریرة - رضي ال عنه ۔ أں یھودیة آھدت للنبي -88- بخیبر‎ (۲٦ 
شاهہ مصلیة سمتها فأاکل رسول اللّ وسلم منھا وأٗکل القوم .. فقال ارفعوا‎ 
آیدیکم قاتها اأحبرتني اُنھا مسمومة فمات بشر بن البراء . وقال لليیھوديیة ما‎ 
حملك علی ما صنعت ؟ قالت اں کنت نبيُالم بضرك ما صنعت ران کنت ملکا‎ 
أُرحن التناس مك . أحرجه الشیحاں ۔‎ 


]٢٢[ 





سرت التَاقة ازاا تھی رقما کی ارتع الس ہکاء انتا لال 


ولازال بحن حتی نزل الرسول -88- عن النبر وضمه وحضنە فسکن )۱١(‏ 
ومنھا الإسراء والعراج .)٢(‏ 

وہنھا: ما وقعلسراقة بجوادہ ولبس حلی کسری 4“ (۲). 

ومعجزاته -88- کثیرة لیس ھذاموضع استیعابھا . وقد اُجىع 
اولیاؤہ وأعداؤہ علی أنه من أصدق الناس وأکرنھم . وأ٘شجعھم وأکٹرھم 
أمانة وإعراضضاعن الدنیا وترغیبا فی الآخرۃ, لم یختلف فی هھذه الصعات 
اثماں من خالطه من الکھار والسلین وھذه صفات لا تجتمع إلالنبي 
سن کفر به یلزمە ان لا یعتقد بنبوۃ غیرہ من الأنبیاء .)٤(‏ 

وخلاصة القول : عي فھم شخصیة الرسول -٭-۔ بجب ان نعتقد الاتي : 
-١‏ علینا أں نەھم شخصیة رسول الله -٭٭- من خلال حیاته وظروفه 
التي عاش فیھا . للتاکد من أُنه رسول من الله تعالی أیدہ الله بالوحي . 
؟- وصف رسول الله -٭٭۔ بالعبقريیة الجردةۃ فيه تجن علی حقه 
ومکانته -8- : والھدف من ھذا الوصف هو إنکار الرساله وإن لم یصرح 
افتتاب ما الو عق تہ 


۲- إں تصویر حیاة رسول ال -٭- علی أُنھا حیاۃ بشریة عادیة ىر 





۲٢٢۔٢۲٢٢/ص‎ ۰ ٠7 الاصطفائی سبرة الصطعی ۰ع‎ (١) 

. ٢۱7/ج‎ : روی قصة الإسراء والعراع البحاري . اىطر صحیع البخاري‎ ٢١( 
روصحیع مسلم ۱۸۲۰ رھ 8606 . ردکرہ السیوطي هي الدر‎ ۱٠۰۸ص‎ 
ص/۷‎ .٠/ النٹور: ح/) . ص/٤٤۱. ومجمع الروائد للھیثمی : ع‎ 

۲۲۲/ الاصطفا في سیرةۃ الصطفی ۰ع /۲7. ص‎ (٢۲) 

0 االاحىےويے٤‏ :الاو عو الا ثُلة الفاحرةۃ للقرافی : ص/٢٦٦-٢٦۲‏ 
تصرف ۔ 


ا٢١‎ 





البعث الاسلامی - ر۸ - 4۔ جعادی الا وی /۱۶٢۱7٠ھ‏ 
یخالف الواقع ویطمس الحقیقة الناصعة لأُنه -88۔ بشر ولکنه یوحی 
إلیه : +قل !نما أنا بشر مٹلکم ھوحی إليٗ 4 (۱). 
٤۔‏ إن إنکار العجزات والخوارق فی سیرته -88۔ وتصویر حیاته -8۔ 
علی اُنھا کانت بعیدة کل البعد عن العجزات والآیات التي یؤید الله بھا 
في العادة اُنبیائه الصادقین . أمر لا مبرر لە سوی الانکار فحسب . 

ان منبع ھذہ النظریة عن رسول الله -8- . إنما قال بھا بعض 
الستشرقین والباحثین الأجانب من اُمٹال غوستاف لوبون . وأوجست 
کونت . وھیوم . وجولد زھير وغیرھم . وأساس ھذہ النظریة عنھم 
وسببھا . هو عدم الایمان بخالق العجزات أولا ذلك لن الایمان باللّه 
عزوجل إذا استقر هي النفس . سھل الابمان بکل شی ۔ 

ٹم تلقف ھذہ النظریة منھم اُناس من الساہین . جندوا کل مساعیهم 
وعلومھم للتبشیر بافکار أأولئك الأجانب . دون أي سبب سوی الافتنان 
بزخرف خداعھم , وانخطاف أبصارهم بمظھر النھضة العالیة ‏ التي ھبت 
في اُنحاء أورہا (۲). 
٥۔‏ إن آُبرز صفة في حیاۃ الصطفی -8- هي × النبوۃ ٭ لا شك في ذلك 
ولا ریب والنبوة هي من العاني الغیبيه التي لا تخضع لقابیسنا 
ارتا 

وإذا فان معنی العجزۃة الخارقة قائم في اأصل کیانه - عليه الصلاۃ 
والسلام - فلا یتسنی نفي العجزات (۲) والخوارق عنه -8٭- إلا بھدم 
(١)‏ کک و ا کا 
)٢(‏ فقە السیرة دکتور محمد سعید رمصاں البوطی : ص/۱۰۱. 


)۲( العجرات : هي أُمر خارق للعادة. مقروں بالتحدی . سالماعن >>> 


١ [[ 


لنٹ اڑسائ بے ___._....._ ئ۳" اآسيیرۃاَبوبة واھنیٹھا فی فھم ا(سلام 
معنی النبوة نفسھا ونسخھا من حیاته . وذلك یساوی . إنکار الدین . 
٦۔‏ إذا نظرنا في حیاته -8- بتدبر وتأمل اتضع لنا جلہّا أن ال جل 
علاہ أجری علی یدی الصطفی -8- . کٹیزا من العجزات . التي لا مناص 
من قبولها . ولا مجال لردھا وإنکارھا لأنھا نقلت إلینا ىالأآسانید 
الصسحیحجےة التواترة التي ترتقی بالفکر و العقل إلی درجة القطع 
یھ" 
۷- وأخیًا أن الذي خلق اللعجزات وأجراہ علی یدی الرسول الکریم -٭- 
هو الله تبارك وتعالی . خلق الکون وما فیه من معجزات . 

راج الاحق الدی سس ان يد کل عائل: آو الالوت وھیر الالوف : 
معجزۃ في أُصله . 

فالکواکب معجزة : وحرکۂ الأفلاك معجرة . وقانون الجاذىیة معجزة . 
والجنوعة العصبیة قفي الانساں معجرة . والدورة الدعویة فيه تعجرة : 
والروع التي فیه معجزۃ . والانسان نفسه معحرة , واللّ بھدي لنورە من 
بقاء قتاك قاق ای اتی اصٗاسس متس 


کت 


>٤‏ الغارضة ۔ وھي اما حسية ۔ تقاھد پالنصر آو تسسع . کحروع اتتاقة س 
الصجرة , وانقلاب العصا حية . وکلام الحمعادات ۔ 

وافامری ماتشر ى9 مو العرال رفا فی سرت ا“ سن 
کل دلك . انطر اعلامالستة الیشورۃ لاعتقاد الطائفة الناحيیة التصورة الشیع 
حسافط بن أحمند حکعي : ص/۰۸۲ حرع أحادیثه تسیم أحند حلیل السلغي . 


موہ 


الدعوة الاسلامیة : فکرةۃ کومنولٹ إسلامي : 
۳( 7ہک کر لاافلاجی ورس[ شا 


بقلم الدکتور علي القاعمي ۔ القاھرة 


العالم الا سلا سی : 

في ھذہ الفترة یجتاز فترة تحول. 

ویمکن ان توصف بأنھا فترۃ دات صبفة طفولیة یمکن ان یعوق فیھا 
فعل الانسان السلم وفکرہ من جراء مرکبات معینة خاصه بوسطه چ 
وفیما عدا دلك عالسلم یحتاج لان یتفوق علی بعض مرکبات نقھه بازاء 
عالم راضح للتصمیم وللنھج التیلوری الذي بعمد إلی تنظیم العمعل 
بشکل تق لس 2۸0 میتی سشکشھمو اه طریت صاح آت شر 
متکیف مع ھذا العالم . 
بتربافمچ تناک یساطاظات رکش ھعتو یا کو مل نساول الاضا 
بعد من ذلك - فإننا نلاحظ التأثیر التنویعي لھذہ الدعاوي التي تحدد 

إن المادة تتحظی في العالم الخطط ہمر تبة القیمة العلیا . 

لکن اللجتمع الاسلامي هي العصر الحاضر یتخذ بالنسبة للادة موقغاً 
غریباً - والواقع ان ا مادة قد واکبت تیاراً فکریأً مزدوجاً ۔ . 
رأسمالیة أو برجوازيیة نوعیا و نزعة مادیة مارکسیة أُو برولیتاریة 
کوسا کلف 


ص (۲۸] 














لبعٹ اتی اتی ض اسلامية وعَوآنقما 
الئرعة الأولی : 

تلتقی في الغرب مع رفاھیة طبقة مالکة لصالحھا واُذواتھا وأشیاٹھا. 
النر عة الثائیة : 

تمٹل مذھب نضال طبقة کادحة - وتلتقی مع اأُصول ھذا النضال 
وتصوراته وأفکارہ . وإذا بالعالم الاسلامي الذي پرید الانفلات من أُسر 
الادةۃ متخذأً من وجهة نظریة نفس التحفط بالنسبة إلی کل من 
الفلسفتین اللتین تواکبھما - یسقط لا شعوریاً في الٹرعة الأولی . دلك 
لأنه في الحقیقة بنحصر تعلقه - في الرحلة الراھنة من تطورہ - 
بالأشیاء لا ہالافکار . 
ار عملة الصبیانیة : 

ونحن نستطیع ان نفھم ھذا الیل علی صوء السیکلوجیة الصبیانیة 
فالطفل لا یری هي العالم اأفکاراً ولکنه بری أُشیاء - فکومة من الحلوی 
اٹمن لدیه بکٹیر من کومة من الجواھں وھذا الزوع الفكکري قد واکب في 
العالم الاسلامي استمراء السھولة فشراء سیارة وثلاجة اُسھل بکٹیر من 
الحصول علی الافکار الضروریة لصنعھا . 

ولذلك فإاننا نری في العالم الغربي أُىه کاں من نتائح ا لمادة في العالم 
الصنع لھا تنمیة کميیة من الأفکار وفي العالم الاسلامي کاں من نتائج 
الادۃ العكکسيیة مضاعفة الاشیاء فحسب ۰ عالفکرۃ لیست لھا فاعلیتھا 
الکافیة في العالم الاسلامی أو هي لا تلعب دورھا فيه . وأحد آسباب 
القصور ما نلاحظه في التطور الراھن للعالم الاسلامي من تخلف ىالنسبه 
الی التطور العام وھذا الظھر بالذات هو الذي لفت نظر الغیلسوف السلم 
مالك بن نبي فألف کتایه × فکرة کومسولٹ إسلامي ۰٥‏ لأْنه یتصل بکل 
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لبعٹ ااآسلای_________ ‏ آلعدده ۔الجلد۲۸۔ حمادی الاونی وس ۱17ھ 


العوامل النفسية التي تبرز فکرة لکومنولٹ وقد لفت نظرہ ان أُھم 
أُسباب التخلف في العالم الاسلاميەأن الفکرة لا تلعب دورھا في حیاته 
الحاضرہ . 
اجس یْھھ؟ 

والعالم الاسلامي یقوم نتجرىۂ موْلة منذ منتصف القرن التاسع عشر 
(عام ۱۸۱۸م) وذلك عند ما استیقظ علی ضربات الغفزعة الاستعماریة 
وعلی نداء الأافغاني والشیغ محمد عبدہ . وشب العالم الاسلامي بالطفل 
الذي یجتاز مرحلة من التقلید لأبیه وأمە و اخوته من عیر ان یفھمھهم - 
بقلدھم هي اللغة وهي الأصوات التي لا یفھنها - فإذا ما وصل الطفل إلی 
سن العاشرة قإنھا حالات شادة أو مرضیة یحق لاھله الحیرة واللجوء إلی 
اوتا سا 

والاعل یعرفوں خطر القدوة أو الٹال السیٔ بالنسبة لأطفالھم ولذلك 
فإانھم یعملون علی وقابتھم هي النزل والشارع . 
العالم الا سلامی والیاباں : 

عام ۱۸۱۸م عام تاریخ طعولة العالم الاسلامي الراھن وعام ۱۸۱۸م عام 
تاریخ طفوله الیایاں . 

وقد استطاع الطفل الیاباني اجتیاز طور مقبل اجتماعي في وربا . 
فقد قلد أورنىا فاشتری الاشیاء من غیر ما فھم للأفکار التي تمٹلھا ولکنه 
سریعاً ما تعلم لغة الکنار واعترف لە في عام ۱۹۰۰م ىأنه قد اُصىع بجید 
الکلام والتفکیر ویطلق الداقع التي صضنعها بنفسه في موقعۂ (میباء 
ات 

بینما العالم الاسلامي - حتی الاں - لم یتعود لغة الکبار ولازال 
یشتری الاشیاء ندوں أن بفکر فضی پا و التطور الاقتصادي للعالم 
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تس ملسو عواتق 
الاسلامي منذ قرن ونصف اتجه إلی الٗشیاء بستھلك ولا بنتج , زادا من 
حاجاته ولم یزد في وسائل ولا في اُفکارہ . 

ولذلك ظلت الفکرة معزولة ومحایدة . وحول أٰية فکرة تجد الناس في 
الجتمع الاسلامي ینقسمون إلی أقسام : 
عقت لگ الت تائا 
< وقسم یتھکم وبلتقی أفرادہ فیما بیٹھم علی نطرات وکأٹھم بقولوں : 
نا عفد 
کوقس مکنا اور اہ الساقتے ہمرس لی احعقا نافتا اک 
یه کت لسن اامبيد الال نت فان 

والجتمع لدك مقیر في الأفکار - مع 07ى کور اقم 
التي یعول علیھا والتي تخرع الحتمع من أُزمته . وھم یکونوں مجتمعاً 
أعزل تفاھمیا وأیدلوجیا - هي الوقٹ الدي بتعین علینا فيه أُں ىسوی 
کل اتا رات الا کان لا الا متا تلك :لان خالم الاشَاء مر التی ہت 
عالم الاشیاء - وعصرنا هو العصر الآخصب والاحعل بالتجارب 
اف٠‏ االکائی, 
یف نتصل إلی کومنولت اسلاص : ؟ 

ولکي نصل إلی کومنولت اسلامي یجب أں یجری العمل من الداحل 
وعلی الحیط العالي معاأ : 

هي الداخل : یجب ان یتعاول التحقیق موصوع العناصر العصویة 
سال اسم شوہ مرک فا 

وعلی الحیط العالي : یجب أُں بتناول التحقیق العناصر النفسیة 
التي تکوؤن ھویته وأصالتة والقرانات التي یمکنھا ان تصم العالم الشار 
اليه کل جیب ھی - والتحقیق بقع 
ابتگاء من الداخل إالی الحيط ميعتھی إلی نقطة التقاء والنزوع لی 

)]۴۱ ١ 








بعث السلاس آلعدد۸ ۔الملد۲۸۔ جیانی الاونی 717آھ 
داخل یجب أُن يأتي من الداخل متجھاً صوب نقطة الالتقاء . 
ت 

ان بذرة الحیاۃ لیست سوی مجرد رمز فی اللحظة التي تضعه_ا العنایة 
لالھیة في رحم الأم : ما وزتھا ؟ لا شی - وع ذلك فھي البذرة التي 
تلم الاسام و اف ات الکت'َ2َاہ راللمان امت ةاؤقز کیتی ہلا 
عنی - ومع ذك فإن عالاً کاملاً یمکن ان ینشاً عن ھذا الالتقاء . 

الامََیکی ۳ العالم الا لاس رای 

الالیزي 
الصینی والغولی 


”الروسپي 






الأسود الأفریقي 
العر بي 
الاوربي 


وللتخطیط الخالف لھذا کاں یصلح مند أربعة عشر قرناً . 
والآن لایصلع لاٗں النقطة الرکزیة في السیاسة قد توول باعتبارھا 
إرادۃ خاصة إلی جانب الصالع الغربیة التي ستتولی تأویل الفکرۃ . 
وذلك یعنر عن الارادة الجماعیة الاسلامیة ویحقق التکامل بین البلاد 
الاسلامیة . وتوزیع العمل علی لجان محلية بدراسة الشروع یمٹل 
الحجر الأساسي في البنایة - والعمل الدراسي لھذہ اللجان سیکون العمل 
التكکویني - ویکون الکومنولت الاسلامي قد دان لە من خلال الأفکار - 
ولم بىق غیر دخولە في عالم الواقع التاریخی - ومواصلہ العمل تختم 
بیٹھا مبادلات تربطھا بقاعدة محمیة أو جھاز مرکزي . 
وتیار الفکر الاسلامي هو الھدف الذي اُوجدت ھذہ اللجان من أَجله 
وبذلك یکون الالتقاء في نقطة معینة . 
ائانیا رعالم الأفکار : 
خاضت اُلانیا الحرب العالیة الثانیة من عام ۱۹۲۹ إلی عام ۱۹۱۰م 
]٢٢[‏ 


اعت 3-97 ہو ...لے ہے لے الله اؤسلامیة وعمانتھا 
- وقد خربت ھذہ الحرب عملیا علم الأشیاء - خربت الصائع والناجم 
وکل شي ٠‏ ومع ذلك فإن أُلانیا الٹھکكة والستنزفة جھدأً و وسائل . 
استطاعت ان تنھض خلال عشر سنوات لأتھا فھمت جیداً : أُں الانسان 
د التراب . ٭ الوقت . × الحضارة . هالانسان هو الذي بحدد القیمة 
الاحتماعیة لھڈہ العادلة . والتراب هو الادة التی بستخدنھا الالسان 
للتقدم طعقاً للأفکار والوقت هو الزمن الذي یعمل فيه الانسان ویغتح . 
وذلك کلە ینتھی إلی الحصارة الکاملة ىشقبھا : الثقافی والدني . 
والائ۔۔۔.سسسانسسسی : 

اأفکارہ وحدھا هي التي حققت لە الٹھهوص . وطریقة اُلانیا فی تخطی 
العقبات والوصول إلی الفکر والعتل والانتاع . تتیع لنا ان نستخلص 
نىطریقه عالیة : 

أں قیمة مجتمع معین هي فترة مامن تاریخ لا یغبر عنھا سجموعة 
الاأشیاء فی ھذا الجتمع ولکن مجموعة أفکارہ . وحمی ھذہ الاشیاء 
الوجودة هي العالم اشتریناھا من مجتمعات تملك آفکارا . 
السم صاصب رہال-ے+ : 

السلم هي ھذہ الحیاۃ مستخلف من اللَ سبحات وتعالی في عمارة 
الارض طنقاً لنھع الخالق سبحانە وتعالی - مستخدعا الأفکار والاتحاھات 
والادوات التي منحھا الله تعالی إیاھا ودلك هو مفھوم العىادة الحقیقي هي 
قوله تعالی  :‏ وماخلقت الجن و الائس الالیعندوں 4 (سورۃ الذاریات . 
الایب٭: .)٦٥٢٥‏ 

فالعبادة هي عمارۃ الکوں ونشر العدل والأمن والطمانیعة فيه وقد طلب 
الاسلام تنىیة کل جوانب الانسان : الجسم والعقل والروح . حتی 
بستطیع ان یؤدی وظیفتة . 

ولذلك فإں التھصة بکل جوانٹھا هي الاسلام تقوم علی العقیدة التي 
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ابع 1سلاميی_ قعدتھ -/لط۸د۲۶۸- جمانی 7ل ونی 1717ھ 
تتمٹل في قولە تعالی : ١کنتم‏ خیر أُمة أخرجت للناس تأمرون بالملعروف 
وتنھون عن النکر ) (سورۃة آل عمزان . الایة : .)۱١١‏ 

فالأمة الاسلامیة مخرجة إخراجاً وفق نموذج معین یحققه نظام معین 
قائم علی التربیة الستمدة من القرآن الکریم والسنة النبویة الطھرة : 
وبذلك یظھر دور السلم في الحیاۃ الذي پتمٹل في کونه إنساناً صاحب 
رسالة یبلفھا للآخرین . ویکون شاھداً علی الناس شھادة إیجابیة : یقول 
ال تَعالی +0 وك جتلتاگ۔ آمَة رگا لک زترا قھداہء علی تاس 
ویکوی آلر سرل علیک سپستا 1ور ڈالیتری الا 188۴ 

وقد حتم السی -* بر دو ہجوت 
الياع لاف منکم الفغائت 4 

فھدہ الععارۃ تسجل رمریاً ختام رسالة النبي ٭- وتسجل اللحظة 
الشھودۃة التي تصبح فيها ھذه الرساله عافي محتواھامن اسس الرسالة 
لام لعاف بازاء العاشین: 

السلم الحاضر بسفع جبل عرفات لا یمٹل شخصه وجیله فحسب . 
رکھد ملاسا تی کا دنا 

لأن عبارة النبي التي لم تکف - ولن تکف - عن الرنین في أُسماع 
الأجیال السلة التعاقبة منذ الجیل الأول الذي سمعھا - فقد کانت ھذہ 
جو سس جوم چھوی ہہ یہ والغائبون 
لسر اتل اہنت ایی الاک اتل انتافلٰ او الس سا من 
مکة وعرفات ٠‏ ولکن تشمل الغائبین في تصور کل الأجیال والغائبین 
وت الاسلامیة فکل مسلم کان حاضراً معنویاً في 
عرفات . واستمع !لی وصایا الرسول الأخیرة . ولذلك یتعین عليه الیوم 
ان یحمل الرسالة الاسلامیة إلی کل الذین غابوا في ذلك الیوم . وإلی کل 
الین 8ابتالوینٰ غفائت الان وستاالان 
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پسداطے____ _ ...الم ااسلامیة وعوانٹھا 





الثال اليؤ.ٌے بل.4ًانسی : 
الکومنولٹ البر یطاني مساحته کبیرۃ ومشکلاته تتخذ صبفة جغرافیة 
سیاسیة محددة بالساكة)والکویٹولت الاسلانی بسیبمتافاتة الَورِیٰة 
والکتل البشرية التي تشملھا مساحته یضع أُامنا مشکلة ذات طائع 
جغرافیي وسیاسي هي الستوی الساىق . والرابطة العضویة بالنسبة 
للکومنولٹ البربطاني مجسعة في شحص ملك انجلترا - ولکھا تدار 
سانعا: ماف اھت لکیہ تی صا ال االانتفائیہ شاز 
باصضافافھ ارقابانات 
والرابطة العضویية للکومنولت الاسلامي تتشخص في فکرة هي 
(الاسلام) ممثلة في مجمع دائم بجسم الارادة الجماعیة للعالم الاسلامي 
ویمٹل مصالحه الخاصة والعامة . والقر الرسعي لهذا الجمع یحب أُن 
یکون هي دات الوقت (الوحدة القاعدیة) التي تتصل علی اُساسھا أجراء 
الکومنولت الحتلفة لتتعادل فیعا تبينھا ما بتعلق سشوونھا الاسلامیة - 
ومرکر الدراسة للشکلات النوعيیة هي العالم الاسلامي ومرکز الانجاز 
والاذاعة للحلول التي تغبر عنھا. والکومٹولٹ الاسلامي اُساساأً مجموعة 
شعوب - ولدلك بنبعي أُن یواجه الشکلات دات الصبفة النفسیة 
والاجتماعیة .و ھکذا برسم لنا الفکر الاسلامي الکىیر مالك بن نبي . 
صورة للوحدة الاسلامیة التي بمکن أں تتحقق هي العصر الحاضر . 
ویضیف الشیخ محمد اُىو زھرة إلی دلك قول : ۷ إن الوحدة التي نبتغیھا 
لا تمس سلطان دي سلطان یقوم بالحق والعدل بین السالین ولا شکل 
الحکم هي الأقالیم الاسلامیة - فلکل إقلیم اأسلوب حکمە - مادام یؤدی 
إلی إِقامة الحق والعدل فيه . ویحقق العاني الاسلامیة السامیة . 


][ 


ساب مر ض القلب وعلاج 


الحمد للَ رب العالین وصلى الله علی نبينا محمد وعلی آله وصحيه 
وسلم اأُجمعین وبعد ! 

فإن مدار سعادة الانسان هي الدنیا والآخرة علی سلامة قلبيه ٠‏ لأنە لا 
بنجو من عذاب الله یوم القیامة ویفوز بالنعیم القیم الا صاحب القلب 
السلیم یقول ال عزوجل :یوم لابنفع مال ولا بنون إلا من أتی الله 
بقلب سلیم ؛ ویثٹنی الله علی إبراھیم - عليه السلام - بقوله : ؛ إد جاء 
ره بقلب سلیم ؛ وسلامة القلب کما بفسرھا العلاء ھی سلامته من کل 
شبھة تعارض خبر الله ومن کل شھوۃ تعارض أمر اللَ ونھیه وقد ذکر اللّ 
عزوجل هي القرآں الکریم أن القلوب تمعرض کما تعرض الأجساد وأنه 
یعٹریھا من الأفات ما یعتري الأجساد یقول تبارك وتعالی عن النافقین : 
٣‏ في قلوبھم مرض فزادھم الله مرضاً ) لذا کان حریاً بالعاقل ان یکون 
رم کی سلامت اه اکن مین کفرمت فی سلائا ات والقاس 
واقعوں هي ھذه الأزماں مع أاُجسادھم فھم یحمونها من کل آفة ولا 
یعرضونھا لأي خطر . وعند ما تتعرض لأي إصابة یسارعون في علاجھا 
ویعملوں کل الاسباب لوقایتھا . فالجو البارد یقابل باللابس الشتویة 
والجو الحار بقاىل بالکیفات واللابس الخفیفة والستشفیات تعالج 
الآجساد من جیع الأمراض. 

ومع ان الأمر معھم إلا ان التقصیر واقع في العنایة والاھتمام بقلوبھم 
لانھم لا یشعرون ہمرضھا وھذا اُدی بدورہ إلی موت کٹیر من قلوب الناس 
حتی لم بعد بھا إ(حساس فلا تولھا جراحات العاصي ولا یوجعھا جھلھا 
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بالحق . نظراً لانعدام الحیاۃ بھا . علی حد قول الشاعر :(عالجرع 
سیت إیلام) . 

یقول أحد السلف عجباً لھولاء الناس یبکون علی من مات جسدہ ولا 
بنکون علی من مات قلبه وھو أشد . وھذا أرضح فإں کٹیرأً سن ماتت 
قلوبھم بالکفر والعاصي وترك العرائص والطاعات لا یبکي علبھم احد من 
اتاومری کا رہن لكع77ا ایت 'اسات ارتست الاسراترعتال 
الکاء . 





وعلامة صحة القلب أو مرصه تعرف من حلال عرض الأوامر والنواھي 
لت اتان کان سا را اتی راو شطتا یھ ئن عبات 
وسلامة قلبه وإں کان واقعاً في محارم اللَ متقاعساً عن القیام بأوامر ال 
کاں ذلك دلیلاً علی مرض القلب والعیاد ىالل ٠‏ ومن علامات مرض القلب 
عدوله عن الاعذیة النافعة . کالطاعات والقربات إلی الأغذیة الضارة 
کالعاصي والسیئات . وعدوله عن الدواء العافع إلی الدواء القائل . 

ومن علامات صحة القلب ان یرتحل عن الدىیا وینزل في الآخرة حتی 
لکأنه من اأھلھا وابناٹھا . 

وھناك اُسباب کثیرۃ لأمراض القلوب اُھًها وأخطرھا سنبین 

رئیسیین : 

الأول : الشبھات التي تورث الشك في دین اللَ وتوجب فساد الاعتقاد . 

الثاني : الشھوات التي تورث تقدیم الھوی علی أمر الله وتوجب فساد 
القصد والارادة . 

وھذان الأمراں بحصلاں کا قال اىن القیم - رحمە اللَ - من تعرض 
الانساں للسموم التي تأتي من مصول الکلام ومضول النظر وفصول 
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البعث ال9صلا - -__ آلعذدھ ۔لمقد۶۸- جمادی ال ونی 1117ھ 
الطعام وفضول المخالطة . 

افو ا2ہ سی نامرا مل القا سرق نتحدث بشیٔ من 
التفصیل عن مدا السموم . 

اَل تر اعلام 0ك لان الأانساں نتر علی القات مان کان الا 
اأُنفذ إلی القلب شیناً صالحاً واں کان فاسد أُنفذ إلی القلب الشرور 
انا 

ولذا یروی الترمدي عں بلال بن الحارت الرني أُں الرسول -88- قال : 
دن الع قحال شرشواق الا یسو آن قت ہلت 
فیکتب الله تھا رصاہ الی یوم بلقاہ ۰. 

واں الرحل لیتکلم بالکفة من سحط الله لا یلقی لھا بالاواں فیکتب 
الله عليه سخطه إلی يیوم يلقاه وکذك کاں علقمة بقول کم من کلام 
منعنیه حدیت بلال بن الحارث . 

وھذا یعني اُں علی السلم اُں یحکم الرباط والراقبة علی لسانه وقد 
روی عن أبي بکر الصدیق - رض الله عنه - أُنه کان یمسك لسانه بیدہ 
ویقول : ×ھذا الدي أوردني الوارد “ ورب کلة قالت لصاحھا دعني .. 
دعدي . 

فیا احي السلم : امسلك الکلة . لان لسان الؤمن خلف قلبه ولساں 
النافق دون قلبه . فاما الؤمن فعند ما یرید ان یتکلم فإنه یعرض الکلام 
الذي یرید اُن بنطق به اللسان علی القلب فإن کان خیراً أمضاہ وإن کاں 
شرا رَںغن: 

ما التافق فان لساىه دون قلبه مإدا خطر علی لسانە أي شئ تکلم به 


دوں ان یعرض علی قلله . 
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لبمت ا سئے سس سے ہے _ ك اسماب مر ص القلب وعلاآجه 

ولھذا قال -858- في الحدیث الصحیح الذي رواہ البخاري ومسلم :۷ من 
کاں یؤمن باللَ والیوم الآخر فلیقل خیراً أو لیصمت ٦‏ . 

وھذا الحدیث یعٹنر وسیلة لقیاس الرجال ومعرفة موازینھم عند الله ۔ 

فإاں کار الرحل صموتا وقوراً لا بتکلم الا بخیر فھو !ں شاء الله ممن 
بحهم الولی عزوجل . ولی کاں الرحل مھدارا کثیر الکلام فیما لا فائدة 
فبه فھذا والعیاد بالله ممن لا یجلٹھم الله وندك تختقفی عىه صفة الایماں 
الله والیوم الاحر . 

گتراقال کر ودحتن 

خظر الکلاء تالتاطل: 

وحطر السکوت عن الحق . 

بالتکل پالعاطل شیطاں ىاطق . والساکت عن الحق شیطاں خرس . 

وطریق السلامة ان تتکلم پالحق وآن تسکت عں الحاطل . ولدك هإں من 
بتکالوں هي غیاں الاخرین ویتجھموں علی اعراصھم لا یعابوں أں دلك 
عینة . واں الغیعة دنب عطیم هي الاسلام 

سئل رسول الله -٭- ققال : × العیينة دکرك احأك نا یکرہ ٥‏ . ھإں 
کاں فیه ما تفول فھی عیبة واں کاں لیس فی ما تقول فھي بھتاں . 

جعقاتی ای گلا اکھالئت سن ٹر السا غالات قال تتا ا 6ا ا ضا 
الدین امنوا لا یسخر قوم من قوم عسی أں یکونوا حیرا مبھم ولا نساء 
من نساء عسی آں یکن حیرامنھں ٭ 

وھذا یعني السخریة والاسٹھراء بالاحریں فلعل الستسحر مه أفصل 
عف ایخ السا 


فرعاق الحق تا رو بغار حشتر ا تایہرا اس ک6 کان 0ر :لاح رن 
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الَبعت ال3صلائی__ لعدد4 ۔الطلد۲۸-۔ جماردی 77ونی ۱717ھ 
بالتصریع أو التلیع کالز النفس . 
قال تعالی : ولا تنابروا بالالقاب ) وھذا یعني عدم مناداۃ الآخرین 
بما یکرھون من القاب واسماء وإنما الواجب دعوة السلم باحب اسم لە . 
رامش سی وس کاریفوو الکو مات اب اس نآ 
فلان . أو یا آخي هي ال . اما أں یقول یا أسود یا اأعوج یا متین یا قصیر 
ودعیرھا فہذا سا تھي الله عنه قال تعالی  :‏ بئس الاسم الفسوق بعد 
الایماں ) إلی آخر الایات . 
من ھذا کله نری أُنه لا ینبغي للسلم اطلاق لسانە وإنما عليه تقییدہ 
بالخوف من الله عزوجل وعدم الکلام إلا فیما یحبە اللَ ویرضاہ . 
رھذا السبب هو اخطر الأستاب . ولنا في حدیث معاذ حین قال رسول 
اللَ -٭- : × آو إنا لواخذون با نتکلم بهە > . قال الصادق الصدوق : 
× ثٹكکلتك أمك یا معاد . وھل یکب الناس علی وجوھھم ۷ . أُو قال علی 
مناخرھم في الٹار الا حصائد الستھم . 
تانیا کترۃ النظر : لاں النظر طریق موصل إلی القلب مإن کان النظور 
إلیه مما یحب اللَ ویرصاہ کان الواصل خیراً وإن کاں النظور إليه ما 
حرمه الله کاں الواصل الی القلب شر والعیاذ بالل ٠‏ 
ولدلك قال تعالی هي سورة النور : ۶ قل للؤمنین یغضوا من أُبصارھم ) 
بعدم العظر فیما حرمه الله عليهم ١.‏ ویحفظوافروجھم ؛ الا علی ما احل 
الق لھ رن الَز رجات لان 8ك آرگی لق ان 'اللاخیتر ساایمشقون4: 
وقل للؤمنات ؛ الامر موجه للنساء کنا هو موجه للرجال . 
١یغخضصن‏ من أنصارھن ۹ حتی ولو کن متحجبات . فالحجاب للرأة 
یحمیھا من عیون الآخرین . ولکن علیھا هي ان تغضض بصرھا فلا تنظر 


[:ہ 


إلی الرجال . 
ولذلك فغض البصر أُمر من الله موجه للىبي -8- لیقول لللؤمنین . 
فہم الذین سیستجیبون وحدھم لام رصوا بالله ربا وبالاسلام دیناً 


_ آسباب برض القلب وعلاجه 





وہمحمد -8- نبا ورسولاً۔ 
وعند ما بأتي السوال عن السبب في غض البصر فإن الاجابة تأتي من 
الله تعالی بقولە : ۂذلك آزکی لھم ؛ أي أفضل وأعظم عند اللَ ان تکون 
ذو نفس عالیة وھمة مرتفعة وعین نظیفه تترەع عن النظر والتلصص 
علی اأعراض الساىین هي الأسواق والشوارع والاماکن العامة . 
فإىك ان کنت رجلا مؤبىاً ولن ترصی دلك لحارك ولا لأقاربك وأھل 
بیيتك ویکفیك اُن تعلم یا خي السلم إِن الرنا دین ولابد للدین من قضاء 
قال الشافعي : 
أن الزنا دین فاں اقرصته 
کاں التضاء من أھل بيیتك فاعلم 
من برن في نیت بالغی درھم 
هي بيته بزتی بربع الدرھم 
عفوا تعف سائکم في الحرم 
و تجتنوا ىالا یلیق بسلم 
والٹل یقول : (من دق باب الناس دقوا ںبه) ومن أُراد أن یصون عرصه 
فعليه ان یصون أعراض السابین لن الجزاء من جس العمل . 
من ھنا نری ان غص البصر فیه سلامة للقلب وصیاىة للعرض ۰ ددی 
سو امت فرف رت یلافہسایی اھترار جلاھا الله تح 
جھنم) وقال -8۔ ١:‏ من غص بصرہ احتساىاً لوجه الله تعالی ابد لە الله 
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البعثٹ الآسلاس العدد۸ ۔الجلد۲۸۔ جمادی الاولی ۱۶۱7ھ 
إیعاناً یجد حلاوته إلی یوم یلقاه “ ویقول -88- :×النظرة سھم مسموم 
من سھام إبلیس “٢‏ . ۴ 
وھنا سر بلاغي علی السلم ان یدرکە ویعینە ۰ فالنظرة الحرام اتصفت 
في الحدیث بثلاث صفات هي (اُتھا سھم واتھا مسموم وأُنھا من إبلیس عدو 
الناس) . 
قال الناظم : 
کل الحوادث مبداوھا من النظر 
و معظم النارمن مستصغر الشرر 
لامرحصبہا بسرور عاد بالخطر 
کم نظرة فعلت في قلب صاحبھا 
نعل السهام بلا قوس ولاوتر 
وغض البصر بریع القلب . أُما اطلاقه فیسبب للانسان الاھات 
والحسرات والزفرات والأمراض والحرقة واللوعة . قال ابن القیم : (إن 
القلب الذي یعیش تحت خطر النظر الحرم بعیش کالطیر الشوی علی 
النار) . 
و انت اذا ارسلث طرفكذ راتا لقلبيك ‏ اتعْتك۔ ا التاظر 
رایت الذي لاکله أنت قادر عليه ولاعن بعض أُنت صابر 
ولیس ھذا فحسب بل إن غض البصر فضیلة قال فيھا النبی -8٭- : 
ثلاث أعین لا تمسھا النار : × عین بکت من خشیة الله ٠‏ وعین حرست في 
سبیل ال : وعین غضت عن محارم الله ٭ ومن الد ان تذکر آن این 
القیم ذکر في کتابه : (الجواب الکافي لن سأل عن الدواء الشافي) اٹنتا 


۲۱١ [ 


العن اآسلاسں__ کر ےر ہےے۔۔۔_۔۔ الات برض لق وعلامجے 
عشرۃة فائدة لغص البمر . 

ثرةۃ الخالطة والاحتکالك بالناس ومجالستھم : فالناس في الخالطة 
علی أربعة أقسام : 

-١‏ قسم یجب اُن تخالطھم وحاجتك إلی مخالطلتھم کحاجتك إلی الطعام 
والشراب هي کل وقت . وھم العلماء والعارفوں ىاللَ وبقتصي دلك حضور 
دروس العلباء وحلقاتھم ومجالس الدکر . وھناك طریقة أخری لخالطة 
العاباء وهي الاستماع إلی اُشرطة العاباء والحرص علی اقتناٹھا . 

۲۔ قسم تحتاح الی مخالطلتھم کحاحتك إلی الدواء الذي تحتاج إليه 
عند الرض وتستغني عنه إذا شفیت وھم (من تربطك طروف العیشة 
نالاحتکكاك بھم کَرَىلاءَ العػل الغیر ملتَزنین آر الغصاۃ الذین تعنل ہما 

وھتا لا یتیقي الائس ھموإنتا تحالطھم نقدر ضرورة العمل فقط . 

٢‏ قسم مخالطتھم کالسم الرعاف وھم أُھل البدعة والصلال الذین 
یظموں أُنھم علی دین وھم لیسوا علی شی کمن بحتفل بالولد النبوي 
وتجوہ , وھم ببدعھم وصلالاتھم بریدوں التقرب إلی الله لکن ھذہ الأمور 
الیدعیة لم پأثر تھا الله ولا رسوله -٭- . هي مرقوصة : لاں الدین ىا 
شرع الله ورسول+ە ۰ قال -3- : × من أحدت في دینناھذامالیس منە فھو 
رل٢‏ 

عالدین کامل لا بحتاج إلی زیادة ولا نقصاں لقوله تعالی : ! الیوم 
اأکبلت لکم دینکم وأٹست علیکم تععتي ورصیت لک الاسلام دینا4. ھذہ 
هي اُسباب آمراض القلوب ٠‏ أُسال الله تعارك وتعالی أں یعاعینا وإیاکم 
من اللرض وأں بحفظنا وإیاکم من الزلل . وصلى الله علی محمد وعلی أله 


وه اعتتخ: ہ+وم" وو ہمہ 
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دراسات وابحاث : 





مصبلاة الشیخ محمد الرابع الحسني الندوي 
عمید کلیا اللعة العربییا رادانها ۔ جابنعاندوة العفشاء 


نائ ة الملمتمع : 

ان الافرادالذین بتکون منھم الجتمع یجمعھم نوغ من وحدة الافکار 
والشاعر . فالجتمم فی مصطلح علم النفس یطلق علی الجموعات 
البشرية التي تجمعھا وتعمل فیا الوحدة الفکریة بعواملھا الختلفة . 
وإن أھم ما یلاحظ في أفراد الجتمع في وضعھم الاجتماعي اُن تأثیر القوۃ 
العقلية فيهھم یبضعف إلی حد ما ویشتد بدلا منه تاثیر العاطفه 
والانفعالیة فيهم . وتصبع ھذه الجموعة الاجتماعیة سن الأفراد وچدة 
تتمیز بطبیعتھا وأخلاقھا ومعتقداتھا . 

ویحمل الاجتماع البشري فوائد شتی : الاولی منھا أنه بتیسر لە أداء 
أعماله بحکم التضافر والتعاون فإن الانسان بعفرده وبقواه النفردة لا 
یستطیع إحراز مطالبه کما یجب . وبذلك لا یستطیع أُن یعیش حیاة 
سعیدة في حالة انفراده وانفصاله عن المجتمع . واإنما لابد لە من 
الاستعانة بغیره من بني جنسه . ولن بتحقق ذلك إلا فی وضع الحياة 
الاختثاعئیة, 

الفائدة الثانیة من الوحدة الاجتماعیة هي : اُٹھا تعنع الأفراد قوۃ 
خارقة وطاقة هائلة ٠‏ فالأعمال التي یعجز الأفراد عن القیام بھا منفردین 
تحققھا الحیاۃ الاجتماعیة بسھولة ویسر . إن الوحدة الاجتماعیة قوۃ لا 
تدانیھا الجھود الفردیة التفرقة . کذلك الدفاع والذیاد عن البلاد لن یقوم 
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ب الأفراد مٹلا تقوم بە الوحدة الاجتماعیة . 
الفائدۃ الثالثة من الوحدة الاجتماعیة : اُٹھا تحدد مکانة الفرد و 
وظیفته فإن کل فرد یعمل في نطاق ضیق محدود حسب قدرته وکفابته 
ولکنه یجني ثعار أُعمال الجتىع . فکل شخص وان کانت وظیفته 
ومکانته تتحدد وتتعین ولکنەه بشارك غیرہ هي الانتفاع بالنتائج التي 
تسفر عنھا الجھود الاجتماعیة ودك برحع إلی توزیع الأعمال والطىیعة 
التضامنیه للوحدة الاجتماعیة . 
الثبات و التغیی في الطبیعة الیشر یة : 
تنقسم الطبیعة البشریة إلی نوعین × ثابت ؛ و ٢‏ متغیر؛ . 
یقول الله عزوجل في کتابە العریر : ١‏ فطرۃ الله التي فطر الناس علیها 
لا تبدیل لخلق الله ۹ ویقول في مکان آحر  :‏ إن الله لا یغیر ما بقوم حتی 
یغیروا ما بانەسھم 4 . 
واورد في الحدیت الىبوی الشریف : ۷ کل مولود یولد علی الفطرة 
تارف رد اتداو وجکشر اتا ار ساب 
×وإذا سمعتم بجبل رال عن نکاںىە فصدقوہ , وإدا سععتم برجل تغیر 
عن حلقه فلا تصدقوا یه فإىه بصیر إلی ما حبل عليه ۷ . 
تدل ھذہ النصوص هي ظاھرھا ان الطىیعة الىشریة لا تتغیر کما ظھر 
من قولە : × وإذا سمعتم برحل تعیر عن خلقةە ملا تصدقوا بە فإنه بصیر 
إلی ما جبل عليه ۰. ھذهہ الطبیعة لا بسکن تعییرھا , إنھا قد تصمحل 
وتخف بتأثیر بعص العوابل أُو الاستاب ولکنٹھا لا تحصع للتغییر 
َالَتبَدل الکائلٰ:والی غعڈاالتی پیر ناقال :اتی <8 من آنالرأۃ 
خلقت من صلع وإن أُعوج ما هي الصلع أعلاہ فإں دھبت تقیمه کسرتە . 
اوھرتھ مز مود ریسافت 
ولکن ھناك جانبا آخر من الطدیعة البشریة وھو یحصع للتغییر 


ہا 





البعٹ الا سلاً ىے 089۶8۳٣‏ آگۃلعدب۸ ۔الملد۲۸-۔ح 
والتبدیل بفعل الحاولات الحکيیمەه الجالة وھذه الطبیعة ھی التي 
بتناولھا التعلیم والتربیة بالتغییر و۴ لاصلاح . 

الطبیعة الا عمتماعیة عاطفیة : 





نتناول الطبائع العردیة بالدراسة والبحث وذلك للحکم علی الأفراد : 
ولکن الاھتعام بالطبائع ٹردیية وحدھا عند دراسة الوحدۃ الاجتماعیة لا 
يکفي ىل إنما بنظر إلی الطبیعة الشترکۂ النانجة من الحیاة الاجتماعیة 
للأفراد والتي تتمیر بسماتھا وخصائمھا والتی یضعف فيها ویتضاءل 
تأثیر القوۃ العقلیة وتشتد ف۴ي مکاتھا العواطف والمشاعر وذلك لأىه بنشا 
ىي طبیعة الوحدة الاجتماعیة وضع شبه شعوري یضمحل فیھا تأثیر 
العقل مالأسالیب العاطفیة والوجدانیة تعمل في الجتمع بما لا تعمله 
البراھین العقلیة وتؤٹر الأحادیث الٹیرة اکٹر بکٹیر من الکلام النطقي 
الجاد . 
ارتباط المشضع بستقداتة : 

ومن طبیعة الوحدة الاجتماعية اٹھا تنمسك بمعتقداتھا وتعض علیھا 
بالنواجذ ولا تسمع بإحداث أي تغییر تجاھھا بل تعارض بکل قوتھا 
بل فا النجار لات رکان ألك ستکا ار کیسنا فا ایت ىعغرة الاتتناء 
والصلحین نصفة عامه من معارضة شدیدة ومقاومة حالڈمن مجتمعاتھم: 
وھي لا تحرز النجاع والانتصار الا بعد جھود مضنية طویلة وصبر 
یثبط العزائم والھیم . فإن عقلیة الھیئة الاجتماعیة ترفض کل أُمر جدید 
علی مَكَھَد تھا وَتَتَالَیدھا تھا اسكََند دا الار اَعِدَية ال العقل 
والبرھان . ویکوں دلیل معارضتھم دائمٗا هو رأيھم : و ما ألفینا عليه 
آباءنا ۰۹ وعلق القرآن علی ذلك بقولە : ! وإن کان أباؤھم لا یعقلون 
شینٌّا ولا یھتدون ). 

فسن طبیعة الجماعة اُنھا لا تستجیب لالم تعھدہ من قبل . وإذا اُرغمت 
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بد 7ستے___ __ ابی ارب7 متام 
علی ذلك بطریق من الطرق فإتھا تلجا إذن إلی أُن تصبٹھا بصبغتھا 
الخاصة ۰ وإلی ان تصوغھا في قالبھا ا ألوف . 
مت فاحت السا افردی 

إن الوحدة الجماعیة لا تھتم بالصالع الفردیة اھتمانًا حاصّا پل اتا 
تعالج کل قضیة ومشکلة وفق اللصلحة الاجتماعیة ۰ فالجماعة لھا طبیعة 
خاصة وأسلوب متمیز . وفیما يلي بیان الأوضاع الشترکة للطبیعة 
الصاق الاصاش؛ 
۱- الوجدان : یضعف فعل العقل في الوحدة الاجتماعیة ویعلبھا وضع 
شبه شعوري ویسودھا الخیال والوجداں ؛یتحکم فيھا حب الغلو 
والبالغة وتشتد فيھا روح الاقعال عی الأوھام والأساطیر والخرافات 
فتؤثر فيھا الأکاذیب و الأباطیل تقدر لا بسؤثر فبھا الواقع العملي 
والعقلي . 
٢۔‏ العاطفيیة : وتمتاز الطبیعة الجماعیة بالاستجاىة للعاطفة 
والخضوع أماتها فتعتمد الجماعة علی العواطف وتثور بالخطابات 
العاطفیة وتنقاد للعصبیة والرجعيیة وتھاب أُصحاب الشوکة والسطوة 
وتخضع لھم . فالذین بعرفون مواطن الصعف ھذه في الجماعة یتحکموں 
فیھا بالحیل الکاذىة أُو العادیة و بستغلوں أُوصاعھا الانععالیة 
والٹوریه . 
٢‏ حب الجدة والطرافة :وتمتاز الجماعة بحب الجدۃ والطرافة . إنھا 
وھ کی صا سر مد لت کولار رون ماس رفظ 
إلی اختیار الألوان التحددة والانحاء التطرفة في سیاسته لیکسب 
بنَلَ را العافة: 
٤‏ - تدھور العابیر الخلقية : تمیتاز الجماعة كُذلك نتدھور العابیر 
الخلقیة فلا یرجي منھا الستوی الخلقي الذي یرجی من الأفراد . فإنھا 
تتسم بضعف الجانب الحلقي بل تتسم بالانحلال والخلاعة . 


)۷[ 





تخاصر النوٰۃ النعسکریة 
(الحلقة الٹانہا الآحیر:ا 
بقلم : الدگتور شوکت محمد علیاں 
آستاد الثقاغة الاسلائپآة ۔لریاص 





الاعہ اد الفلم ى : 
جس جار انال شش غر یفاضا ار راف 
الراھن مرفوض ۰ وأن وجودہ هو لغرض إیصال رسالة السماء للکون کله 
وأنه مسئول عن ھذہ الرسالة وتبلیفھا وحمایتھا . ولغفرض إیصال ھذہ 
الرسالة ٠‏ فإن الاسلام پأمر اتباعه بالعمل الخالص . والنیة الصادقة . 
والاخڈ بالاسات::والٹھیئة والاغداد: 

لذا کان من الأخذ بالأسباب ٠‏ والتي هي من عوامل النصر . الاعداد 
الفكري عسکریٔا وعقیدیًا أُمرا حتمیّاللقاتل . وھذا الاعداد یتکون من 
عدة رکائز أھمہا: 
-١‏ رس فگر ة الایماں بعقیہ ة التو عید : 
تا تا 0 الخلب رص فۃ العتل ؛ فمن آمن ان الله تعالی ھو 
وحدہ خالق ھذا الکون العجیب وما فیه من مخلوقات . وأنه لیس من أُحد 
غیر الله یستطیع ان یفعل شیئًا . فإنه یحب الله ویحب ما یحبە الله 
ویدعو إليه . ویبغض ما یبغض ل الله ولو کان الأھل والال . ھذا الحب 
ینشیٔ فی الانسان العزة والقوة. فإنهلاضار ولا نافع ولا محي ولاسیت 
الا ھو سبحانه وتعالی .فلا بخشی موٹا. ولا بھاب عدوا,. فیقدم علی 
القتال بعزم وإقدام مع شجاعة وجرأة . لن الذي یوھن عزمەه حبهە للنفس 
وا لال والاھل . واعتقادہ بأن هىاك غیر الله یستطیع تحقیق حاجیاتە : 
وأنه قادر علی ان یدرا عن تفسه الوت بحیلة ما . فالایمان باللّ وحدہ 
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یرفع قدرة الانسان . وینشئ فیە العزة والکرامة والشجاعة والاقدام 
فتقوی إرادته ولا تفٹر عزیىتة : 
؟ الایماں بالمیاتین - الد نپا والآخرۃ: 
۲ ینان التائل این - الدنیا والآخرة دسا فکرة العباہ 
والحور الأساسي للربط بین التفکیر العسکري والتفکیر الدیني . وبعا 
ان الحیاة الدنیا فانیة . وان الحیاۃ الآخرة هي الأساس لازلیتھا . وإن 
الحیاةۃ الدنیا وجدت لتبلیغ رسالة الله للکون اجمع . فإن القاتل ان 
أحسن العمل واستشھد فإنه ینتقل فجأۃ من الحیاۃ الدنیا إلی الحیاۃ 
الآخرة :ولا تحسبْن الذیں قتلوا في سەیل أُمواتُا ىل أَحياءَ عند ربھم 
برزقون * فرحین ما آتاھم ال من فضله ویستبشرون بالذین لم یلحقوا 
بهم من خلعھم أُلا خلوف علیهم ولا هم بحزنون .)١()‏ 

واں لم یستشهذ فله العزۃ في الحیاۃ الدنیا والثواب من الله في الحیاۃ 
الاخرة قال -8- : ١×‏ تکفل اللَ لن جاھد في سەیلە ولا یخرجهە من بیته 
إلا جھاد ھي سبیله وتصدیق کالتە بأن یدخلە الجنة أو یرجعە إلی مسکكنه 
الذي خرج منە مم ما نال من أجر أو غنیمة “ (۲). 

وان خان هدہ الرسالة فله الخزی والعار هي الحیاة الدنیا والعداب في 
الاآخرة . وھذه العقیدة الایمانیة تحمل الانسان علی الالتزام برسالة 
السماء . وھنا يأتي الربط بین التفکیر العسکري والتعکیر الدیني . إد 
للجھاد فی نظر السلم قیعة ررحيیة متجردة عن الاھداف الادیه 
والشخصیة . وھي للَ وفي سبیل ال ٠‏ فھو جرء متم للعقیدة ل7 بنقعصم 
عنھا . بە تنتشر الدعوۃ . ویعم الامن والسلام . 





. ۱۷۰۔۱٦۹‎ : سورة آل عمران . الایتاں‎ ١١) 


]:١[ 











وھ مس سس 
له کكذلك ان دجوده لتبلیغ رسالة السماء للعالم اٌجمع فقد نظم لەه 
الضوابط الخلقیة لکي یسمو بروحه . فأقر لە العبادات ورتبھا ء ونظمە 
مور الشھوات والخرائز الفطریة فاعترف بھا ولم ینکرھا . لکكنه وضع لھا 
نطانًا دیما متيمًا لتوجیھھا والحصول علیھا بالطرق الشروعة . وأنھا 
لیست مقصودة لذاتھاولکٹھاوسیلۂ لاستمرار الحياة وبقاء الکون . 

وكذلك التذکیر لە بأن الفساد عند ظھورہ في أي مجتمع معناہ حصول 
الانحراف من هده الضوابط ۱ ظھر الفساد في البر والبحر بما کسبت 
أیدي الناس ) (۱). وعليه فعلی القاتل ان یجاھد نفسه علی قبول الحق . 
والابتعاد عن الباطل عندئذ تطمئن نفسه ویکون بإمكانه الوقوف في 
وجه الظلم والطفیان . وھذا ولا شك بتطلب من القاتل صبرًّا جمیلاً: 
وتحملا للىشاق بروح عالية ونفس راضیة . 

یقول ابن قیم (۲) الجوزیة : ۷ إں الصبر مفتاع الفرج , وما اُعطیت 
أُمة من الایمان قلیلاً من الصر . فإن احتملت مکروهًا کان صبرھا رضا 
وتسلیما بما قدر اللَ ٠‏ وإن کاں ضبطاً للنفس کان حلبا . وإن کان قتالاً 
سمي شجاعة وقوۃ . وإن کان صبزا علی الشھوات کان عفة . فلا یکاد 
تستغٹی عنه الأمة التی ومقھا الله بالایمان 4. 
٤‏ عدِالة القضیة التي بقائلِ س املہا: 

ان !یمان القاتل بعدالة القضیة التي سیقاتل من اجلھالە دور ھام في 
إإعدادہ . وعلی القاتل اُن یثبت إزاء الحق الذي یقاتل لە . وأن یثق کل 
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البعث ناصر 7 


الثقة بقیادته التي تسعی لتحقیق الھدف النشود . بحیث یکون الأداة 
التنفیذیة لید قیادته لا سیما وقد اختس الله السلم لتبلیغ رسالته ١و‏ 
جاھدوا فی الله حق جھادہ هو اجتباکم ) (۱). 
وقال جل شأنهە ١:‏ الذین آمنوا یقاتلون في سبیل الله والذین کفروا 
یقاتلون في سبیل الطاغوت ) (۲). 
- النْقَة والایمان بنصر الله : 
ان ثقة القاتل بب لات وبقیادته من أھم عوامل تقویة الروع 
العنویة فالقرآن الکریم حین یروی لنا قصص الرسل والأنبیاء وغیر 
ذلك من حوادث الزمان إنما یعنی بذلك الإعداد النفسي للسلم لحمله علی 
أداء الرسالة التي خلق من اُجلھا . وبذلك تتجه النفس البشریة عن الخط 
النحرف نحو ناحیة الرقي الخلقي . وبھذا تسمو الروع بالتمسك بأھداف 
الرسالة في سبیل الله . فینتصر لدین الله ویقاتل الطواعیت واھلھا 
للجزم بطغیانھا وفسادھا وصدھا عن سبیل الله ٠‏ 
ان تنمر زا الق ینسرک ویثٹنتة ائدانک 108(4 
١ولینصرں‏ الله من ینصرہ إن الله لقوي عزیز) .)٦(‏ 
وکان حقا علینا نصر الؤمنین 4 .)٢(‏ 
معاربة الیاس والفرور : 
علی القاتل السلم أُن . من نفسه الیاس والغزور . وأن یزرع بدلاً 
مھا العزة والإقدام . فالایمان بقضاء الله وقدرہ بحفظ الؤمن من الغرور 


١(‏ سورۃ الحع , الآیة :۷۸ ۔. 

1 وو ااسشران الا:۹3۹: 
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لبعث ال[سلامى ..:.۔.. ‏ لعدد۸ ۔الھلددا۲۔ جمائ یآ 





الھهلك عند الغلبة . ویحفظه من الحزن الھلك عند الھزیمة . قال تعالی 
( ما أُصاب من مصیبة في ارم ولا في اُنفسکم إِلا في کتاب من قبل أ 
نبرأھا ان ذلك علی الله یسیر) (۱). 

فالقاتل الذي یؤمن بأن النصر من عند الله یعلم یقینًا ان الأمر کلە بی 
الله خلفّاومشیئة وتقدیراوایجاراء, وإذا کان ذلك كذلك فالستعان عل 
حصول الراد . ودھم الراد هو اللَّ تعالی وحده لا غير . فإذا استھا 
الؤمن باللَ وباشر السبب وحصل القصود هہذا من فضل الله ٠‏ وإں ! 
یحصل القصود لم بیس اللؤمن . فقد یکون في عدم حصول مطلوبه خی 
له لا یعرف وجهه :۱ وعسی أُں تکرھوا شیئا وھو خیر لکم وعسی أ 
را کینتا:مو شر الگ (۷):. 

مالقاتل السلم یعاشر الاسباب بیدہ لکن اعتمادہ علی الله تعالی وحد 
لا علی الستب . فھو حین یقدم علی العرکۂة . ویبلی فیھا بلاء حسنًا . یعا 
یقپٹا نان دلك إسا هو بمحص فضل الله واإرادته.وھذایؤدی بدورہ إل 
فمع نزعات الکبر والعرور والعجب بنھسه . والن علی الناس . ونحو ذلا 
من الأقذار القلمىیة . کا بترتب عليه طھارة قلعه من أرجاس کثیرةۃ 
وبالتالي یستقیم سلوکە وتزکو أخلاقه . وفي ذلك انتصار للنفه 
البشریة . 

: الٹتم بض علی القتال‎ -٢ 
ڈوالتمرینی علق اتال نات لو فال عال جا ابا الک‎ 
حرض الؤمنین علی القتال 4 (۴۲) . أي حثھم عليه ورغبھم فیه‎ 
.۲٢ : سورة الحدید . الایة‎ )١( 
. ۲١٢٢٢ سورۃ البقرۃ . الایة‎ )٢(و‎ 
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وتحریض القائد جنودہ علی القتال یلفت نظر المقاتلین إلی ان قیادته 
نثق فيه وتھتم ب4 وتقدر لە قوته فھو بحاول دعم ھذہ الثقة وتاکیدھا 
بجرأة الإقدام علی العرکة . وھنا یبرر أھمیة دور التحریض علی القتال 
ىي کسب العرکا . 

والتحریض ہکون بالتر غیب وبالترھیب . 

سن التحریض بالتر غیب قول تعالی : ا الله اشتری من الؤمنین 
انسھم وأموالھم باں لهم الجنة بقاتلوں في سیل اللَ فیقتلون 
ویقتلوں وعذا عليه حقّا هي التوراة والانجیل والقرآں * ومن اُوپی بعھد 
من ال * فاسٹیشروا تبیعکر الذي نايعتم ى٤ودلك‏ هو العوز العطیم 4 (۱) 
وھذا في منتھی البیاں لعضیلة الجھاد والترعیب فيە . 

قال ابو السعود : ولقد بولع هي دلك علی وج لا مرید عليه ؛ حیث عبر 
عن قبول الله تعالی من الؤنتین أتفسھم وأموالھم التي نذلوھافي سبیله 
وإثاىته إیاھم بمقابلتھا الجىة . بالشراء علی سبیل الاستعارۃ التبعیة : 
تم جعل البیع . الدي هو العمدة والقصود نَي العقد . انفس الؤمنین 
وأموالھم . والٹمن الذي هو وسیلة في الصفقة . الجنة . ولم یجعل الأمر 
علی العکس بأں یقال :۷ إں اللَ باع الجنة من الؤمنین بأنفسھم وأموالھم: 
لیدل علی أُن اللقصد هي العقد هو الجنة . وما ىذله الؤمنوں هي مقابلتھا 
من الأنعس والاموال وسیلة إلیھا . إیذانا بتعلق کال الععایة بھم 
وبأموالھم . ثم إنه لم یقل (بالجنة) بل × باں لھم الجنة “ مبالغة هي 
تقرر وصل الثمن الیھم . واختصاصه نم . وکاىە قیل : (بالجنة الٹابتة 
لھم. الختصة نھم ×. 

قال هي الکشاف ولا تری ترغیبًا في الجھاد أحسن ولا اٌطغ من هذہ الایة: 


۱١١ . سورۃ التوىة . الية‎ ١ 


ا١١‎ [ 





لبعٹ الاسلامی.._.۰... آلعدد۸ ۔الملد۲۸۔ جمادی الاو 





لأنه أبرزہ في صورة عقد . عاقدہ رب العزة . وثمنە ما لاعین رأت ولا أڑں 
سمعت . ولا حطر علی قليه نشر . ولم بجھل القصود عليه کونھر 
نقتولین فقطت بل آ5ا گاترا:فائلین ايشًا لاعلاء گلنتان ونصسز یت 
وجعله مسجلاً هي الکتب السماویة وناھيك بە من صك . وجعل وعدہ حتّا, 
ولا أحدأوفی من وعدہ. منسیثتة أقوی من نقد غیرہ , وأشار إلی ما هب 
من الربع والعور العظیم . وھو استعارة تمثٹیليه . صور جھاد الؤوعنیر 
ونڈل أُموالھم واتفسھم فيه . وإثاىة الله لھم علی دلك الجنة ٠‏ بالىیم 
والشراء . واتی نقولە :۱ یبقاتلوں هي سٹیل الله فیقتلون ویقتلوں ؛ 
بیانا لکاں التسلیم وھو العرکۂ ؛ وقوله تعالی : ؤعدًا عليه ؛+ مصدر 
23۷ھ 0ال مب گر الہ موسلا راک کرڑھ نا انتز راف رتا ماد 
علیھا . تأکیڈا لە ۰ وإحبیارا بأئه ترل علی الرسل هي الکتب الکبار وھیە 
أُں مشروعیة الجھاد ومٹونته في شرع من قلعا . 

رتوله تعالی : ! عالدین ھاحرواوأخرحوامز دیارھم وأوذوافي سبیلي 
وقاتلوا وقتلو! لاکفرں عنھم سیاتھم ولادحلنھم جنات تجري من تحتھا 
الأاٹھار ثوانا مس عند الله واللَ عندہ حسن الٹواب 4 (سورة آل عمران ).ای 
لین سلوف 00 سارہ تلرا لی وسر ایق راٗھھپتر 
سیکفر الله تعالی عىهھم سیئاتھم . ویدخلهہ جعات من تحتھا الاٹھار . 

متکفیر السیثات وإدخال الجلة قي یعنی الاثاىة . وإضافة إليه تعالی 
٢+‏ ٹوانا من عدد الله 4+ ليیدل علی انه عظیم فہو سبحانبه عندهہ حسسں 
الٹواں . أي حسن الجراء لن عمل صالحا . 

وي الحدیت السوي عن انس أں السي ۔ہلا۔ قال : +لفغدوة أوروحة 
في سبیل الله خبر من الدىیا وما ویھا .)٦( ٠‏ 


۲۷۹۱۲ درقم‎ ۱٢/ فتح التاري بشرع صحیح التحاری ح7٦. ص‎ (١) 


]٦٢[ 





میں سے نے جج اص عےجس٭سسسووریے جع 


ازہاھر زاس کہہ ا عناصر القرۃالسقریکق 
وقال -8- ١:‏ تکعل الله لن جاعد في سیل لا یخرجہ إلا الجھاد في 
نیل وتصدیق کاباته بان یدخله الجنة او برجعە إلی مسکن الذي خرج 
+ مع ما نال من أجر أو عىیعة “ (۱۱). 

وتال -88-: ٣ن‏ اعبرت قدماہ في سیل الله حرمه اللَ علی النار* (۲). 
وہن التحریص بالترھیب ہں الإقدام علی القتال في سیبل ال . قولەه 
لی : ط یا ايھا الدین آمنوا اإدالقیتم الدیں کفروا رحفٰا ملا تولوھم 
سارومن یوليھم یویند دبرہەالامتحرفالقتال او متحیراإلی فنة ففقد 
یکس نین ال ونازاہۃ ھی ریٹس الشیور) (۱۲ء رالعنی آت:ادا 
اجه الؤنتنوں بالکفار فلا ببتعی للؤمنین اں بفروا في وحه العدو . 
وکاں اکٹر منھم عدذا وعدة . وعلی الؤننین وچوں مصابرۃ العدو ‏ 
الثعات عند القتال . والغراریوم الرحف محرم . وھو من الکنائر التي 
عد عليه تعالی وعیدا شدیدا ,. الا ا استٹثنی من حالة التحرف أُو 
حیز. فإنهە لا یدحل فی الوعید . والتحرف إغا بالتوجه إلی قتال 
نفة آخری أھم من ھڑلاء وإما بالغر للکر ہأاں یحیل عدوہ أُنه مسھرم 
رھ ,ویخرجەمن حصله أومن نین اعوائه فیفر عىه ٹم یکر عليه 
دەاوسع من هي الکمین من أصحابه والتحیرھوآں بنصم إلی جماعة 
ریومن السلبین یتقوی بنھم. 

وثوله تعالی : ۱ یا ایھا الدین آننوا مالک إدا قیل لکم انفروا في 
بیل الله اثٹاقلتم إلی الأارض * ارصیتم بالحیاۃ الدنیا من الاحرة * فیا 


ٰ 


صحیحع مسلم بتشرحع النووی ع ۱٢/‏ ص/۲ . وبروايیة آحری !حکام 
حکام شرح د2 1أ حکام76عم7) .۰ ص/٦۲۲‏ 

ا ہیل الأوطار ۰ع /۸. ص/٦۲.‏ 

ا سورة الأنفال . الا٘یة ۱٦:‏ ۔. 


]٦١٦ 


البع ٹ7 سلامي___ ۔. ملعددل ۸‏ ۔الجلد۲۸- جمادی الا ول 717ھ 


متاع الحیاۃ الدنیا في الآخرة إلإ قلیل )4 (۱)ء فالاستفھام في قوله عزوجل: 
مالکم 4 فیه معنی الانکار والتوبیغ . یعنی لاذا تتٹاقلون وتتباطؤوں 
وتمیلون إلی الدنیا وشھواتھا الغانیة . وتکرھون مشاق الغزو الستتبة 
للراحة الخالدة . فما قیمة متاع الحیاۃ الدنیا بالنسبة لتاع الآخرة . 

وفي قوله تعالی : ! إلا تنفروا یعذبکم عذابٔا أَليمًا ویستبدل قوما 
غیرکم ولا تضروہ شَیخًا واللَ علی کل شی قدیر) )٢(‏ . فھذا وعید شدید 
لن یتقاعس عن الجھاد وفیه توبیغ وتھدید أَيضُا . 

وقال -88- : × ما ترك قوم الجھاد الا ععھم الله بالعذاب “ (۴). 

وقال أَيصًا - صلوات الله وسلامه عليه - : < إذا تبایعتم بالعیة 
وأخذتم أاذناب البقر ورضیتم بالزرع وترکتم الجھاد سلط الله علیکم زا 
لا ینزعه حتی ترجعوا إلی دینکم .)٥٦(“‏ 
۸- الصبے و الثبسات : 


کفاع الانسان هي حیاته الدنیا لا ینقطع . وجھادہ فیھا مستمر مادام 
حیا علی أُرضھا . ولذلك فالبذل والعطاء والتضحیة بالنفس والال عمل 
لا یقدر عليه الا من کان الصبر من سماته . وتربی عليه . قال تعالی : 
١ٴيا‏ ايھا الذین آمنوا اصبروا وصابروا ورابطوا واتقوا الله لعلک 
تفلحون )4 .)٦٢(‏ 

وقال جل شأنە : ؛ ولنبلونکم بشئ من الخوف والجوع ونقص من 
الأآموال والانفس والشمرات وبشر الصابرین ٠‏ الذین إذا أٌصابتھم مصیبة 
)١(‏ سور ۃة التوبة . الّیة :۰ ۲۸. )٢(‏ سورۃ التوبة . الاآیة ۲۹:۰ ۔ 
() التر غیب والٹر میں للندري : ع/۲. ص٢/۸١٥۱.‏ 
)٤(‏ رواہ أُنو داؤد : ع/٥۱.‏ ص//۱۲۷ عن ابن عمر . 
(٭) سورة آل عمران . الایة .٠٠٢۰:‏ 
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دحسرضوہ ید 





لنٹ آآ سای ے : 7 اص رالقوة المسلَریة 
نالوا إنا لل وانا إلیەه راحعوں ٠‏ أولئك علیھم صلوات من ربھم ورحمة 
وأوللك ھم الھتدون 4 (۱). 

علہ آن الس یلست اھر ورت افااصسیما 
صنوزا علی الجھاد . بعیش لانفاذ ھذه الرسالة . ویجاھد هي سمبل 
حعایتھا . والتمکین لها في واقع الىاس . فکاں من لوارم تحقیق دلك أں 
بروص السلم تفسه علی الصبر على الحھهاد . وأں بتحمل متاعله 
رتا تخت 
۹۔ الات متماع فسي الےأی : 
ااشاا بس ای هر فمادمی راج سر ا سال 
التصر الهامة . ققد کاں العرب في الجاھليه بعتدون بدلل . وحين حاء 
الاسلام أقرھم علی ذلك . فقال حل شأىە ١:‏ واعتصموا بحبل اللَه حمبٹا 
ولا تفرقوا )4 (۲) . وقال جل شا .ا ولا تنارعوا فتفشلو! وتدھب 
ربحکم ) (۲). 

والاجتماع في الرای بحیت لا یشد أحد قي الجموع برأٰی أو بلفرد 
بخطة . أو تختلف الصقوف علی تعخہا , أو پتناکر أفرادھا هي الهدف 
والعایة مثلا ۔ 


۱۰۷۔۱٥١٠-‎ ۱٥١ : سورۃ البقرۃ . الایات‎ ١١ 
٠۰٢ : سورة آل عمراں . الَية‎ ١[ 
. ٦٦٤ سرورۃ الأّىفال . الیة‎ ٢١ 


۲۷) 








تیج فرظ لی 191: 


تضبۂة < امصادرءٴ و < ایر اجح“ 
کے ہے پا ےس ھپ لہ _سح٘س سے و "سی ات 7 ہے سوجوں یتیج سی کہ داي جا ےکی کے ہیں ہشن 


من أُولی متطلعات البحٹ هي فرع من فروع العرفة ان تکون ملا 
بصورة معقوله لیس فقط بذلك الفرع المتعلق مباشرة ببحثك بل وکذلك 
بالعروع الآخری ذات العلاقة الوثیقة ببحثك . فلا یکفی اُں تکوں ملا 
ا بالشعر العربي لو کىت تبحت هي العروض . ىل يذبغي ان تکون علی 
درایة معقولة بکل مجالات الأدب العربي . بل وحتی بالشعر في لغات 
کلاسیکیة اُخری وبالسحوٹ العصریة التي جرت حولھا , وکذلك لو کنت 
تبحث في تاریغ أوائل الاسلام بنبغي ان تکون علىی درایة معقولة 
بالتاریغ الاسلامي العام والدین الاسلامي فقد لا تفهم اأشیاء کثیرۃ 
ندوں حلغيةه کھڈذه . وکذلك بنبعي ان تکون علی درایة معقولة بمجالات 
آخری من المعرفة لو کان بحثك یتناول النقوش والوثائق القدیمة 
والعملات الأثریة إلغ . معليك ان تتسلح بالقدر الادنی الطلوب لفھم ھذہ 
الأشیاء وإلا جاء ىحثك سقیما وقد تعشل حتی هي الحصول علی الشھادة 
التي تبتعیھا. وقد یکوں مطلوبًا هي بعض الأحایین أں تتسلع بمعرفة 
عموميیة حول قصية ذات علاقة ببحثك . فلو کنت تبحث في الاقتصاد 
الاسلامي . لابد لك من الالام تعلم الاقتصاد بصورة عامة . ولو کنت 
تبحثٹ في السیاسة الاسلامیة . کتناول کتب السیر والأحکام السلطانیة : 
فلابد ان تتسلع بمعرفة عامة جیدۃ نتطور علم السیاسة و وصعه الحالي . 


۷ن۹ سے 








ولو کنت تبحث في الشریعة فلابد ان تکون علی درایة جیدة ىالقانون 
الأوربي العام وتطورہ وبقوانین الشعوب الأآخری هي العصر الذي تتناوله 
بالبحث. فلا یمکن إجراء مقارنات ندون علم کھذا ٠‏ وناختصار بنبغي ان 
تکون علی علم جید بالعصر الدي یتعلق ىه موضوعل وأن تکون مطلعًا 
علی أُھم املصادر والکتب التاریخیة التي تغاولت دلك العصر . 

وموضوعك قد بیتطلب منك معرفة مبتخصصة تعص الفروع العرفیة . 
وعلی سبیل الٹال :لو کنت تتعاول القطع العقدية فعليك بدراسة علم 
العملات أُو القطع النقدیة (ہ۷٤٥ ۱٦۷۸۰۰۷۱‏ والأسالبب التی توصل الیھا 
الباحٹون العاملون هي ھذا العرع من العرفة . ۱ 

وقد تجد أُں من الضروري اُں تدحت هي تاریع الکلات وأصولھا. وھذا 
بحتم عليك معرفة عابی دعسقے اللعة ۱۷ مہاہ۱) ودلالات الألفاظ 
(178۲٦0ئ٥)‏ اللذین بنحتان في معاني الکلات وتاریجھاوتطورھا. 

وقد تجد آن من الصروري آں تحت عن ملف طبعات کتاب ما وھیا 
سیسعفك علم البىلیوعرافیا . وقد تجد أں من الصروري أں تستعین 
نشواھد أثریة . وھعا سیساعدل علم الاتار ١8:۱‏ ا۲۷۱٦ء۱۸۲‏ . وھکذا علی من 
بپمحت هي الاعجاز العابي هي القرآں الکریم أں یلم بالعلوم الطبیعیة 
العصر یة . 

ولا بذیغي أں تتتاول امورا کھڈذہ کمتتد وھاو :بل کمتمکن من دلك 
الفرع العالي . وقد تحتاج لهذا إلی استشارة خمیر هي دلك العلم لیسديك 
الشورة الصحیحة ویوجھلك إلی الکتب العفیدۂ . 

وینبغي عليك قراءة عروص الکتب ونقدھا هي الجلات العالیة فاحیانًا 
کثیرۂ تتکكشفقف عبوت کٹان ا وَاخَظاؤۃ ئن خلال الكند الڈی پتعرمن ل 
علی صفحات الجلات العاِیة بعد نشرہ . 
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وعليك بقراءة الدوریات التخصما التي تصدر في مجال تخصصك 
والاطلاع علی الببلیوغرافیات الجدیڈۃ التي تصدر من وقت لآخر ,. وھذا 
سیفیدل ف9 تعرفة الجدید وما یقوم به آخرون واھتماماتھم . وکل 
الدوریات العلِیة تتناول عمومًا بالنقد والعرض . أُو علی الاقل بالتنویه 

کل ما یصدر من کتب ھامة في مجالھا . ۱ 

ورام الِفَتَاَ كت خول اتدرات ا اش لباقان لات 
رمهفسرغا الانجلیزیة في السنوات الاشَيَرة مجلةه ۷۷۲۲۱۵ ۰۱۱٢۱۸‏ ں۸۷۸ )٦6‏ 
8۷٥٥٥ (‏ 800۸ التي تصدر عن الؤسسة الاسلامیة بلیستر ببریطانیا 
زس لا مات سن اتفراقات السفرتین تیر عَلی آڈارٹھاترکتان 
معظم موادھا مسہلون ملتزمون وعنوانھا: 


]٢۶ اہا۵۳١۱٣‎ ٢٣٤۴ 
223 ]0ہ۸ل٥ہہ‎ ۳1 ادھ(>ء:؛6٤ ۴لا .۲212ا‎ 


ومن الفید جدّا أن تحضر مجالس العلاء والباحٹین وأن تحضر 
الندوات العلیة حیيیث تستمع إلی الباحٹین وھم یذکرون لك الشکلات 
الفعلیة التي تعتریهم خلال عملھم العللي . وعليك کذلك بحضور مناقشات 
رسائل الدکتوراةۃ - ان کان مسموحا بذلك بجامعتك - فہذه الناقشات 
مناسبة هاىة لتعلم الأخطاء التي یقع فیھا الباحٹون . 
وٹائی و مغطوطاتِ: 

ولو کنت تستخدم في بحٹل الوثائق والخطوطات . یجب عليك الا 
تقبلھا بدون نقاش بل عليك ىأن تتأکد من اُنھا حقیقیة ولیست مزیفة 
أو متلاعب فیھا أو مبتورة . وھذا یعني ان تبحث في تاریخ تلك الوثیقة 
او الخطوط . وھنا سیساعدل علم < الببلیوغرافیا “ (۷٦م٢‏ ج١١۸ا١٥)‏ 
اه انتا ر اون اك مسر ا رھ سا خطالثتيتَة او 
الخطوط لم یکن هو الخط السائد في ذلك العصر أُو ان الشکل أُو الأسلوب 


- م۷۸ _ے 





البعٹ ا[ سلای_ ٰ : قصيه ٴ7 الصادرہ و‌ رر جے“ 
االخُو ری ساسا لھا ظا کچھھرزہ حتف 
ومن المراجع التی ستساعدل علی ھذا: 
صلاح الدین النجد . الخط العربي . 
< ألبوم الببلیوغرافیا العربیة : 
. (1958 ۱۸۲۱۶) ا۲ھ ء تطاجر ۲۰ چ٤‏ ادی ء۵ ساحالم ۸‏ ف٠‏ ۷۱١ای‏ 

۸۱۲۶٢۱٢۲۱١ 5ء51۱۲٥‎ ۶۱۰۱ دا5ا‎ ٥٥۱١ ۱۱8۲۰۸۲۲۷د)‎ )]٠٢٠٢٢٢ 1970( . 

الببلیوغرافیا العربیة : 


)٥‏ ئ۸۸) نا۸۲3 ٤ہ‏ ہ٥۱٤ء‏ ٠اا‏ + ٦اام ٣٦‏ 58٠٥ا‏ ۲ ا۸۴3 ۸۱۲۱۱۲۶۰۰ ۲۸۲۸۱ء6 
۲١ )ا٢١٢‎ ء٥٥٢۷‎ ہ٤‎ ٤۶ ۳۱۷١۲۰۸ ١١۱٠٤١١ ۷۰۲ 1۱000 ))3۱۴١ 1905( .‏ 


> ظھور الخط العر بي الشعالي .. 
(۲۴ػ۳))۶)) 2٥۹۵ ۱٢۶١‏ ٤0ء5‏ ۲د١حا3ع۸‏ ط۲۲ ملح عط٤٢‏ ٤ہ‏ ۶ر ط٢ ۲٠۰‏ ہحاطم ۱3حاولہٌ 


0-ء۷١ا٥م٣١٣ہ٠٢‎ ۷۱٣ط‎ < ٤١ 8٥٥ہم‎ ٣٥:٥ ںہدہ ۲۸ں ط٣ )ہ‎ ١ٌ ٤٤ ٢ ۶ 
0۲۱۶۱۸۱۱۲۰۲۱۲٢۷٤۰۰ ۱ع اأآ5))‎ 1939( . 


> نماذع من الببلیوغرافیا العربیة والفارسیة : 
۷م ٣١۱٥٤٥١٢٢‏ ہ٢۰۷۲:۰:۸٣‏ 00ج ہام۸ )ہ 50۰۲٥٥۱۶:‏ ۲۳.۰ءء۔ناء۸ ہ۸"( ۶۲ط٣٢۲ھ‏ 
(9و93١1‏ ہ١۸۸٥٥ا) ٦٥٥٠٥٠٥١‏ ل٥٥٦‏ ۱٥۶٥ءا‏ 


< الببلیوغرافیا العربیة : 
٢١۱٢١۱8٣ م٣٣٣١‎ )۷۱٥٥٢٣ 1967-71 .‏ ٭ ط۶۷ اماد۸۲ ٣۲٦٥۸۸۸۸.‏ ۸۹۵۱۱۱ 
وکذلك ستکتشف باستخدام علم اللغة عما إدا کانت لغة الخطوط 
سائدة فعلا فی عصرھا أم ھی نتاج فترة متأخرة . ویمکن بإجراء بعض 
الاختبارات العلیة الان تحدید عمر الحبر والورق .. وھڈا بطبیعته یقوم 
بە خبراء۔ٴ 
ٹم ھناك لاہ قضیة × الشھادة الداخليیة ×" ( ٣۷۱۸۰۸۰۰‏ ۱٢ہ١٢٢۱)‏ التمثٹله 
في محتوی الوثیقة . وھذہ الشھادة وحدھا تکفی عمومًا لقبول او رفغضصض 


تار ینتا 


-۷۱۱۔- 








البعٹ ال39سلابي__ د۔الجلد۲۸ -۔ جمادی آلاہ7 717ھ 

وبعد ان تتأکد من صحة الوثیقة أُو الخطوط عليك تقییمھا کشھادۃ 
ودلیل من أُدلة بحك . وینبغي أن تطرع عدة أسئلة یطرحھا الباحٹون 
عمومًا في مثل ھذہ الأحوال (۱): 
< هل کان الکاتب یعانی من تعصب أُو انحیاز لغئة ما ؟ 
< ما کان موقفه في عصرہ وماذا کانت نوایاہ ومصالحه عند الکتابة ؟ 
٭ ماکانت امکاناته للتوصل الی العلومات الصحیحة ؟ 
> کیف کان سلوکە في مجتمعه . وھل کان معرومًا بالصدق ؟ 
> هل کان یتمتع بالنظرة الناقدة أُم کان مغعلاً وساذْجًا یصدق - بدون 
تمحیص - کل ما یصل إليه من أخبار ؟ 
> ماذا کانت نظریاته وماذا تعني بعض الصطلحات والکلات التي 
یستخدنھا ؟ وعلی سبیل الثال : کاة ١‏ الدیموقراطیة “ لھا معان 
مختلفة تمانُا عند الشیوعي واللیبرالي الأوربي والأمریكي . 

هذہ أسئلة بدیھیة . ولکن من السھل علی الانسان لفرط الاھتمام أُو 
السرور أو الغفلة ان ینسی توجیهھا . ولکن من السھل . کذلك ٠‏ علی 
البعض ان یشکوا هي کل شی أُو أن یشکوا إزاء ما یصدر عن جماعة أو 
طبقة معینة بینما ھم یقبلون شيئًا معاثلاً یصدر عن جماعة أخری أو 
یسکتون عليه . وھذا هو عین التحصب : وقد یتجاھل الباحث سقم دلیل 
ما لجرد أُنه بناسبه . وکل سلوك کھذا غیر محمود في أي باحث . فلا 
یکفیه ان یکون یقظٔا إزاء الأدلة التي یسوتھا غیرہ بل عليه ان یحارب 
أْي تعصب أو انحیاز یعدر منه , وأں × یدور مع الحق حیثما دار؛ کا 
قال اأسلافنا ... 

وتوجد وثائق هاىة حول البلاد العربیة والاسلامیة في مکتبات وخزائن 
ہے سسے 


56.۰۱۲۶۱٢ 8٭1ا)‎ ٤۴ ت۱١‎ ٥1٥ )۱٥٢ ۲٢١۰٢۱٢٢٢ ٭٤ں نتصرف عن ٥ہ ٥۱م۲ہ ۷ ئ٥٥ ا‎ ١( 
۱۶۲٦٢۲٠١ | ۱۶ء مز حاں:‎ ))4٥ان‎ ۲1٥1 1969( م‎ 0 


- ۷۲ - 








تبْع ة 77سا ےي__ _ قصبة: الصاترہ ر7 7رمع 
البلاد الأوربیة التي استعمرت ونھبت ھذہ البلاد .. ولھذہ الوثائق أُدلة 
ره شس اق الأسیاوں۔ الات اتی تھا حائظ عتھا 
بمنتھی الحرص .. والحکومات الغربیة تفتع سجلاتھا للباحٹین بعد 
مرورفترة معینة (نحو ٥۰-٥٥‏ سنا) علی عمر وثیقة ما وھذہ الوٹائو 
- کالوثائق البریطانیة حول 'لعالم العربی - تکشف عن خبایا کثیرۃ في 
اغلب الأحیان عن الفترۃ التي تتناولھا ۔ 

وقد تجد وثائق ومخطوطات حتی هي مکتبات لم یدر بخلدك أُن بھا 
اشیاء من ھذاالنوع .ٹل مکتبة الجامعة اللیة الاسلامیة بدھلي . ودار 
الحفوظات القومیة )٦۷۸٥٥٥۸۱ ۸۲۱۷۰١‏ بدھلي . ودار السجلات الحکومیة 
ببومبايٴ (حیث توجد وثائق هامة حول التطورات السیاسیة والتجاریة 
في الخلیج العرىي خلال عھد الاستعمار الانجلیريی) ومکتبة آراد 
بعلیجراهە والکتبه الوطنيیة بکلکوتا . وقد تندھش بعا تحتوي عليه 
مکتبات خاصة في ایکكة مٹل لکنا وسورت بولایة غوجرات .. 

رجات ستموتعف اوراقر تق حر اشتاس و عاللادت 
فیجب ان تکون کریعا معھم وتراعی ظروقہم .فلا ترھقھم ندونلزوم: ولا 
تعبث بالارواق ولا تکتب علیھا (یفصل استحدام فقلم الرصاص (۱) عند 
استخدام مواد ثمینة کھذہ . لکكي لا تتستب في تلطیحها)ا ولا تغیرمن 
ترتیبھا .. ولو فعلت سيا من ھذافأانت لن تسي فقط إلی صیامة القوم 
وکرمھم بل ستسد العاب لن يأتي بعدك من باحثین .. ولاینبغي لك نشر 
وٹائق کھذہ إلا بعد الحصول علی إدن مالکھا . کما یجب عليك ان تشکرہ 
وکل من ساعدك ىأي اُسلوب هی ععليیة المحت ودلك هي مکاں خاص من 
سال (اقی فا5 اشہا ار علی ور الْفکر رَالامَترفاتالصیل* 
."0× [یتبع] 

الحلقة القادمة : × ىعض المراجع الأساسیة “ 





١١)‏ توحب بعص الکتعات مثل مکتمة الکٹٹ الہعدي (۲۷ن۲٢] ١٦٢١۱3 )2))٢۶‏ تلندں علی 
گل مں پرتادونھها ان پستحدنوا أقلام الرصاص فقط (وھو تقلید حید) 





۷۸۳۴۔-۔ 





امام لامام النسائی وصنا ئحہ“الحدیشیة ‏ فی سننه 


[الحلقة الحاسا] 
آستاد الحدیث في حانعا الامارات العربیة 


الین ارہے : 
کانته في الجرع ؤالتعدیل : : 

تشدد الامام النسائي هي نقد الرجال . وعرف بشدۃة التحری والدقة حتی 
یل : إن لە شرطافي الرجال اُشد من شرط مسلم والبخاري .٦١(‏ 

یقول ابن الصلاح : النسائي إمام حجة في الجرح والتعدیل (۲). 

کلام النسائي في الجرح رالعتتتلق تل الائت بح َء ٘اءشتزہ 
جعلوہە حجة في ھذا الیدان : فإذا اأخدٹ کتابا فتانا تجذ رجلا إلا وقد 
بدی فيه رأيه . نقلوا ذلك من سننە أُو من کتبه الآخری . لکنھم 
عتنبروہ من التشددین . قال الذھبي في ترجمته وحدیث الحارث بن 
لاعور )٢(‏ ج+×- السنن الاربعة . و النسائي مع تعنتهە في الرجال فقد 
حتج ىہ وقوی أمرہ. 

قال الحافظ ابن حجر العسقلاني : في بذل اماعون في فضل الطاعون 
کفي في تقویته (أي أبي بلج یحیی الکوفي) توثیق النسائي وأٔبي حاتم 
ع تشددھما .)٥(‏ وقال هي ترجمة أحمد بن عیسی التستري )٥(‏ عاب أُبو 





۔۱۲٢‎ ۱۱ : والىدایة والنھایة‎ . ۲٢/ شروط الأئمة الخمسة : ص‎ ١ 





.]۲۷۸۱ : میران الاعتدال‎ ٢١( .۱٦١/ ٣ مقدمةاس الصلاح‎ ٢ 
الرفع والتکمیل : صہ/۱۷۹۔ (ہ() مقدمةه فتع الباري : ص/۲۸۷.‎ (۲) 


]۷۷۱( 











ابع 7آ سلامس ___ للا مالتسائى وصما عق الحدیلیه فی سنه 
زرعة علی مسلم تخریج حدیثه ولم یبین السبب وقد احتج بە النسائي مع 

کان الحافظ ابن حجر العسقلاني إذا کان شیخ مجھول العین برتضي 
بروایة النسائي عذه . إنه دذکر هي ترجمة اأحمد بن یحیی بن محمد بن 
کثیر الحراني : قال الذھبي : في ١‏ الطىقات " احمد بن یحبی بن محمد لا 
یعرف . قلت : (أَي الحافط ابن حجر) بل یکفي هي رفع حھالة عینەه روایة 
النسائي عنه وهي التعریف محاله توثیقه لە (۱). 

قال أبو علي الحافظ : سالت النسائي ما تقول هي ىقیة ؟ مقال : إں 
قالسشنکتاء اممتاسے ٹتلہ 

وقال النسائي : محمد بن حمید الوازي کذاب (۲). 

وقال الحافظ في ترجمة إتراھیم بن سوید النخعِي . قال الىسائي : ثقة . 
قلت : ونقل صاحب الیزان . تبعالابن الحوزي إں النسائي صعفه (۲). 

وقال الحافظ صلاح الدیں العلائي تعليفًا علی حدیت : أُقیلوا ذوی 
الھیثات عٹراتھم إلا الحدود . وفي اسناده عبد اللك بن زید. وعبد اللك 
اىن زید ھذا قال فيه التسائي : لا ناس بە و وثقه ابن حناں فالحدیت 
حسن - إن شاء الله تعالی۔ لا سیعامع إحراج النسائيلە. فإنەلم یحرج 
في کكتانهە منکزاولاواھیٰاولاعن رحل متروك .)٤(‏ 


قال في ترحمة أحمد بن عبد الرحمن العسري أبي الولید . وقد اَخرج ە 


. ۱۲٥/٠١ : سیر اعلام السیلاء‎ )٢( تہذیت التھہذیں ۸۹/۱۰ ۔‎ )١( 

۱۲۷/۷۱ : تھذیں التھدیب‎ )٢( 

( انطر ندل المجہھود ۲۱٦/۱۷‏ وتٹھدیبپ التھدیبں ۲۹۱/۱۹ . والنقد 
الصریع للعلائي : ص/٥۲‏ 


]۷۰[ 





لبعث اا[سلاس____ د۸ ۔الجلد۲۸۔ جمادی الاولہ 17٠ھ‏ 
لترمذي والنسائي وابن ماجة . قال الخطیب : وأبو الولید لیس حاله 
عندنا ما ذکر ابو" بکر الباغندي عنمالسکري . بل کان من اُھل الصدق 
حدث عنه النسائي . وحسبك بهە (۱). 

واستنتج العلامة التھانوي عن منھج النسائي في الرجال ان من حدث 
عنه النسائي فھو ثقة وتقید هذہ القاعدة في حالة عدم تضعیفه للراوي . 
وقال أَيضا و کسزذا من أخرج لە النسائي في المجتبی . و سکت عنە فھو 


حجه (۲). 

فیق اافترا سو مل ايد لات اہی حتید الول بی کت 
النسائي هي احمد بن صالع المصري وبیان القول الراجع فيه . وباللّه 
اْترفوت 
می 20ر 0ق 6او الاو او ق سد فا مرو 


اُحمد بن صالع حافظ مصر (۴) التوفی ۸٥۲ھ‏ . هو الامام الکبیر . 
حافظ زمانه بالدیار الصریة . ابو جعفر الملصري العروف بابن الطبري 
کان رأسا هي هدا الشأن قل ان تری العیون مثلە مع الثقة والبراعة . قال 
البخاري : ثقة . ما رأیت اأحدا یتکلم فیه بحجة ۔ 

ولکن کان النسائي في اُحمد بن صالح اللصري سیئ الرای . قال الحافظ 
ابن حجر فی ترجمتے :×اماالنسائي فھو سيئ الرای فيه.ذکرەمرة 
با0 ین سا 00 اون کی سا واحیق سال قال :سال نیقی 
ن معین عن احمد بن صالح فقال : کذاب بتعلسف . رایته بخطر )٤(‏ في 





.۲۲٢/ میزاں الاعتدال :۱۱۸/۱۰. (۲) اىطر قواعد في علوم الحدیث : ص‎ )١( 
وتھذیپ التھذیں : ۲۹/۱ . وطبقات‎ ۰.۱٦۰ //۱۲ : انظر سیر اعلام النبلاء‎ )٢( 
.۲٢٦/ الحفاظ : ص‎ 

)٤(‏ معنی قوله : بحطر ؛ أي بتبحتر فیعشي مشية التکبر العحب . انظر 
قواعد في علوم الحدیث : ص/۲۹۹. 


]۷[ 





الجامع بمصر . انتھی . فاستند النسائي في تضعیفه إلی ما حکاە عن 


بحبی بن معین . وھو وھم . حمله علی اعتقادہ سوء رأیه هي أحمد بن 
صالع فنذکر السبب . أولا الحامل لە سوء رأیه فیه . ثم نذکر وجە وهیه 
ىي نقله عن یحیی بن معین . 

قال ابو جعفر العقیلي : کان اأحمد بن صالع لا بحدث أأحدّا حتی یسل 
عىه فلا ان قدم النسائي بمصر جاء إليه . وقد صحب قونًا من أُھل 
الحدیث لا یرضاھم أحمد فابی ان یحدثه فذھب النسائي فجمع الأآحادیث 
التي وھم فیھا اُحمد وشرع یشنع عليه . وما ضرہ ذلك سَيمًا فھو إمام ثقة 
تر االعفاظ ا اریت سترفة لح 

وقال ابن حبان : ما رواہ الىسائي عن یحیی بن معین هي حق اُحمد بن 
صالع فھو وھم وذلك اُحمد بن صالع الذي تکلم فیه ابن معین هو رجل آخر 
عیر ابن الطبري وکان یقال لە الأشموني وکان مشھورا نوضع الحدیث ٠‏ 
وأما الطبري فکان یقارب ابن معین في الضبط والاتقان . انتھی کلام 
الحافظ ٭ )١(‏ . 

قال الذھبي : في ١‏ الیزان “ إنە ا٘ذی نفسهە بکلامه فيیه والناس کلھم 
متفقون علی امامته وثقته (۲). 

وبعد ھذا تبین لنا أُن کلام النسائي في أحمد بن صالع مبني علی 
أمرین : 
الامر الأول : امتناغ احمد بن صالع المصري عن تحدیث النسائي حین 
قدم عليه مع بعض اُھل الحدیث من لا برضاھم ؛ فکان رد فعل النسائي 
الع مل تی بح نا وھ آآضہ یق الع من الروابات :َوَالَتَقادَلا 
١٦١‏ دی الساری : ص/۲۸۱. (۲) ائظر فتع الفیث :۸۲/۱۰] . 


)۷ 








سے مچسےہ سس ےر سے ےت سے ےر سیے۔ 





الیعٹ 0سا لک آعدد4 ۔انلد۲۸- مبادی الاولی 71ھ 
یاخذون بقدح القرثتاء یعضھم بسعض فعسقط قول النسائي في اُحمد بن 
صالح من ھذا الطریق . .-- 

الأمر الٹاني : لعل ما رواہە النسائي عن یحیی سن معین في حق احمد من 
صالع هو رحل آخر عبر اىن الطبري وقد لقي ظنا عند النسائي أُنه 
الصري وعادام العشاء اشاروا إلی مراداىن معین وان القدوع فيه أحمد 
اىن صالح الاشموتی فلا بؤخد ثقل النسائي ف9 ھذاالوضصوع , إذ الغيرة 
بالراحع من الدلیل وبهذا بتعو ما انتھیت إليه مع کثبیر من اقوال 
العاىاء ھی توثیق احمد دن صالع الصري . والله اعلم . 


لمت الغاسس : 

۰٠ام‏ النسائي وعلل الحدیث > : ۲ 

معرفة علم علل الحدیت من احل علوم الحدیت وآسربھا وادقھا. واسا 
یتمکن مله اھل الحفط والحیره والھھم الثاقب ولہذالم بتکلم فيە الا 
انتلنٰ: 

فالحدیت العلل : هو الحدیت الذي اطلع فیه علی علة تقد في صحتةه 
سا اح اق 11792222 ۱ 

والامام النساتي : له حط کثیر من بیاں العلل في ھذا الکتاب . نىذکر 
بعص الابثلة مھا لتبرر نکانتە في مدا الفن . 
أآ- التتبيه علی علل المحدیٹ فی الا سناد : 

-١ ۱‏ حدیت أبي ھریرة أُں رسول الله -8- قال : إدا قعد بین شعبھا 
الاریع ثم احتھد فقد وحب العسل . احرحه النسائي ىطریقین : بطریق 


.۲٦۹/ ص‎ ٠ فتع العیث ۸۲/۱۰ . وانبطر توحيه النطر‎ )١( 


]۷۸ 








سن 07 لاب اڑنامالنسائی وصناعت الحدیدلبة ق ند 
حالد . حدثنا شعبة عن قتادة عن الحسن عن أَبي رافع عن أبي ھریرةۃ 
وىطریق عیسی بن یونس قال حدثنا ا٘شعث بن عبد اللك عن ابن سیرین 
عن أىي ھریرۃ ٹم قال بعد ذلك قال ابو عىد الرحمن : ھذا خطاً والصواب 
ا٘شعث عن الحسن عن أبي ھریرة ٠‏ وقد روی الحدیث عن شعة النصر بن 
نل نرہ کا زرامغال([0: 

فصحح النسائي الطریق الأول وقواه بقولە : وقد روی الحدیث عن 
شعة إلغ ٠‏ وزاد الصنف فی السنن الکبری (۲) بعد دلك ولا نعلم اُخدا 
تاىم عیسی بن یونس عليه والصواب اُشعت عن الحسن عن أىي ھریرةۃ 
والحسن لم یسع عن أىي ھریرة قال ابو عند الرحمن أنا أشك . إلغ . 

ویستفاد منە اُن الوھم من عیسی بن یونس تلیڈ الشعث )٢(‏ ولم 
بتابعه أحد مخلاف الروایة الأولی التي رواھا خالد عن شعتة فإں لخالد 
متانعا النضر ىن شمیل وعیرہ . 

کما قال النسائي . وأُما الروایة الثانیة ففيه علتاں : إحداھما ذکر ابن 
سیرین بدل الحسن . وثٹانیھما الانفطاع بین الحسن وأىي ھریرة ولا 
انقطاع في السند الاول لوجود الواسطہة فيیه بین لین وأي ھریرة . 
َال اعل مالضوانَ 

۲- حدیث عائشة - رضي الله عنھا - وفيه فقال : انقضی رأسك 
وامتشطی وأھلي بالحج ودعي الععرة إلغ . اخرجه النسائي بطریق اُشھب 
عن مالك أں ابن شھاب وھشام ىن عروۃ حدثاہ عن عائشة - رضي الله 


لص سس 


. ۱۱۷/۱: السس الکری‎ )٢( ۔‎ ۱۱۹/۱١ سن السائی‎ ٦ 

٢(‏ اُشعٹ بن عبد اللك قال بحیی بن سعید القطاں هو عندي ثقة مأموں وقال 
ان سین: ما ارت أحَدا یدنہ عخ الئسن اثت سہ؛: تھذیب التھدیب ؛ 
۳. ص/۷ ۲. 





]۷۹ [ 





المعٹ ال0سصلا ‏ -۔ __ آلعدتة ۔الملد7۸- جمادی ا ول 7٦٦۱ھ‏ 
عنھا - به إلخ . قال ابو عبد الرحمن : ھذا حدیث غریب من'حدیث عالك 
عن فشاماین:عروٰة لم یررہ أَحَد فلا اھت [۱):. 

قال السندي : یرید ان اشھب (۲) رواہ عن ماك عن هشام بن عروۃ 
واملعروف !نما ھو عالك عن ابن شھاب فقط . 

قلت : وله طریق آخر أَيصا غریب ففي کتاب الحج من الوْطاً مالك عن 
ند المست سس القاہراعن اجَامن عانت العریت(19/, 

قان ۷ای یئال مالسلا قس مھ اعد ہت تر رھ الاطا تا 
الاسىاد إلا عند یحیی بن یحبی ‏ وانماھو فی الوْطا عند جمیع الرواۃ 
عن مالك عن ابن شھاب عن عروة عن عائشة وعند یبحبی الاسناداں 
سال رت الا افو لی اار8 ھ2ا [۱8: 


٢‏ حدیث علي - رضي الله عنه - أحرجه النسائي بطریق شعبة عن 
مالك ہن عرفطة عن عبد خیر , وقيیه أىە تی بکرسي فقعد عليه إلغ . 
وقال ھذا خطا والصواب خالد بن علقمة . لیس مالك بن عرفطة .)٥(‏ 

قال السندي : أي قول شعبة عن مالك بن عرفطة خطاأً من شعبة ,. وتد 
اتفق الحفاظ علی تخطئۂة شعبة هي ھذا الاسم کالٹرمذی وأبي داؤد وأحمد 





کے ہے ح-ص-ص ‏ ہل 


. ۱۲۲/۱۰ سنن النسائی‎ ١( 

٢(‏ هر اشھد اس عبد العریزسں داؤد القیس : أُنو عمرو الصري . ثقة. فقیه: 
کاہ ات۶۱70 امت امن کر 

( اط عرطاا۷۷۲۶۷۱۶۵۵ سید ابر ااسازی من کتٹات اتحء اڈ 
تقصی الحائض العاسلك کلھا : ۱۷۱/۲ء ومسلم فی باب إدخال الحع علی العسرة 
ک وہ 

( اُوحر السالك شرع مؤطاً ماك :ج/۸7. ص/۷۲۔. 

۱۹7۱۰ سن النسائی‎ )٥( 


]۸۰ 1| 





تی ا[مامالسائی وصناعت الحدتیا فٗ سے 
کنا ذکرہ ا لصنف - رحمە الله تعالی - قال الحافط اسن حجر العسقلاني : 
کذا سماہ (شعبة) وخالفه الجماعة فقالوا خالد هو الصواں .)١(‏ 
كذلك ذھب الترمذي إلی ان شعبة ا٘خطاً في اسم شیحة مإىه قال :روی 
شعبة ھذا الحدیث عن خالد بن علقمة فاخطاً في اسمه واسم أىيه فقال 
مالك بن عرفطة (۲). 

وفال : وروی ابو عوانة عن خالد بن علقبة عن عند حیر عن علی قال : 
بروی عنه عن مالك بن عرفطة مثٹل روایة شعة والصحیع حالد نىن 
علقمة . وکذلك اخرج أبو داؤد في سىە (۲) بثلاثة طرق : بروایة أبي 
عوانة وبروایة رائدة بن قدامة والٹالت سروایة شعنة . ھالأرلان سھم 
بقولان : عن خالد بن علقمة . والٹالت : بقول عن مالك بن عرفطۂة . وعاں 
تعمهم علی أَبي عوانة أُنه کاں یقول مالك بن عرفطة واتبعه . وقال : 
شعبة أعلم مني ٠‏ وحکایة أبي داؤد تدل علی أُئه رحم عن ذلك ٠‏ ٹانبا الی 
ڈاکان تتول وھد اسان اتآ 

وقد روی أحمد بن حنتبل عن روع عن شععة قال : ثنا مالك من عرفطة 
وقال أحمد : إنما هو خالد بن علقمة الھعداني ؛ وھم شعبۂ .)٥(‏ 











1 سی لہا و ظر8 مازلا رعاف سن ما غخان اینٰ :سن 
رالنسائي ثقة . 

١۹7۱۰: سنن الترمدي‎ ١ 

٤۔]۱۸۷۱١ سس الترمدي‎ ٢١ 

۱۰۸/۲ بدل الجھود في حل أپي داؤد .۲۱۷۸۸۱۰ ء۔ وتھدید التھدیت‎ (٤ 

[8: سس اف.:-1070٢:.‏ 


]۸۸) 





بین الصَشیف والو ضوع 





بقل الشیخ عبید الله الاسعدي 


عصر هيیبة التدریس بپالحایعة العرىية. ھتورا۱ء, باندە (الہندا) 


۴- الشاذ و كچکمسسسٹےْ : 

ومن الضعاف ١‏ الشاذ ٥‏ الذیي عرفوە ب ×أنهعارواه القبول مخالًالن 
ھو اولی منه ۷“ .٦۱(‏ 

والشذوذ من أھم العیوب التي یذکرھا الحدثون في بیان الصحیع 
وتعریفه . وشروطه . نفيْا وإٹباثا . فإن الصحیع حسب الاصطلاع 
ال وھ لق فومیزت افل دیز نتفل لعل الفا ملاع 
مثله إلی منتھاہ من عیر شذوذ ولا علة “ (۲). 

وعرفه الحافظ ابن حجر - الذي هو کلامە عمدة الحققین من التأآخرین 
نر0 کر اناو شل شال کا االفیلا حسل اش شر یئل 
ولاشاد, وف ھ۸ 

قال ابن الحنبلي هي ١×‏ قعو الأثرہ : 

4 کات الَرَ ین ستالَفة ٹالظافر التتارس >(7:11قال الحافظ این 
حجر قي :۷ برھة النظر“ وھو یتکلم في ×الشاذ × و حکمە : ٭×ھذہ 


.۲۲/ نفس الصدر : ص‎ (٢) 
ففو الأثر : ص/۱۲.‎ )٤( .۲۹/ بر قة التطر : ص‎ ( 


]۸٢[) 








سڈ آجنے ...مود لصف والوفو تن العاتیة 
الریادة هي التي بقع الترجیح بینھا وبین معارضها فیقبل الراجع ویرد 
الرجوعح “ (۱). 

وقال أَيصًا فاں خولف أي الراوي پاوفج سات 0ك اش آن کٹرہة 
مدد أو غير ذلك من وجوە الترجیحات . فالراجع بقال لە الحفوط 
ومقابله وھو الرجوح یقال لە × الشاذ ٭ .۱٦۲(‏ 

کبیف ومن ھذا البیاب احتلاف الوصل والارسال والرفع والوقف نین 
الثقة والأوثق ودکروا فيه عامةُ ترحیع الوصل والرفع (۴) والحی اں 
الفصل فيه قول الامام السحاوي فقد دکر فی دلك : 

ومن تعنایتبین انەالایحکم في تعارض الوصل والرفع مع الارسال 
والوقف ىشیٔ معین بل اں کاں من أرسل أو وقف من الثقات أرجع.قدم . 
وکذا بالعکس .)٦( ٢+‏ 
۳ الشذوذ لا یقہ ع فی الصمة : 

ھدا ومن جهھة آخری فإن الشدوذ لیس بعیب قادح هي صحة الحدیث 
عند التقدمین والائمة والحقفین . ولدالم بتفقوا علی اشتراط ىفي 
الشذوذ في تعریفه ولم یدکرہ الأئمة والتقدموں - قال الامام الذھبي ىي 
”×الوتَظة ؛ - بعدان عرف الصحیح بقولە : 

<ھو ما دار علی عدل متقن واتصل سیدہ “ (٥)ء۰‏ ۱ وراد أھل الحدبث 
سااکكھو ارہ راتا ت1 تل عل متوتتمی کل اسستیاء نان گکیڑا 
من العلل یأبو تھا ..۳۷٦‏ 
١١‏ نر فة العظر : ص/٢۲. ١(‏ پفس الصدر :ص/۲ 
() التقریب والتدریب : ۱ ۲۲۲-۲۲ , القہمة ١١ص .۲٢-٢٢/‏ 
( فتمع الغیث : ص۸/١۱۹. )٦-٥(‏ الرقطة ١‏ ص/٤۲.‏ 


]۸٢[) 


البعث الا سلا سم لعدد۸ ۔الجلد۲۸- جمائنی الارنی 1717 


ونقل الامام السیوطي في تدریبه من قول الحافظ ابن جدر في ذلك : 
ہ لم رو ... عن أحد من أئىة الحدیث اشتراط نفي الشذوذ العبر عنه 


>ِ 


1 


بالخالفه وإنماالوجود من تصرفاتھم تقدیم بعض ذلك علی بعض في 
الصحة ٢)‏ (۱١).۔‏ 

کما ذکر هو من قولە أَيصًا : 

× والنقول عن أئمة الحدیث التقدمین کابن مھدي ویحیی القطان 
وأٗحمد وابن معین وابن الدیني والبخاری وأبي زرعة وأبي حاتم 
والنسائي والدار قطني اعتبار الترجیع فیما یتعلق بالزیادة النافیة 
بحیث یلزم من قبولھا رد الروایة الآخری .)١(“‏ 

ولعل البحث تجد فيه کافیٰا و وافیٔا من ھذہ الناحیة من العلامة شبیر 
أحمد العشاني في شرحه ١‏ فتع اللھم * علی الصحیح للامام مسلم وجاء في 
ختام کلامه قبیل آخر البحت : 

٭ فالانصاف اُن الحکم بالشڈذوذ من الحدثین لا کان مرجعە الترجیع 
من حيیث کثرۃ العدد أو قوة الحفظ ونحوھما لا یستلزم کون الحدیث 
شاذا مردودًا عند غیرھم من الفقھاء غیر مقبع بە في الاحکام إلغ “ (۲). 

وقال ابن الصلاع في مقدمته - وھو یتکلم فی < معرفة زیادات الثقات " : 

مذھب جەھور الفقھاء وأصحاب الحدیث فیما حکاہ الخطیب ابو بکر 


ان الزیادة من الثقة مقبولة اذا تفرد بھا سواء کان ذلك من شخص واحد 


تفم اتزاریٰ اک 


)٢(‏ فتح اللهم ١۱/۱١‏ وقریب مه ماىقله السخاري عن الحافظ وذکرہ فی فتع 
العیٹ : صہ١۱.‏ 


]۸۷( 





: 7 :0 وع من الأحادیٹ 
ےتسس سس مسر سی سے سے : سممسو-سسمحید 





ولا شك ان × زیادة الثقة ٭ أبصًُا من باب الشذوذ .مٹل اختلاف الرفع 
والوقف ونحوە ولذااختار ابن الصلاع ھنا التفصیل خلاف ما اختارہ في 
مسألة الرفع والوقف والوصل والارسال .)٢(‏ 


س أیں ھذا الخطاأ ؟ر مسئلة الاسنا۔ 
١-۔منأین‌ھذاالخطاأً:‏ 





إنما جاء دلك . منھم وتمکن من أُدھاتھم فجرت ب> أقلامھم وتفوهت ٭> 
اہی یی حا ا استالت اوخ اعل اھت الا کات :امن 
الأھمیة هي الدین . والبناء عليه هي قعول الحدیث والععل بە وردہ. فإنھم 
6 بآن الاسناد وصحت . هو العمدۃ في الباب بحیث إىه کل شئ , 
وآخر شی ولا شی دوں ذلك وفوقه فیردوں الضعیف ویٹرکوہ رأسأ , لا 
یلقوں إليه پالاً ولا بنطروں فيه بطزا . ولو لم یوجد هي الباب شيٴ 
سوی الضعیف من الحدیث . 
و کم من مسائل لا ذکر لھا ھي الأآحادیت . وکم منھا لا یوجد فیھا إلا 
الضعاف والراسیل والنقطعات . 
-٢‏ إلی ین بلغ بھم الأمر في ذلك : 
قال الجزائري وھو یتکلم هي دلك : 
ال الوست اشالای اس ماق ع17 الین اتلقل: لان 
رت 
٢(‏ نفس الصدر : ص/۲ و ٤٠۔۱)‏ وس قول العراقي في الفیته فیما بتعلق 
بریادات الثقات (والوصل والارسال مں دا احدا)(راحع فتع العیث . تتحقیق 
الاعطمي : ص/۲۰۸-٢۲۱۲‏ وفیە تفصیل في الرضروع . 
[۸۰۸] 











والناظرون في ھذاالوضع قد انقسموا إلی ثلاث فرق : الفرقة الأولی : 
سابل مھا الطن تی اناد الا وعنہ مسلاائس کی 
اتصاله شبهة ۰ و وجدت رجاله سن یوثق بھم حکمت بصحة الحدیث قبل 
إمعان النظر فیه حتی إِن بعضھم یحکم بصحتةه ولو خالفِ حدیثاً آخر 
روایة أرجع ٠‏ ویقول :کل ذلك صحیح ورہماقال :ھذاصحیح وھذاأصمح. 
وکٹیزا ایکون الجمع بیٹھعا غیر ممکن . وإذا توقف متوقف في ذلك 
نسبه إلی مخالفة السنن وربما سعی في إیقاعه في محنة من الحن مع ان 
جھابذۃ ھذا الفن قد حکموا بأن صحة الاسناد لا تقتضی صحة العنی .. 
وقد وصل الغلو بفریق منھم إلی ان الزموا الناس بالأخذ بالأحادیث 
الضعیفة الواھیة فأوقعوا الناس في داھیة وما ادراك ماهيه ؟ وھذہ الفرقة 
ھم الغلاۃ في الاثبات وأکٹرھم من أھل الأثر الذین لیس لھم فیه - فضلاً 
عن غیرہ - دقة نظر“ ۔ 

ثم ذکر الفرقة الٹانیة : وھم الذین یردون ویقبلون بناء علی ان یردعھم 
شی أو یروقھم أىرہ . ثم اأعقبھا بذکر الفرقة الٹالثة : قال : 

× الفرقة الثالثة . فرقة جعلت ھمھا البحث عن ما صع من الحدیث لتأخذ 
به فأعطت السألة حقھا من النظر فبحثت في الاسناد والتن معًا بحث 
مؤثر للحق إلغ “(۱). 

ویقول الامام الدھلوي الشیغخ ولي الله بن عبد الرحیم العمري وھو 
بصدد الرد والنقد علی مثل الفرقة الأولی التي ذکرھا الجزائري : 

× ولا ینبغفي لحدث ان یتعمق بالقواعد التي اأُحکھا أصحابه ولیست 
ما نص عليه الشارع فیرد بە حدیثاً أو قیاساً صحیحاً کرد ما فیه اُدنی 


(۱ فتع اللھم ۱۷/۱۰۔۱۸۔. 


۲۸ 


الد السلامی سد وا ری مس رک 


شائبة الارسال والانقطاع .. وکقولھم فلان اأحفظ لحدیث فلان من غیرہ . 
فیرجحون حدیثه علی حدیث غیرہ لذلك . وإن کان في الآخر الف وجه من 
الرجحان ×“ (۱). 
وقال العلامة محمد اُنور شاہ الکشمیري - ولنعم ما قال رحمه الله 
رحمة واسعة - : ۷ کان الاسناد للا یدحل هي الدین ما لیس منە ٠‏ لا 
لیخرج من الدین ما ثبت منە من عمل اُصل الاسناد ٭ .)٢(‏ 
۲ أھمیة الاسناد من الدینِ وفي الدین : 
ونقول نحن ١‏ نعم × الاسناد شی عظیم . وھو من نعم الله تعالی علی 
ماعالا یہس آکھا اذ ارہة کوت اص ات 
االاستاوعی التسو ر تر لا الاستاو لال می شفاماقاء+18(1ء 
وقال الحافظ ابن تیعیة - عليه الرحمة - هي ٢‏ منھاع السنة النبویة “ : 
ا الاسٹاد تن خصائض غذہ الامة: وھو من خصائص الاسلام ثغ ھو 
في الاسلام من خصائص أھل السىة “ .)٦(‏ 
-٤‏ الاستاد مطلوب فی جمیع امور الدین : 
قال العلامة عبد الحي اللکنوي في کتابه القیم النافع ×< الأجوبة 





)١(‏ حجۂ ال البالغة :۰ ۱۰۱/۱۔. 

. الأْجوبة الغفاضلة : ص۲۸۸۰ . التعلیقات‎ )٢( 

٢(‏ راجع للوقوف علی ما ورد في فصل الاسساد وأھمیتە رما ورد فیه وقیل 
فیه × الأجونىة الفاضلة * للعلامة عبد الحي اللکىوي ”ص/٦٦۔٦۲‏ ر:لحات من 
تاریخ السفعة وعلوم الحدیث ٭ : ص ۷۲۸۔۸۰ ولا سیماقال شیجنا عبد الفتاع 
ابو َء ملعال لصاح مج اتید 

١(١‏ الاسناد من الدیں : ص/۲۹۔۲۰ . وراحعه تجد فیه تقول الفحول وافرة 


حمة. 


۸۷) 








الہعثۂ نر -۔ 4۸ - جمادی الاو ھ‫ 


الفاضلة ۷ : × لابد من الاسناد في کل أُمر من اُمور الدین وعليه الاعتماد . 
أعم من ان یکون ذلك الأمر من قبیللأخبار النبویة أو الاحکام الشرعیة 
أو الناقب والفضائل أُو الغازی والسیر والفواضل وغیر ذكك من الأمور 
التي لھا تعلق بالدین التین والشرع البین ٠‏ فشی من ھذہ الأمور لا 
تس و ھا ات اک تاغاب اما بفالترون لق 
لھا بالخیر٭ .)٥۱(‏ 
وأما أمر الحدیث فقد ذکر اللا علي القاري في کتابه × تذکرة 

الوضوعات ؛ نقلاً عن الحافظ أٔبي بکر محمد بن خیر الأموي : 

× اتفق العاباء علی أُنه لا یحل لسلم ان بقول : قال رسول الله -4- : کذا 
حتی یکون عندہ ذلك القول مرویٔا ولو علی أأقل وجوہ الروایات “ (۲). 
٥‏ ولکن الاسناد لیس کل شئ ولاآخرەولاتھایقە: 

ولکن مع کل ذك . ومع کل تعظیم للاسناد وجل تفخیم لە في الاعتماد 
لیس الاسناد کل شی ولا آخرەولاتھایته بحیٹ لایکون وراءە شی فلا 
تحیل سا سرات ار نات لی تا اتا ر لاماعظة(اخلف 

بل مع کل ذلك نری القوم . مع اعظاءھم للاسناد وأمرہ وشأنه. یقبلون 


اشیاء سواہ . وینظرون إلی أمور آخر أَيصًا حتی نراھم یصححون 


)١(‏ الأجوبة الفاصلة : ص ۲۷/۸ وراجع للوقوف علی ما ذکروا من اشتراط 
الاستناد والاعتماد في النقل من کتب الفقه ونجوھا نفس الصدر : ص/۲ و 
٢-۹‏ و × لحات من تاریغ السنة وعلوم الحدیٹ × ص ۷٦۹۸‏ ّ۷۷ ۔ 

)٢(‏ الوضوعات الکبیر : مئ/۰٣‏ ود الأأجوبة الفاضلة : ص/۲۲ و × تدریب 
الراري .۱۱٥١-٥٠١/١ ٢‏ وأراد بقوله ۷ ولو علی أُقل وجوە الروایات ۷" الروایة 
ناسناد ضعیف ٠.‏ واللَ تعالی أُعلم . وبناقش الأُموي ٠‏ في دعوی الاجماع . 
الزرکشی . راجع التدریب :۱۹۱/۱۰ . فتع الفیٹ : ص/۱. 


]۸۸[ 





بعد آاسلاس_ ___ _________. بین الضعیف والوضوع بن الآحادیث 
ویحسّنون لأجل ما یرون ویراعون . غضا عن الاسناد وصرفاعن اتصالەه 
ظاھرا ولو لا ذلك . 
اذ -١-‏ لم نجد أئمة ھذا الشان پردون بعض ىا مم و ود بأسانید 
صحیحة وأقواھا . ویحکمون بالبطلان والوضع . 
پں۔ ٢۔‏ ولم یکن - في البحث عن حال الحدیث ورجالە - لقولهم مجال : 
ہ×ھذا الحدیث لا یصع سندا وان صح معنی 4“ . 
ج۔ ۴۔ ولم نجد مثل الامام الترمذی بصحح أُحيانا ویحسن أخری نع 
الانقطاع البین ولابد لي ان اُذکر نبذا من ھذہ الأمور الثلاثة لیتضم ما 
ذڈکرٹ . 
-٦‏ الف۔ ۱ رہ بعض ما ورہ بصحة الأسانید : 

قال التھانوي : 

×یجوز أُن یحتج بالضعیف إذا قامت قرینة علی صحتةه کما یجوز ان 
یٹترك العمل بالصحیح لقرینة علی خلافه “ )٦(‏ . 

وقال الحقق ابن الھمام في الکلام علی الاختلاف في الروأة والروایات : 
۷لم لا یجوز في الصحیع السند ان یضعف ىالقرینة الدائة علی صعفەه ي 
نفس الأمر . و ۔(في)۔ الحسن أُں یرتفع إلی الصحة بقرینة أخری کا 
قلناه من عمل أکابر الصحابة علی وفق ما قلناه وترکھم لقتصی ذلك 
الحدیث وکذا عمل أُکابر السلف ٭“ (۲). 7 

سی انا رد الختتون رالائنة التتتون یع آاتەمروی:بالاضائید 
الصحیحة . ما رواہ الامام مسلم في ١‏ باب ابتداء الخلق وخلق آدم “ من 





١٦‏ قواعد في علوم الحدیث : ص/۲۷. 
١١)‏ فتع القدیر ۲۸۹۸۱۰ ۔ 
٠‏ 


]۸۸[) 





ننعٹ الؤسلامس________. مم .العدد4ه ۔العقد۲۸۔ جمادی الاو 7ھ 
× کتاب صفة النافقین واحکامھم “من قوله - گلا-۔: 

× خلق الله عزوجل التربة یوم السہت “ . 

قال شیخ الاسلام ابن تیمیة عليه الرحمة ٠‏ في کلامە علی مٹل ھذہ 
الاآحادیث : 

× وکذلك روی مسلم × خلق اللَ التربة یوم السبت ؛ ونازعه فیه من اُعلم 
خه کیحبی بن معین والبخاري وغیرھما فبینواانزھذاغلط .لیس من 
کلام النبیي -8- . والحجة مع ھؤلاء . فإنه قد ثبت بالکتاب والسنة 
والاجماع أُن الله تعالی خلق السماوات والأرض في ستة أیام وأن آخر ما 
خلقه هو آدم وکان خلقه یوم الجمعة . وھذا الحدیث الختلف فيیه یقتضی 
ان خلق ذلك في الأیام السبعة وقد روی إسناد اُصح من ھذا أُن أُول الخلق 
کان یوم الأحد ٭ .)١(‏ 

وقال ابن کٹیر في ھذا الحدیث : 

* رواہ مسلم والنسائي في کتابیھما من حدیث ابن جریج بە وھو من 
غرائب الصحیح . وقد علله البخاري في التاریخ فقال رواه بعضھم عن 
أبي ھریرة - رضي الله عنه - عن کعب الاحبار وھو الأصع ٭* .)٢(‏ 

ھذاولمینبە فيهە النووی علی شی من ذلك فی شرحه بل مر بالحدیث 
وشرحه مختصڑزا (۴). 

[یتبم] 
)١(‏ تعلیقات الشیخ عبد الفتاع علی قواعد في علوم الحدیث : ص/۲۸۸ . من 
قاعدة جلیل في التوسل والوسیلة : ص/٦۸.‏ 


( شرع العوري علی مسلم : ج /۱۷. ص /۴٢۱۔‏ 


]١۹١[ 


واصع رشید الندروي 


مخ نا بدا الکتاب السابون الکتایة بعد التقاثھم بالغرب ثقامیا 
وفکریا في عصر الاستععار الغربي . کاں موقعھم إراء الشرق موقف الناقد 
نفدا کاسخًا وموقفھم إزاء العرب موقف القلد . تقليًٰا کاملاً . سوھوا 
نکل ما هي الغرب . ونددوا بکل ما هي الشرق . وخاصة الأدباء 
والقصصیون والروائیون . الذین قدمنوا صورة سيئة لجتمعھم الذي 
کانوا یعیشون فيیه والتقطوا مساوی الحیاۃ یه و وسفدھا وففنوھا في 
نتاجھم الأدبي ولغ ھذا التصویر السی للجتمع الشرقيی مبلغ 
الاستخفاف والازدراء بە . وقام بعص الکتاب بتأویل أُنھم بریدون 
تعالجة مساوئ الجتمع الشرقي بإنراز حوانب الضعف فيە . وعرض 
حوانب الجعال والصلاح هي الجتمع الآخر . لان الانساں إذا عرف ما 
یشینە وعرف ما یزین غیرہ . کاں أقدر علی أں بحسن موقفه ىأحذ ما 
برین غیرہ . ویمکن أُں یکوں ھذا التاویل سدیدا في حق بعص الکتاب , 
(اوکوو ہس الکتان سی رکر مس جاض راقت آوااتضتا: 
الجرد . یؤدی إلی نوعین من ردود الفعل . السخط . والحقد . وانکار 
الفضل : او مرکب النقص . والشعور بالاحعاط . والھریمة الذاتیة ۔ وقد مر 

۲١١) 


لبعت ر۸ -۔ - جمادی ال وآ ۲ 
الجتمع الشرقي بھذین النوعین من الانفعال . وکان الانفعال الؤدی إلی 
الزیمة ومرکب النقص أوسع وأ٘ضخم . واستفاد الغرب بھذه الکتابات 
لفرض ھیبتە علی النفوس رھ تہ حیاتە إلیھا . 

ولا یصع ان یقال إن جمیع ھؤلاء الکتاب کانوا عملاء للغرب . أو غیر 
مخلصین لأوطانھم . وبنی جلدتھم . الا ان ھذا الوقف الذي وقفوہ کان 
موقف الانبھار . وھو أمر طبیعي في الرحلة الأولی . وخاصة لضعاف 
العقول والتطفلین . ولکن کان من الطبیعي اُن یتغیر ھذا الوقف بتغیر 
الظروف . وخاصة بعد ان تنکشف حقیقة الأمر وبعرف الندھشون مایدل 
علی الساويٴ ومواطن الضعف . وقد زالت الحواجز : وزالت الغربة . 
وتعرف الذین زاروا الغرب أو قرأوا عنە . أُو تابعوا سلوکە علی حقیقة 
وربا . وکل من یزور دولة من الدول الغربیة یعاین مساوي کثیرۃ . وان 
اختلفت في الشکل والضعون . حتی النظافة والأمانة . والأمن . وھي 
الأمور التي تأتي في آخر القائمة لم تعد الیوم من خصائص الحیاۃ الغربیة 
٠‏ وتندھور الأوصاع في ھذہ الجالات وتنقلب الوازین کل یوم . ولم بعد 
الول یت التی والعتف- رَالَعسییة اَی وَالِمْطالَة مخ عسائعن 
الحياۃ الشرقیة أُو من ھعوم الشرق . بل تعمھذه الشاکل في الجتىع 
الأوربي . وھي سائدة وشائعة في اُوربا الشرقيیة. وھناك مساويٴ تقف 
فيها اُوربا موقف القیادة کاھدار کرامة الانسان . والاستغلال لشقاء 
الانسان . والتمییز العنصري . والانحراف عن الحقوق الانھانیة وعدم 
التسامع في اللغة والثقافة . والفکر . وافتعال الأحداث . للاستغلال وقلب 


الحقائق . واستخدام وسائل غیر مشروعة لتحقیق الأھداف . أُماالساويٴ 


] ۲ 


وت ا سے مسسور اوت ا 
الخلقیة ٠‏ فالغرب لا یعترف بالآخلاق والقیم . فقد وقع العول الأول علی 


الأخلاق . وکذلك العقل . فقد اصبع الغرب مرھقا بالعقل فیتخلی عن العقل 
أحیاًا . ویختار اللامعقولیة وأصبح ذكامڈھبُاویٹھجا, فیقضی وحتی 
کبار الثقفین والعقلاء أوقاتا في اللامعقولیة . واللامبالاۃ . 

وعلاوةۃ علی الحیاة الاجتماعیة والعردیة التي انسلغ الانسان الخربي 
فیھا عن القیم والعرف . والعقولیة . بنکشف لن بدرس السیاسة في 
وربا . اُتھا الاں تتجه إلی اللامعقوليیة . وقد کانت اُسس السباسة 
العاصرة اُن املصلحة هي الدعامة للسیاسة . ولکن السیاسة العربیة 
العاضرة اتنصلت عح مد الاغابة ایشا اعت تَرقَرة::و وٹفٹت 
الدول الأوربیة فریسة للتردد . وضعف الارادة . والعجر عن اتخاد القرار, 
وفقدت السیطرة علی الأمور . والوصوع والروٴیة الصحیحة للأوضاع . 
تنقدت کئیر سن اَلَو سسَات والوگالات تَا تاٹیرمازمینٹریتھا: 

ومن أُمثلة ھذہ الیوعة التي حدثت . الام التحدة التي لم تکن في 
عصر من العصور منذ انشاٹھا عاطلة وفاقدة التاثیر بل عاجزة عن اتخاذ 
القرار کما هي الان وذلك لارتباطھا ببعض القوی . 

ھناك اصطلاح التابع الھعل . ولاحرج إذا کاں احد تابعالقوی . ولکن 
العیب کل العیب إذا کان أحد تابعا لرجل ضعیف . أو مریض : إن الأمم 
ااتَسلہ انام ھارکاقاشتات این ا9 درو علن اتَکَاةقران او 
تین طریق اہی الات اَی ۃ اسزائق ثات اوسشی اہی او 
مسرح . 


ان الات مل الانسان . تضعف وتقوی . وتقوی وتضعف . وھذہ 


]١١ [ 





طبیة التاریق تقد فَامت امبراطوریات ٹم سقطت . وقد کانت ترکیا 
سید العالم . ثم تلت مرحلة وصھھا الأوربیون . برجل اُوربا اللریض . 
وتکالبت علیھا الأمم . إنھا کانت تقرر مصیر الأمم فأصبحت تقرر 
مصیرھا الأمم التي کانت ضعیفة . کذلكك کان مصیر آُلانیا والیابان ودول 





آخری . ولکن بعص الدول الأوربیة لا تعترف بھذہ الحقیقة فتصر علی 
أن تبقی کما کانت و یقال لھا إىھها قويیة وان کانت ضعیفة وکبری وان 
کانت صعیرۃ . ودات رفاھیة وان کانت متخلفة. 
ِں من بتائع الأآحداث هي العالم . وخاصة في البوسنة والھرسك . 
والصومال . ودول الاتحاد السوفباتي ویوغوسلافیا السابقتین . 
وفلسطین : وأماکن آخری حیٹ تستعر الأحداٹ الدامیة والأوضاع السيئة: 
رھ انار تا ات کآرکتھو: ا فیلات تر مل اللضشا نا عق 
یتابع مذہ الأحداث لا یستطیع آن بتغلب علی الائطباع بأن العالم الیوم 
رآ ارڈ ار مر رر اما تن الرازبی‌رافالسں 
في العالم الیوم قوي . ولا کىیر . وقد زعمت أمریکا انھا سیدة العالم . 
وأن النظام الجدید هو النطام الذي تقررہ أمریکا . ولکن سیادة أُمریکا 
سقطت قبل أُں تأتي إلی حیر الوجود . وعلم العالم ان أمریکا لا تستطیع 
ان تحتمل خسارة ثلائة أو أآربعة جنود أُمریکیین . وانھا لا تستطیع ان 
تحتمل اأعناء حرب إقلیمیة . أو تفرض سیادتھا علی أحد . أما الدول 
الآخری فقد أصابھا العجز . وفقدت صلاحیة التحرك والعمل . 
لقد انکشف خواءھذہ الدول الکبری . والدول الراقیة التقدمة سباسیًا 
کما اىکشف خواڑھا حلقیا . ولیس من الغریب ان تصاب ھذہ الدول بھذاہ 


]١٤١[ 


۳ رواوہ ماس جوشو تسچ 


الضعف ٠‏ فقد شاخت . وأأصبحت الأمم التحدةۃ خاضعة للشیوغ الطاعنین 
ىي السن الذین ینتظرون ان یتسلم القیادة من أیدیھم اُولوا العزم وأولوا 
الأابصار . ولا یستقیم سیر العالم إلا إذا تغیرت قیادة العالم وانتقلت من 
أیدي العوقین إلی اأولی الأیدي والأآبصار . 

ویسعی ھؤلاء العوقون اُن یسدوا طریق أولی الأبصار ولکن اعمالهم 
وسوء تصرفهم وسوء تدبیرھم سیقرب موعدھم . وظلهم واستبدادھم ,. 
سیقرب سوء عاقبتھم . 

وممعا یؤخرھذە العاقبة السينة. ویمنع من حدوث ردود فعل مرتقبة 
اھ مه َال علی الاعلاز الدی نول اتی سس مَارئٗ 
ھذہ الدول . ویرکز علی مساوئ الدول خارج النطقة الأوربیة فلا یزال 
الانسان العاصر یعیش في حداع وسوے فھم . وإذا تصدی اأحد من أھل 
القلم والفکر الحر للکشف عن زیف ھذہ الدعایة وإبراز جوانب الضعف في 
سادة العالم املعاصر . لکان الأاجل قریبًا. 

إِنه من خدمة الانسانیة اُن تٹھار ھذہ النظم التي لا تقود الانسانیة إلا 
إلی الدمار . والقلاقل . ولا تسقط ھذ النظم بالسیف . ولا في ساحة القتال: 
ناف ستَ اتل الس :اق رائگر اہلاس لی بِعتَت 
لات تن اتی رگھمالرٹتاتھا تفاف رتا ستلر'اشلان: 
وتضلیل . وترکت الانسانیة في التاھات . ویتحمل ھذه السئوليە من 
تعرف علی الحضارة العاصرة ورجالھها . والدول الکبری . وقادتھا: 
ودسیاستھا . فیزیح اللٹام عن وجوهھم . وذلك هو الجھاد الحقیقي 
العاصر . 


]١١[ 


اأخبار اجتماعیة وثقافیة : 





اجتماع مجلس الأمنا۔ لرابظّۃ الدب الما 





راو بڑ 


انعقدت الدورة السابعة لجلس !لأمناء لرابطة الأدب الاسلامي العالیة 
تدیة انتتائبول کرگیاے فی ٣۱۰٢٢‏ من شہر اغسطلس ۱۹۹۴ء 
برناسة سماحة الشیخ ا الحسن علي الحسني الندوي رئیس رابطة 
الادب الاسلامی العالیة . اشترك فيها اأعضاء مجلس الأمناء من الھند 
وپاکستاں والاردں ومصر ‏ وسوریا, وعدد من البلدان الآخری . 

بدأت الجلسة بأي من الذکر الحکیم تلاھا الأستاذ سعید الأعظمي . ٹم 
لت سمافالشم آئی اسیو علی السئ ااھری ر زین الال کلت 
الامتتاحیة ٠‏ حمد الله تعالی فيها أولا علی اُن وفق للعمل عملاحمرکڑا 
هادفالحدمة الاسلام رالسلین . بل لخدمة الانسانیة کلھا . وأعرب عن 
شکرہ وارتیاحه بسیر أعمال رابطة الأدب الاسلامي التي تتبنی الفکر 
الاسلامي الصالع . وتدافع عن الحضارة الاسلامیة التي هو في خیر 
الانسانیة کلھا . ٹم أعرب عن شکرہ علی أُن وفق الله تعالی اأعضاء 
الرابطة لحصور الوتعر رغم معوقات سیاسیة واجتماعیة . واقتصادی4: 
ودعا اللَ تعالی ان یوفق الجمیع للعمل لا فیه صلاع الانسانیة . وما فیه 
عاید حسن لستقبل الانسانیة بنتاع اُدبي هادف . بناء . صالع . 

وبعد کاة الرئیس قدم مضيلة الأستاد محمد الرابع الندوي رئیس 


مکتب شس القارة الھهندیة تقریر مکتيه ٠‏ وقدم الدکتور عبد القدوس اد 
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لٹ اڑسلاے_ ک7 سج ڈ اآاغا راحتماعية رثقافیةغ 
صالح رئیس مکتب البلاد الک جا تقریر ہقف لہ العربیة . وقدم 


الدکتور عبد الباسط بدر این سر مجلس الامناء تقریرہ الذي اشتمل 
علی استعراض نشاطات الراىطة خلال العام التصرم ومشاریعھا للأعوام 
القادمة. درس الاجتماع بعد الاستماع الی التقاریر 


يُوارَة الہ 
الاضیین لکل من الکتین . وقصية الاشترال . والعصویة في الرابطة : 
وعتع مکاتب جدیدۃ . واستعراض بشاطات الکاتب الٹتی فتحت تعلا 
وسیل دعم الجلە التی بقترع مکتب البلاد العرنية اصدارھا ونقل بناج 
الادىاء الاسلامیین في اللعات الاسلامیة المحتلفة الی اللعة العرىيیة وسھا 
الی اللغات الاسلامیة الاحری . ودفع نکافاأۃ لائقة لتشحیع الادتناء وعقد 
مسانقات للکتانات الانداعية . کما درس الاحتماع حطۂة دلیل الادباء 
الاسلامیین في العصر الحدیت 

ودرس الاحتماع أبضاموعد ونکار توریع حواثئر مساىقة القصة 
والروایة و تکریم الدکتور جیب الکیلائي . و وافق المحلس على اللائحه 
الالیة والاداریة بعد دراسة القترحات التي قدمت . کما درس الاحتماع 
امکانیات توسیع نشاطات مکاتب الرابطة هي القاھرۃ , وعماں . ولکناؤ. 
وإقامة اتصالات بالأدناء الاسلامیین لعد شاطات الرابطة إلی مناطق 
جدیدة . وأعرب الاجتماع عن ارتیاحه بالاستجابة العامية لدور الراىطة 
وانتشار تصور الدب الاسلامي . واقعال عدد اکبر من الکتاب لی قبول 
دہ الفکرۃ واقتناعھم بضرورة مثل هدہ الرابطة . کما عرضت الاصدارات 
التي أصدرتھا الرابطة متعاون معص الکتبات ودور النشر . عي القصایا 
الانقابت 


۷ 


ےل لہ تب تم مھ سس تسسبت لی کو نے پٹ 


موتمر الھینۃ العامة لرابطۃ اادب الاسلامس العالیة 





انعقدت الدورۃ الٹالٹة للھیئ العامة لرابطة الأدب الاسلامي العالیة في 
۹ء ا۔اافس :1۹90ء بعد سپا الساعات چون الانتاء لرابلة 
الدب الاسلامي في قاعة فسیحة لغندق سلطان باستنبول . واشترك فی 
اکٹر من ٦٤‏ عضوا من خارج ترکیا , وعدد من اُعصاء الرابطة في ترکیا: 
والصیوف والعیاں الھتموں بالأدب الاسلامي فی ترکیا . ومراسلوا 
االستالممات راغ گت و رکالات 0ل خراف 

عقدت الجلسة الافتتاحیة یوم الأحد ۲٢‏ اغسطس ۱۹۹۲م في الساعة 
العاشرة صباحًا بتوقیت ترکیا . ألقی فیھا سماحة الشیغ أبي الحسن 
علي الحسىي الندوي رئیس الرابطة کلة ضافیة بین فبھا أُھمیة الأدب 
الاسلامي . ودورہە في بناء منٹھج صالع للحیاۃ . وخطورۃ الأدب الفاسد 
الذي یحمل أُفکارا ومیولاً . ودوافع ضارة للانساں . لیس للبسلم وحدہ . 
رقا لن ‌الانم. شی اقعا ما ملوکان اق اتا کان الائت قاماف 
ومنتجه صاحب دوافع ومیول غیر صالحة فإنه سیدی إلی میول فاسدۃ. 
هي حياۃ الفرد والجتمع وأعرب عن ارتیاحه بأن تصور الأدب يیغال 
القعول ویقبلە الادباء في العالم کلە . 

وألقی الآستاد محمد قطب کابة اأعضاء الشرف . متحدث بتفصیل عن 
الانحراھات والتاھات التي وقع فبھا السلون منذ عھد الاستعمار في 
السیاسة والاقتصاد : والعقیدة ؛ والاجتماع : والفکر ٠‏ ؤ وصف ھذا 


الانحراف بالتيه الدیي صل فيه السلون عن جادتھم واتبعوا مناھج 


۱۸1) 

















ال یٹ الا لاس ہے فا اي ات 


_صصسحتہ 


متعرقة لا تتناسب مع التصور الاسلامي ,فلم تفٹھم مدەالناھع والأفکار. 
والحمد للَه علی أں السلین بدأوا یعودوں إلی الجری الحقتقي . ویعەھم 
الشعور باں لجوعھم إلی الناھج والداھب الآخری لہ نكسهم السعادة 
والمجاع . ودکر بصفة حاصة اتناع الأدباء السلین لذداقب الادت العرىیة . 
نت تقسف الا ربا الی عد آی اعد الاہا کت ارتا اصحترتن ضتا 
بقال ان الاب ال ۷ ََكهَئ)الانت الا عتقول ‏ رافلہالاستار ہد 
قطب بتاسیس رابطة الادب الاسلامي . الٹي یقوم نتوحية نسار الین . 
٦ای‏ ھحسرززدفالالنتتاء تہ الِثَا الین بح الکھانَرالاربی الد 
الاسلامیین وعلی رأسھم سماحة الشیغ أىي الحسن علي الحسمي المدوي 
الذي براُس ھذہ الرامطة . 

تع الاسکاوبتعاالرائم الشسذسرق کش کی جج التارة الہای 
وشکر القادمین من بلدان مختلفة وتجشھم لشاق السف لحصور ھدا 
التعر . والاشتراك في مداولاته. وقدم سدة من نشاطات مکتب شيه 
القارۃ الھندیة . کما تحدث الدکتور عبد القدوس ابو صالع ٹائب الرئیس . 
ورئیس مکتب البلاد العرىيیة . وقدم أھم نشاطات الکتد وفروعه . ثم 
تحدث الأستاد علي بار رئیس مکتب الرائطة هي ترکیا وهي الجلسات 
التالیة قدمت بحوث حول نقریب الفاھیم في قصایا الادب الاسلامي 
ونوقشت ھذه الىحوت بتفصیل . وبلع عدد البحوث آکٹر تن ثماىیة 
بحوث . ومٹل الھند هي تقدیم البحوث الدکتور صیاء الحسن الندوي 
عمید کلیة اللغة العربیة بالجامعة اللیة الاسلامیة بدلھي - اآلھند . 

وجرت في الؤتمر خلال عرض المحوث مناقشة حول قضایا الادب . 
وإِسلامیة الأدب . ودرست الشاکل التی پواجھھا الدباء الاسلامیوں في 


]۹۹ [) 





نشر نقاجھم وبحثٹت ت وسائل لتشجیع اقرباء لطاممین ۔ ودعم 4 


وشکلت لجنە لاعداد توصیات في ضوء الناقشات التي جرت في الوتمر . 
رکان أحد اأعضاٹھا الأستاذ سعید الأعظمي . وقدمت اللجنة توصیاتھا في 
الجلسة الأآخیرة لاؤتمر . وأنھی الؤتمر جلساته في ۲٢‏ اُغسطس . بدعاء 
سماحة الشیغ أبي الحسن علي الحسني الندوي . 
ولحضور عدد من الشعراء للاشتراك في الوتمر . وفي مقدمتھم 
الدکتور محمد التھامی . والدکتور جابر قمیحة . والدکتور عبد الرحمن 
صالح العشماوي وشاعر طیبة . الشیخ ضیاء الدین الصابو ني . والأستان 
گر کس رم سال سس ھت 
ہت وو یھو درو سماحة الشیع 
الندوي رئیس الرابطة ورفقته بصفة خاصة . واستمع إلی القصائد 
وأبدی ارتیاحه وسرورہ بھذاالجلس الکریم وختم الملجلس بالدعاء . 
وانتھی اللجلس قرب المغرب . وأتیحت للضیوف فرصة لزیارة الأماکن 
الأثریة . ومواصع الاھميیة السیاحیة في الدینة . وکان في ھذه الرحلة 
الشیخ أمین السراج . والأستاذ عثمان , والدکتور علي نار من استنبول 
الذین کانوا بشْرعوخ افَتة الاناکن الََارَیكَتا/ 
وبعد انتھاء الوتمر انعقد اجتماع مجلس الأمناء من جدید لدراسة 
بش الزاہ السمتروعت رانقظتیا وآغید اتتتاب بین الاعضاء 
وانتخب جددلاجلس واستغرق ھذا الاجتماع یومین ۲۷-۲٢‏ اُغسطس 


۳ء. یہہ یہ ےے 
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سے ال اَی تر 





في عام ۱۹۰۰م ۱۲۷۰ھ 
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می ھپ ہو 


سعید اأعظمس الندوی 
واضح رمفیس الحدوی 


العدد التاسع - الجلد الثامن و الثلاثون 


لت ہہ 





انیو ا افش مجن 


موؤسسة الع حافهة والنشر صض ۃ0٭ لگناؤ ۔-۔ الھند 
سد111 1٤د‏ ٭۱۰۱۹۸ .1/0 ۱181۸311 - الا - ۸1.80۸۸5 
(۱۷[101۸) ٭متطاء سا .93,×ہ(ا ۲۰۳۰ 


فی مذا العدہ 


۹َٛ 















الافغغدىسکسےسکےسےاحیة ٠:‏ 
الاسلام ... السلبون ... وندور الیپودي سعید الأعظمي ۲ 
۱ التو جیہ۔۔ے الاسلامي 7 
إلی الشباب السلم القیم في دیار الغرب سماحاة العلامة السید أبي المسن علي 


الحسني الندوي ۲ 
السیرة النبویة وأهسیتھا في فھم الإسلام سعادة الدگکتور ععر یوسف حمزة ۲۱ 


الدمے__۔۔.وۃہ الاسلامیة : 
التھدید .. بین الصواب والخطاً سعادة الدکٹور محمد بن سعد الشوبعر ۰ 
دب الرسول -8۔ الأستاذ عبد الخالق الأعظمي الندوي ۹ 


دراسات ف.ے السنة :۔ 


الإمام السائي وصناعته الحدیلیة في سننه سعەعادۃة الدکتور تقي الدپن الندريی ٠٢‏ 


بیں الضعیف رالرضرغع من الأاحادیث فضیلة الشیخ عبید اللّ الأسعدي ر2 
تعریف وجیر ہمسانید الامام الأعظم .. فنضيیلة الشیغ عبد الرشید النعمانيی ٠٦‏ 


دراساتو آرجسی تا : 
تصارع الحضارات سعادة الدکتور شوکت محمد علیان ۷۰۰ 
تر تار یيخكت :سر جا عر8>. سعادة الدکتور محمد عبد الشھید النعمانی ۸۱ 

صور و اوشح ا2 
الکارثة الطبعیة . وکارثة طبیعة الانسان الأستاذ واضمع رشید الندوي ۲ 
سح رسس ال 
الأستاذ عبد العزیز الرفاعی سعادة الشیخ 

محمد الرایع الحسني الندري ۷ 

' إلی کل من یهمە أمر الدعوۃ الإسلامیة :' 


ٹونس الیوم 


قلم التمریر ۹۹ 






بسم ال الرحمں الرحیم 


پری عدد السالین في العالم کله علی أُلف ملیون نسمة حسب 
الؤشرات الاحصائیة العالیة . وھو عدد ضخم لا یستھان بە . بل الواقع 
أُں أقل من ھذا العدد یکفي للاعتزاز بالسلین بإزاء الشعوب الآخری 
العالیة . ولا یزال ھذا العدد الھائل فی اتساع وزیادة . ولا سیما بعد 
الصحوۃ الاسلامیة التیي شملت العالم کلە وسببت دخول عدد کبیر من 
الناس فی الاسلام . عما جعل القادة الغربیین . الناوئین للاسلام 
ورالتھیبین منە في قلق وسھر کو یورم و ہت الاقبال 
الع علیٰ الا نْسشىاء ای الاکر2؟ا میہفت تَت 
الصحوۃ الاسلامیة علی راس ١‏ القائمة السوداء “ لدی الجھات العنیة 
الدولیة التي یشرف علیھا ٭ اللوبي الیھودي “ الذي اخٹرع لحاریتھا 
اسالی می ال رافکر کازْراستل 'آن عرای الع الارماف تی :تثَارَة 
آحری ٠‏ ولم یکن لە ھناك شی اأُخوف من الأمة الاسلامیة أں تتحد علی کلة 
الاسلام وتمٹل حصارته وتدعو إلی فكرته وتتسلم زمام القیادة العالیة 
في جمیع مناحي العلم والاجتماع والسیاسة والحصارة ؛ ثم یتسبی لھا 
توفیر الامن والسلام والسعادہ والھدوء في جمیع الجالات الانساني4. من 
السیاسة والاجتماع والفکر والانداع 
دلك لان هؤلاء القادة المادیین قد توصلوا بعد دراسات طویلة وعمبقة 
لی اُں الاسلام هو هي الواقع دین الائنساں و پرخر بمڑھلات طىیعیة هائلة 
للقیادة و التربیة و التوجیه . لا ینقمه الفکر الانساني السلیم للجمسع 
بین حسني الدین والدنیا بکل توازن ودقة . ولا تعوزہ العدال 


ہا 


سد سے لم کا 06ات1717 
الاجتماعیة بجمیع مفاھیمھا وتصوراتھا . إلا أُن الله سبحانه قد کتب 
لھم الشقاء والحرمان . لکكي لا یستمتعوا من ھذہ النعمة التي أُتمھا الله 
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سبحانه علی عبادہ السلین . فامتلات قلوبھم بفضاوعداوۃللذین امنوا, 
فسول لھم الشیطان اُن یکونوا آلة عدم ودمار لکل ما ینتعي إلی الاسلام 
والسلین . وأن یحولوا العالم الاسلامی الزاخر بألوان من الحضارة 
الاسلابیة ال کونة من کرات وکل ذلك اشفاءًا للفیظ وإطفاءًا لنار 
البغض والکراھیة التي تشتعل في داخل نفوسھم ضد الأمة الاسلامیة 
ورسالة الاسلام . فیتفوھون بما ینجزونه من عملیات الآبادة وما 
یملکونە من وسائل إھلاك الحرث والنسل . ویضمرون ما بخططونه من 
مخططات سریة ضد القیادات الاسلامیة في العالم الاسلامي ٠‏ وخاصة في 
البلدان التي تنفذ فيها الحدود الشرعية . ویلتزم فيھا اھلھا بعقیدۃة 
الاسلام الأساسیة وشریعتھا الخالدة . ! قد بدت البغضاء من اُفواھھم ٠‏ 
وما تخفي صدورھم اُکبر؛ . 

وسوف لا نبالغ إذ قلنا إن العالم المادي بحضاراته وفلسفاته وأفکارہ 
السیاسیة والاجتماعیة یدور حول الفکر اليھهودي الذي یریدان یسیطر 
علی فکر الانسان في کل مکان . ویخضە٭ للفلسفة الیھودیة في کل شٛأن . 
حتی ان الولایات التحدۃة الامریکیة التي تفرض قیادتھا السیاسیه 
والحضاریة علی العالم کله تخضع الیوم للفکر الیھودي . وإن ما نسميه 
الیوم السیاسة العالمیة . فھي تابعة لقادة الیھود . کا أُن الامم التحدة 
لیست إِلا منبرا لنفس السیاسة الیھودیة العالیة . حیث یسیطر اللوبي 
الیيھهودي علی جمیع قضایا العالم وشعوبەه السیياسيیۂة والاجتماعيه4: ومن 
ھنا بحکم ھذا اللوبي جمیع الشعوب الاسلاميیة . ویفرض مرئیاته 
السیاسیة وفلسفاته الحضاریة وأفکارہ الشاذۃ علی الستوی الأممي . 
وسا هو الشاھد العلوم لدی الجھات العنیة في کل مکان أُن الأمم التحدة 
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سن الاإسلاميٍِ کت الاسلام السصوں ۔ والدو رآليھر۔ىٍ 
تر ارات حول الفضایا رالفکلانا' اَسَاكَتَترتہا.× حم ریت 
بے لئ آفوہ اتھا تقلل حاتضرت الافلائیة اؤتتان ایت 
دلك أں السیاسة الیھودیة السیطرة علی الأاوصاع لا ترصی بها. فتحول 
دوں تنھفیڈھا . ولا حاجة إلی شرح تلك الشکلات والقضایا النی تشکہ 
جات 16ع سس انان اسان ۱ 

االستمشسطیح لاق :اابلانی ارہ ای مد نیک 
امھ الاتقتقی ومسری الرسول -8٭- قي نیت المقّدس . الدي کاں محرما 
کل ادا آن یدجلوہ . ولکن الامرات التي دىرت فی الخادع انیھودیة 
والراکر الصهیوىيۂ بتعاوں من قادةۃ العسکرات العاليیة وتأییدھم 
الحلص . مھدت الطریق إلی إخراج سکانھا العرب السلین من دبارھم 
زطردھم اِلیٰ العراء والضحازي والچتال من غیر امن ول لجا :وتخلیة 
الخ لاستقتام اھود تی سی اع الغعالواشکانھر ھا کی 
تحقق الحلم اليھهودي في تحویل ھذہ الارض القدسة إلی دولة بھودیة 
امیا ھافل یتفم ‌ااستلام مل اس الائسی :الات 
الاسلامیة الآخری . والاحتلال هي القدس . التي اُعلنوھا عاصمة لدولة 
سرائیل . هنالك تظاھر الیھود بأفراع الانتصار والانتھاع تروع الفتع . 
وقد اُثاروا الفتنة والارھانیة في جمیع الجتمعات الاسلامیة . حیث لم 
بسع للسلین الا الصیر علىی ھذا الصاب العطیم والخسارة الفادحه . 
والاکرعاع ما سام سیت ا لشر ‏ رالسہ الاتسن: 

لم یشھد التاریع الاتساىىي مأساة إنساىيیة تکوں قد ىلخت في عمتھا 
ومساحتھا الرمانیة والکانیة إلی ما ىلغت إليه ھذہ الاساةۃ الفلسطیبیة . 
التي نسجت خیوطھا بالدماء والدموع والاشلاء . والوحشیات التي تحجل 
امامھا الصواري من السناع والوحوش . واستمرت ھذہ السرحیة الذلیلة 
على رای ین العال ومسععة . ونفصولھا البشعة السوداء وأُدوارھا 


ا 
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بهیسیة . سجلھا التاریغ الانساني بدماء الشھداء الزکیة وأقلام 
ُرخین الرتجفة ٠‏ وما آن لھا اُن یُسدل علیھا الستار ویعلن عن نھایتھا 
ألیعة . بل وقد فُتع باب جدید لسرٌحیة فلسطین . لا قد تم من اتفاقیة 
من المزورۃ في واشنطن . یوم ٢١‏ من شھر سبتمبر علی ید زعیم منظمة 
تحریر الفلسطینیة , وقد استنکرتھا الجھات النصفة في العالم کلە . 
سمتھا صفقة الخیانة ٠‏ حیث إنھا لا تعنی إلا الاعتراف بدولة إسرائیل 
ٴ فلسطین . والعیش في ظلھاوتحت رحمتھا . 

وقد علقت الصحف العربیة التي تصدر في عواصم العالم الاسلامي علی 
اہ الاتفاقیة بش کٹیر من الأسف والألم : وکشفت عن حقائق مذھلة مما 
تعلق بھذہ الساومة القاتمة . ولو لا أن جُنة الصبر والحکمة حالت دون 
فضھا وضربھا عرض الحائط . لحدث لھا رد فعل عنیف . لم یمسک إلا 
٠‏ فعل مثلە . ولکن الله سبحانه لطف بالأمة وصانھا من ظروف القسوة 
العنف والارھابیة . وللّه في شئونه حکم ومصالع لا یدریھا إلا هو ۔ 

اما الاسلام نھو مستھدف من دول الغرب والشرق القویة ٠‏ ومن جمیع 
عبات ا عازن التی کرج سی جس انتا الغالم وف آعد لانماز 
ھذا الشروع ٭ أُفواج من الرجال وأکداس من الأموال . وأُسباب و 
سائل . وتستمر الجھود في ھذا السبیل بغایة من الجد والنشاط . 
بینما کانت تنحصر ھذہ النشاطات ضد الاسلام في نطاق الغزو الفکكري 
ذا بھا تتسمع إلی العملیات الارھابیة والتصفیة الجسدیة . والیھود ھم 
وی عوامل القمع والظلم . وھم الذین یحاولون اقتلاع جذور الدین 
لاسلامی . بإزالة ھیبته واإضعاف عقیدته وتفنید شریعته وحدودھا 
أحکاتها . وذلك بإنشاء جیل من السلین اُنفسھم تکون رؤیتھم نحو 
لاسلام مضادة لرؤیة السلف الصالع . فلا ینظر إلی الاسلام إلا من خلال 
نظار الغرب ا لمادي . وھو یتھم الاسلام بالأصولیة والتمسك بالجذور . 


۲٦ا٦‎ 





ویراہ بعيدّا عن الحقائق الحضاریة وقضایا العلم العاصرة . 
إِن ھذا الجیل الذي اُشرف علی تربیته الیھود الخضوب علیھم . یوالي 
سادته ویضم صوته إلی صوتھم بدافع من الحسد والفیظ هد الدین 


الاسلامي , وھو لا یراعي في ذلك إلا ولا ذِىة . ویستخدم جمیع الوسائل 
التوافرة لدیه لصرف الشباب السلم عن أي رغبة في ھذا الدین وصدہ عن 
الاقبال علی الشریعة . وله جولة وصولة في اُنحاء العالم شرفًا وغربًا 
یساعد علی إثارة الفتن والشبھات حول الدین . ویقلل قیمة الاسلام في 
العالم الحدیث . مستدلاً علی ذلك بتخلف المسابین والعالم الاسلامي في 
شٹون السیاسة والعلم والحضارة : 

ھکذا یبسط الیھود نفوڈھم في الجتمعات الانسانیة التي تتعطش إلی 
الدین . وتتمنی الخروج من شقاء الادیة وعذاب الالتزامات الحضاریة إلی 
مٹھج عادل للحیاة ٠‏ یلھٴھا الأمن والسعادة ٠‏ ولکٹھا تبوء بالخیبة 
والاخفاق . فھیھات ان تحقق غایتھا وتنال بغیتھا ؛ وتخرج من حصار 
الیھودیة الظالة : 

إن رد اللؤمنین السالین إلی الکفر والنفاق من اُحلی أماني الیھود منذ 
فجر التاریخ الاسلامی . لقد کانوا یضللون السلین عن دینھم ویدعونھم 
إلی الیھودیة ویؤکدون ان الاسلام لا بحمل لھم أي سعادة آو عزة . إنما 
هو النظام الیھودي وحدہ الذي یتکفل لھم بالھدوء والھناء . ولذلك نبذوا 
کتاب اللَ وراء ظھورھم حینما وجھت إلیھم دعوۃ الایمان . یقول الله 
تعالی : ۶ و إذا قیل لھم آمنوا ہما أنرل الله * قالوا نؤمن بما اُنزل علینا ٠‏ 
ویکفرون ہما وراءہ ) وکم کانوا یودون ان یراودوا الساہن ویردوھم عن 
ذینھم ٠‏ وإن کانوا یتظاھرون بالولاء للسالین . ففضحھم الله وکشف عن 
نوایاھم قائلاً : ۶ ود کثیر من أھل الکتاب لو یردونکم من بعد إیمانکم 
کفازا حسدًا من عند اُنفسھم من بعد ما تبین لھم الحق ۹. 

۷) ۱ 


سدااطے۔۔۔۔۔۔لااللہ٢-‏ سام للای+(ؤام 


من ھنالل کان موقفھم من الاسلام موقف البفغض والعداء . وکانوا 
الختار . فامترحت ھذہ العداوۃ بلحومھم ودمائھم. وشبت علیهااحیالھم. 
تشرب ۵0 لو َالَا[اء َالَکت انا مع حاللت 

لقد أشار !لی ھذا الواقع الیھودي الأستاد الشھید السید قطب في 
سیاق حدیئثه عن اليھود الخصوب عليھم . بقول : < ولقد کاں الیھود 
پٹسون الہ شیب اللہ الککتان راج تھدالسالت الات نکاکرا 
یتطلعون أں یکون الرسول الأآخیر فیھم کما توقعوا دائْیًا . فابا أُں جاء 
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من العرب ظلوا بتوقعوں اں بعتبرھم خارج نطاق دعوته . وان یبقصر 
الدعوۂ علی الأمیین من العرب , فلا وجدوہ بدعوھم - أُول من بدعو - 
إلی کتاب ال ٠‏ بحکم أُنھم أعرف بە من الشرکین . وأجدر بالاستجابة لە 
'الفرکیرٰ اجاتھر رظ بالاٹرآ رعٹرا تزجبا الاعوۃ الین اِمَانة 
رز استطالت 

تم انھم حسدوا النبي -8- حسدًا شدیدًا . حسدوہ مرتین : مرة لن 
الله اختارہ وأنزل عليه الکتاب - وھم لم یکونوا یشکون في صحتةه - 
وحسدوەدلالقيه من نجاع سریع شامل في محیط الدینة : × في ظلال 
القرآن × ع/۱. ص/۲۹. 

یتبین بذلك موقف الیھود العدائي من الاسلام ورسول الاسلام والامة 
الاسلامیة ١‏ وھم مکبون منذ فجر التاریغ الاسلامي علی نسچ حبائك 
اثذاضرآت ھی الاہلام والشین زت اسٹرت یت حَزَۃ الطیة 
لانتقامیة بدوافعھا السیئۂة الذمیمة في العالم الحدیث الیوم . فیریدون 
لقضاء البات الٹھائي علی مجتمعات السالین وحکوماتھم ومقدساتھم 
مراکزھم الدینیه والحضاریة . وقد قاموا ہتخصیص میزانیة ھائلة 
تحقیق ھذا الغرض . وبٹوا عیوٹھم وعملاءھم في کل مکان لتنفیذ 

]۸) 


ال,مٹ الإ سلامي الاسلام السلوں والدور"'+ہودي 
الخططات والترانج الھدانه التي تٹولی تشویة سئعة الاسلام وکنعبر 
السالین نوجه عام وقطع رچاثھم عں البھح الاسلامي للحیاہ. في عصر 
الحصارات والفلسفات ولھم هي دلك حعلات وصولات وفرص متاحه ؛ 
و سائل متوافرۃ من الرجال والاموال . 

یی عل عطام ھی آو الغلاز تالق سی کان 10ک 
وسائله بتحکم فيه ٢‏ العبصر اليھودي ؛ وبغرضص سیطربه علی حمیع 


ساےہ الاعلان ا یتال ماکسخان اخ الات والاس: 


۱ ۱ 
۵ سی اض 
آاپس:م الانداعي حکی إ دبقی خر ا العولم الا ر تممع عتااتت٭خات 
الاعلاسىه ونراءجخھا ال نوءہٹ التی دکھی 7س اھ ساد فی الا مت قغاتپ 
الشنا بة بوحه حاص وھم ہعنویاپم؛ امتتانعاتہ بنا .۔السدفئتل . 
کدلك بسیطر الفکر البھودی ااحالص علی ×طام انتعلے العالمی ھی 
مناھجه وبرامجه وھی : حدند موادہ والکتب ألتي ندرا س ۳۲+ الف راف 


-- 


ا٥ذراسیة‏ . وکدللك قی ثرترب لاحصص ؛نطيے الناضرات ودجدند 
اقوار اھ مر اع می ا لاکعاتا رس سس سا امس اکا انام 
ألد اسی و بهاينه . وکدلك فی ننطمم 8ل حلاد ؛ اسیاجات الطاب 
والربیں ھی األجانعات . 

بخاولوں فی کل دك نر .۔ الادھاں الی ااعلت.قفاب ! ادیه وتحتیب 
خصارتھم وتارنڈدهم الی الدفوس ٠‏ ہما بتتصرر بہ الروع الاسلامیة 
وینقوی به الشعور نتخلف الفکر الحصا ری والاساعر لدی السلیں .تل 
ناعتعار الحصارہ الاسلامیة وسادٹها الاساسية :اقعا صعیغا هي 
الجتمع الاتسانی ‏ لم یساعد الانتاں فی النقدم العلى والانداعيیوعا ا 

یتخرع الشتاب الجامعي سن الحامعات العصرية بهدا السعور . وھو 
یعنبر الدین الاسلامي دیں الکھوف والمعارات الدي لا یصلح لعصر العلم 
والحضارة ولا یسایر رکب العالم التعیر هي شی . 


٢۹[ 





2 اإصرافة آ ألعالیة : فھي الجال' ای بت سآ ازل تاریو 
یجولون فیه علی أُوسع نطاق تشون في الأسواق الالیة بحریة 
کاملة حسیما توحی اليه اترائی وتتطلب منھم ظروفھم الخاصة من 
ترویج العاملات الربویة في الجتمعات الاسلامیة . 

ھکذا یتسنی للیھود السیطرۃ الکاملة علی جمیع الأجھزة الاقتصادیة 
والمالیة وعلی جوانب العلم والاجتماع والحضارةۃ التي تجمعها <١‏ کلة 
السیاسة العالمیة “ وهي المحور الأاساسي الذي یدور حول اللوبي الیھودي 
ہس ی جیب میرحت 
ن الحرب التي یشنھا الیوم العدو الیھودي علینا من جمیع الجھات 
شبات بوسائل القمع والارھاب مرة . و من طریق اود الفکري 
والاقتصادي مرة أخری . !نما هي تحدِ سافر للاأمة الاسلامیة جمعاء 
بقطاعاتھا الختلفة ومجتعمعاتھا ودولھا الاسلاميیة . فلابد من رد ھذا 
التحدي سواء کان بالصمود في وجه الکائد الیھودیة وإیقاف رحی الحرب 
الصامتة بوسائل لازمة . واتخاذ الحکمة الدعویة والایمانیة التي واجه 
بھا الرسول -ک٭۔ أُمة الیھود ورد بھا مکائدھم في نحورھم. فذلك هو 
الطریق السلیم لقاومة الغزو الیھودی والارهاب الصھیوني ۰ وما هو إلاأن 
تل الام َحَد لََر الاعرۃة الابلابا غلى رخھا الصىتر 
الوعي الدیني والفکر الاسلامي في الجتمعات الاسلامیة . وتبلیغ رسالة 
الاسلام إلی الناس کافة مع استخدام الوسائل الحديیثة للاعلام 
والاستفادة من العلوم والحُبرات والتجارب التاریخیة والحضاریة التي 
یعتمد علیھا العالم البشري الیوم . مع الحفاظ علی روح الایمان والورغع : 
والتضحیة بالنفس وا لال . في ھذا السبیل علی بصیرۃة کاملة . یقول الله 
تعالی ‏ قل ھذہ سبیلي أُدعو إلی الله علی بصیرة أنا ومن اتبعني ٭ 
زسعخان الاا٭ زا انان الشرکین:4:. 
سمعیہ الاأعظمیي 














ات 
لی الشباب السام الیم فی دیار الغرب 
سمادة العلامه الطیح السبید - الحسں علي الحستي الندری 


اخو تس الأغزا ! 

تحیاتي اليکم علی تعد الدار ومن وراء الدحار . تحیات صادرة من 
قرارة القلوب واعفاق التقوس . معغبورة بالحب والاخلاص وعاطهه 
الاحوہ الاسلامیة الصادتة 

اِں وجودکم في قلب أوربا أو أمریکا وفي مصدر الحضارۃ العربیة 
العالیة والنشاط الثقافي أو الصناعي الذي عرا العالم . لا اعتبرہ حادثة 
اف ار تک ھی می ومتاار انتا ر0 ھساھ اھ ار ات کر سا 
اعتترہ > تھنا کابیٹ الأآستانہ والدراہم لہذہ الهَجرۃ الله أر الدائة < 
ھنة نس الله وتیسیرا منه وفتحا من العتوح التي سعد بھا الاسلام 
واللسانوں في تاریخھم الطویل . 

اتھا سعادة ویکسب لکم هي حیاتکم الشحصیة الحدودة . وسعادة 
ویکست لاحنمع الذي تعیشوں فيه . الجتمع الذي قدر لە ان یسوق 
العالم ویملی عليه إرادته وھواہ . الجتمع الاورتي بالعنی الواسع الدي 
یشمل ىریطانیا وآمریکا والقارۃ الأاوربیة ىاسرھا۔ 

تھا عرصة تعتع فیکم کوۃ حدیدۃ للاہعان والثقة بالاسلام . والاقتناغع 
بما حواە القران . ودعوۃ الاندیاء هي عصورھم . ودعوۃة آخر الرسل في 


عصرہ الدي لا بھایة لە إلا تبھایة هدا العالم وىھایة الحصارة البشریة : 
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بن الا سا ا بے -_-___ ال ی الشنا٘ السلمالغیم هي دیارالعرں_ 
ىر لا تدعتع إِلا هي مٹل الجتمع الدي تعیشوں فيە الیوم وهي ١‏ معمل “ 
الحصارۃ العرنیة الذي لا یوحد في الشرق وقي بلاد الاسلام ومھد الحضارةۃ 
'لاسلامیة : 

وھي نفتع کوۃ جدیدة قفي الجتمع الاورتي . تجرىة حدیبدۃ هي عالم 
الافکار والقیم .وصدبۂ للفکر الاورىي وتحریالە نتعدیيا حمید ‏ بتوقف 
پر الانتکار و التورهة مند رمن طوبل . و اشتعل بالاعادذ و عمل 
کو و0 0ل رطالت سد ار انی تاد 

ابا فی تا پحص بلسکر > ابھا الات السل العن  >‏ فقة قائرا ان 
الجتمع الانساتي التندں بمکن لال یم اں یقەم علی عير اساس 
الایماں وتعالیم الادیاں والقیم الحلقيیة والرسالات السماویة ٠‏ اه 
پستطیع اں یقوم علی آساس العلم . والتعظیم والصناعۂ والاقتصاد : 
٥الوعي‏ السیاسي ‏ والقومیة . والوطدية . والانفاقات . والتعھدات 
الاحتماعيیۂه والدستوریۂة . واں الحتمعلیسعد ویترفه الو سائل والالات 
التي تمتجھا علوم الطدیعة والکیمباء ٠.‏ وتسحیر الکوں ٭الطتیعة لصالع 
الانسان ورعباته وطموحه . وتدلیل العقعات العي کانت بتتیحة الحھل 
للعلوم الکوىیية والطاقات النشریية . واں سر شقاء الانساں في العصر 
الاصی صعوىة التعارف والتقاھم ہیں أُعصاء الأآسرۃة الانسانیة فی أنحاء 
الارص وهھي مختلف القارات والأقالیم 

لقد ألح الخرب علی ھدا العنی . وتحمس لە تحمس الؤمسین الجدد . 
رکان عٹافهہ 019 زلادیخ ولا عیب ولاڑینان: ولا روع ولا اخلاق 
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آس ا ا را ری ا رر ا 
وی تر لاعاق ایا برا رالاس عو اہ امیر 
الحترمین للبادئ اادینیة اُو الخلقيةه ویسمونھهم (۶٤۱۰ا۵٥٥‏ 1۸۲١ص۲‏ 
(البدئیین) , واننا ھو حس وتجربة . أُولذة أُو منفعة . أو قوميیة؛ 
وطنیة . أُو غریزة وعاطفة . أو دیمقراطیة وجمھوریة . أُو اشتراکیة 
وشیوعیة . وبرر هي الیدان أئعة ھذه العلسفات وأبطال ھذه الدعولت 
وتلامیذھم وتعارصوھم علی اختلاف فلسفاىھم ونزعاتھم وکٹرۃ مذاهبھر, 
وتوزعوا العالم الغرىيی . وخضع لہم کل شی وازدھرت مدارسھم مدة 
طویلة . ولا تزال تسیطر على العقول والاداب . ومراکز السیياسة ودور 
الاختیار . والجتمع الأوربي المعاصر قد اقننس من کل ھؤلاء وبأئر 
بمجموعھم في قلیل أو کثیر . وآمن بالقدر الشترك بینھم وھو ×١‏ الادیة٠.‏ 

منحت أوربا فرصة تحقیق مذه العادي التي آمنت بهھا في سخاء 
وحرية لا نظیر لھا في تاریخ الحصارات . وھي طول فرصة مع أعظ 
مقدار من الالات والوسائل والتسھیلات التي تمعح القیادات في التاریع : 
علی ید عمالقة نوابغ عبقریین في العلم والاختبار والتنظیم والادارة: 
تنعل بوخ الازس قا0ة ارس ماد الکنارۃار تر یلا کٹٹرگل 
سیرھا وقد وضعت الکنیسة النصرانیة اُوزارھا قدیما أمام طموع أورہا 
المادي والفكکري والنهضۂة العقليیة الوثاىة التي لا قبل لھا بھا و 
الشرق الاسلامي لغرواتھا السیاسية والفکریة هي القرن التاسع عشر 
السیحي . و خلا لھا الجو : و داں لھا العالم . مشرقه و غریه , و شعاله 
وجلوب> ۔. 

لقد اأمکن أوربا ا لادیة ان تبرز جمیع مواهبھا . وأن تمٹل ٭ الادیة " 
علی السرح في جو مملوء بالھتاف والتصفیق . والتایید والتصدیق . 
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اکا ری اقات لوان 7 ہس التي یمٹٹھا 
أدرع رجال في أوفق أحوال . 
ولکن ماذا کان ؟ اُخفقت ھذہ السرحیة التيی کات حصیله اُذکی عقول 


بت ترامتی قرائع إنساثئیة في اھداتھا ویراتیھا إحعاتالم تعرف في 


التاریخ . 
وو وس سپ ےتجوم 


عامس یتر ضسارئة اتمایة اضف اث۱ لہاان انت اش 
والامن العاطفي . وتسلط الذعر والفرع علی الأعصاب وقلق دائم . وتفسخ 
حلقي مظیع بتخطی القیاس . وفراع روحي ھائل لا یملوٰہ شی . وسأمة لا 
بهایة لھا ولا علاج . وتشاؤم ویاس وحیرة . 

ان فرصۂة إخفاق الحصارة الغربیة قصة معادة مکررة , ولکٹھا قصه 
بجب أُں تروی وتتلی وتعاد وتکرر . وھي قصة تھم الانساں هي کل مکاں 
وتتصل به وبحیاته من أقرب طرق . ولاں هي الشرق من لا برال بؤمن 
ميه اھ الكعتف رع اي و سیت ار تھا سیت رس او 
ھا قد اأفلست في معنویاتھا وھو یراھا تبرھن علی وجودھا وقوتھا في 
الشرق والخرب . 

(نکم ایھا الشباب الساہوں الختربوں . تمسمع ومرأي من ھذہ الحضارة . 
نکتوون بنارھاو تعیشون في وسطہھا و تشاھدون اخعاتھا و تھیڑھا 
للانھیار في کل مکان . تشاھدون دلك هي أحلاق الساسة وقسوتھم وموت 
العاطفة الانسانیة في قلوبھم . وھي اُخلاق الشعب ورخص قیمة الأعراضی 
في عینه . وھدر الکرامة الانسانیة وصیاع القیم الخلقیة وەشو الجعایات 
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الىعٹ الإسلا می انید2؟) >1نك/ب۲۸- انی للاثاب ۱۶ء 


والسفالات فی الجتمع . وعجر قاده الفکر والسیاسه عن ایجاد رسال۔ 


اىسانيیه تفع روحا حدباہ فی الجتمع وتسوق الامم بحو ھدف ال 


ویسم لھا وس مل ٭الفراع الرعی : وعن اعاَة الہدرے وا 
وا تھ 3 نالانساں ومسنتفیے> الی عیبر وك سا بلنسم تب هد! الحتمم الہ ال 


ابی ہلۂ او۔ الحمہ !ار ٦ت‏ اادعطیم والم عِی 


ے 


۱ ان 2 تو ٤٤‏ 7 ' : 
و بیتجحے اکم متاکا یا تن جو می او و یں ہر اب محلمعء لا تنقدھم 
1 ۲< ۱ 71 : 1 0 
سای ۴ک سے تر تیج یھ ماقم علق فطل کر تھا الا 
.2 1 ت . ْ 
١‏ 0+307 ا ×ت ۲٢۰۱۲ ٦‏ 2890 1 
جار وا حطاں سد وانے. سر کو ھا لا ڑڈه ستنتریں ئی ٦‏ ل بسارںن ۶ 


١ 7‏ ' 1 ٍ, ' 1 
ہغعوت اواستآن وا سں ؛ سب ہم اتل 7 000ربکا ااج اسعه والہ - 


کے و ' .1 1 ۶ 0 ۱ - ' 7 ) 
ا ات - ہہ >> بجی ْْ ینف ...3و :کی انتا ۹ واھ2 تا لے ارساہىه الٹی ٠‏ 
٭ ۰2 سے ١اا‏ 0-0 ۔ 5 کک 7 ا 
فو قھا آ27 اسات ند مر ا یہی توب نل×دابلے ہن بر مدار 


۱ سی )1 ] 
و و ےطان ود سو ہوا ےتا یرت < ہے ال تنسٹپیر و السا صفب ۱ 577 مک 
ر‫ : یا یی : 


+ رھدا فی الطا تب والم عب ران دآاقمہ پک و للَھو ات وانتارا لے و سا ے 


3 


العا ح.“ راینا 7 لع ھم غلی ے۹ سھإم : و فا لله الدی و2 برون* گنوج ہے 
ولا نبساوله حواسھم والتقدانی ھی رر صاد وھدہ سیر تھم۔؛ نب التعارے 
سحخحخٰی عفد ذز غعس ابساعھم کل غر تب وکل ساحب ۰ ولولا التوانر ۰ ولهء 
80۹9231 
أ 


: نار 


لنتا عب :الس ال تسشسیشار قفا سر اتی اس( الصت 
فضاتیاابن الحضارووالش السششری ہی الترق نی اخ لخطا ولا عم 
الف راب الحصاری وکل ما شادہ لسر ۴ الاو .مم السنيیں .وصانواالعے 
الحلھمتر ا اعد الم لایس السا جاراقفالت لی اسر الاب بے سوا نت 
احل السلاله النشریه وسنجڑھا ۔ بجھادھم الطویل واحلاصھم العصمیغ 
خی ادا رَخد اوھ ال شبات 
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سد ااسلائیو لے الس الشتاب السلم القیم می یا رالقرد 
ومن العرر الشاھد الذي لا شك فيه أں ھذہ الأدیان التي اسعفت 


سائیة فی اُزماتھا ومجٹھا الحتلمة - وفصلھا لا ینسی هي ناریع 
ںپ ۳ة ۔ قدافقدت فوتھا وحیاتھا مع 'منداد الرعاں وطوارق الحدثاں 
:ہدبحجت قتيلة قد تقد زیتھا واحترق حیطھها أو کہنوں عصرت الی 

قطرة . فھی ل7 تسمن ولا تعنی مں حوغ بھی لی۔ات ہن القمہ 
راہ منکان لم لہ آں کارومہ الوت اجکی اب 
حافه. ولیس فی الب لا کر الوں سسری تھا یسا اس اوھ 
بے .َ‫ تَََاكَھَالكَلّغاق ونکان ‏ وغضافاللاحرہ ا ہار انتا 
٠‏ ملا . ولواحهةه الدنيه العصربة وتحدباتھا. وحاھم او کلھم فا 
- ابو لاف اعای اھ لاف مر نال 1لیت ۷ 
س۔ ساس انراھتر الاقانہ لت 

اسا ھنالك - ت الا مو ة الملساوں الشساب ا - دیں لایرال هي حبانه 
سال رقاقت رلاھال انفاوشری ابی باشرین قش لسوت 
ظطاالشستا اتال الصسافلاجسٹرٹرں آَائ ا ا6ا2 ا 
انجاھات ھذا العالم . ویمتازوں ىین أھل الادیان بارتع میرات بارز . 

الیزة الاولی : وجود هذا الکتاں العظیم الندفغ بالحياۃ. الکفیل 
ج لو رت کیخل اگ ھملو یئ قشا: وك 
عمق تأثیر في القلوں والعقول 'وھو ٹر ە النشر بة العطمی والعین الدي 
لا ینصب ۔ والدد الذي لا بنعد . قد أحدث اعطم ثورہ هي تاریع الدشریة . 
+ستطیع إدا أطلق لە العنان وحکم هي تَبْانَة الانسان آن تحنث اعطم 
'اورہ وو ا 


رالیزۃ الثانیة : هدہ السیرۃ النبو یة العطرة التي هي اُجمل صورة علی 


]۱٢۷[ 


لبعٹ الڑسلاىہی ____ ,.العدد' ۔الجلد۲۸۔ جمادی الثانية ۶٦٦٥ھ‏ 
الاطلاق في مجموع الصور البشریة الفنیة . وأعظم صفحة مشرقة في 
تاریخ البشر . تعید إلی الانصانیة کرامتھا ومکانتھا . وتعید الثكة 
والاعتزاز في نفس الانسان بأشرفیة النوغ الانساني . الصورۃة التي لا 
یملك أُمامھا الانسان - إذا لم یفقد حس الجمال وحب الکمال ۔ إلا أن 
یفتخر بأنه من نوعه ومن بنی جنسه . ویتمنی ان یتسامی بتقلیدہ 
للصور التي یجد فيھا کل إنسان قوۃ وسکكکينة وأسوة وقدوۃ وحیاۃ 
وتوجيھها وجوانب مشرقة تفتع منافذ جديیدة . وتٹیر معاني جدیدۃ, 
وھذہ الصورۃ لا تزال بملامجھا وقسماتھا الأصیلة لم تطوھا ید الزمان . 

والمیزة المالئة : وجود الشریعة الاسلامیة کما ترکھا صاحب الرسالة 
محفوظة في اُصلها واُساسها غنیة في ثروتھا الفقھیة . صلبة مرنة لا 
تتنازل عن القدیم ولا تتجھم للجدید لاتخجل من ماضيهھاولاتفرمن 
حاضرھا . تالدة خالدة . صالحة لکن عصر وبیئة . تعطی الأسس الحکببة 
التي یقوم علیھا مجتمع جدید وحضارة صالحة . 

والیزة الرابعة : وجود العاطفة الدینیة القویة في السلین . علی 
علاتھم ومواضع الضعف فیھم . وانقیادھم للدعوۃ الدینیة وخضوعھهم لھا, 
اذا وجد الدعاۃ الخلصون . وھذہ قوۃ قد فقدھا وأفلس فیھا عامة الام 
الغربیة . وھي قوةۃ لا بعرف قیمتھا إلا من اشتغل بالدعوۃة والتجدید 
الدیني في أُمة من الأمم . ومن رای إخفاق ھوؤلاء الدعاۃ فی إعادة الحباۃ 
الدیسیة والروع الدینیة في ھذہ الامم . 

اوت اتا الاحوة السلوں الفٹربون في اُوربا وأمریکا ! تشارکون 

مددالات العطيیے هی مددالیرات . وانٹم 0 1 
عد 1۷ ےط رال[ اب الال ریس ماد کپ 
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نی 77سلڑسی_____ فی دیار الغرب 
الجھلاء من عضویة أسرة کریمة فاضلة . ولیس بمفھوم الٹراث کیا 
بنصورہ کثیر من الباحثین والستشرقین فیضعون کتبا في التراث 
الاسلامي ((ھادا ٤ہ‏ 3۵۲۷ع8٤ا)‏ ولکن بالعنی الرفیع العمیق الذي یفھهمهە 
العقلاء من اأعضاء اأُسرة مثلت دورا معتارًا في خدمة العلم والدین . فعلیکم 
ابا الاخوة الفضلاء ! ان تدرسوا الاسلام من جدید ٠‏ وفي ضوء ھذہ 
الیزات التي عرضناھا باختصار . وأن تفقھوا الاسلام وتجیدوا فھیه 
ونتعمقوا في دراسته . وأن تقبلوا علی استعراض القرآن والتدبر فيه 
کأنه کتاب عرفتموہ حدیٹا . وإن شثتم فقولوا نزل آنفا جدیدا . وأن 
تدرسوا السیرۃ النبویة والحدیث النبوي وتکٹروا من قرائتھها . 
وتحاولوا أن تتصلوا بالرسول الاأعظم -38-۔ اتصالا شخصيْا, اتصالا 
مژسسا علی الدراسة والتفکیر والحب والعاطفة . والاجلال والتقدیر . 
والاتباع والتقلید . 

ٹم عليکم ان تمٹلوا ھذا ٭ الاسلام * تمٹیلا صحیحًا في وربا 
وتظھروا بالعقیدة الاسلامیة وتحافظوا علی فرائض الاسلام وأخلاقه 
وشعائرہ في شجاعة وثقة ٠‏ لأنکم تمثلون أفضل دین وأصع عقیدة في 
بیئة تفتقر إلیھا أُشد افتقار . وبذلك تحسنون إلیھا وتحسنون إلی 
کٹیر من زملائکم واخوانکم السالین . وإلی الذین هم في سنکم في الشرق 
الاسلامي الذي یخجلون من تمٹیل الاسلام والظھور في مظهرہ في 
الحواضر الاسلامیة والجامعات العربیة . وتسنون لھم سنة حسنة لکم 
اُجرھا وأجر من عمل بھا . وبھذہ الحیاۃ الاسلامیة النزیھة العفیفة التي 
فیھا الصلاع والتقوی . والصدق والأمانة . والذکر والعبادة . والرضا 
والقناعة . والنشاط والقوۃ . و رقة العاطفة وإشراق الروع . تستطیعون 


]١١[ 


سے سا ط7 ما و لات ۶ء 
ان تجذنوا إلی الاسلام عددًا کبیرًا من أُصدقائکم وزملائکم وأساتذتک 
بح کت ل1 3تکل الد للاکر من النصعین والعقلاء في حصارة 
الاسلام سے البلاد التي لم بفرھا جیش اسلامي ولم بالع مسیها سیف 
مجاھد . 


قد تکونوں ايھا الاخوۃ الأعرة تلامیذ هي جابعة , أو عاملین في مصیم. 
أو مٴطعین هي مصلحة . وقد تکونوں صعارا هي ثقافتکم أو وطیفتکم آو 
مکانتکم الاحتماعیة ولککم کبار هي عقیدتکم ودعوتکم , فأساتدنکم 
ىي الفعوں التي تدرسونھا أساتدة وشیوغ . لھم علیکم حقوق وفصل . 
والاسلام أول من بعرف لصاحب الفضل فضله . ولکٹھم هي حاجة إلی آں 


یفھموا الاسلام ویروہ متثلا في شحصکم . وأتتم ىذلك في سرلة الرشد 
القیام بھما . 


واعود فأقول اں وجودکم في أورنا وآأمریکا فرصة عالیة یحب أں 
تنتھروھا ویجب آں تستعلوھالصالح الاسلام ولصالح الانسانیة دہ 
وخودکم في مدہ البلاد یقوی إیمانکم وثقتکم بالدین الدي آکر مکم الله ىه. 
رست طاريھا سا فر الابلام سی تہ اللان راتنفازہ تٔی دہ 
الاحیة التي حرمت نعمة الاسلام من رمن تعید . وتھیات لھا القیادة 
والسیطرة علی العالم فکاں هي ذلك شقاڑھا وشقاء الناس , لها کانٹ 
مں عیر ماع نوي . ورساله سماریية عاليه4. ومڑھلات حلقيه وروحیا: 
ولعل وحودکم وجھادکم بتدار کاں ھدا الخلل ویملاں ھداالعراغ . 

والله ولي التوفیق ... 














نے 00 جوتز فی جو کے تر 
[الحلقة الثٹاكث| ۰ٰ٦‏ 0808۳80"“"" 


نلم سعادة الدکٹور عثریوسف حمرة 
الدرس تقسم التفسینر والحدبث لب الشریعة والد راسات الاسلاعية ۔ جاببِة قطر 


الثسدمت الشالت : 

ار س9ل الکریم -٭- هو الٹل الأاعلی هي حباة السلم . 

اں الدارس لسيرة الصطفی -٭- بحد نین یدیه صورة الٹل الأعلی 
هي کل شان من شووں الحیاۃ العاصلة ٠‏ کي بجعل منھا دستورا بتمسك 
ىه ویسیر عليه وما من شك أُں الانسان مھما ىحث عن مثٹل اُعلی في ناحیة 
من نواحي الحياة . فإنه واجد ذلك هي حياۃ الرسول الکریم - عليه 
. الصلاةۃ والسلام - هي اُنصع صورة . وعلی درحة من الکمال لم ببلخھا عیر 
رسول الله الکریم - صلوات الله وسلامه عليه - )١(‏ في حال السلم 
والحرب ولذا حعله خالقه قدوۃ للىشريیة کلھا علی اختلاف اُحناسھا 
رات اتھا/رالسٹھا بتزل ربنا حل علاہ : ! لقد کاں لکم هي رسول الله 
اسوۃ عمستتاات گا ہرتو الاوائ' الخ ونگکراالله تی را۷ (۷۷ء 

یق ول شھید الاسلام الأستاد سید قطب وھو بتحدث عن عزوة 
الاى رات 


" وقد کاں رسول الله -8- علی الرعم من الھول المرعب والضیق الجھد . 





١١‏ فقه السیرةۃ د/التوطي ۰ص/٤٢۱‏ - نتصرف 


۲١٢٢ سورۃ الآخراں . الَية‎ ٢١ 


]٢[ 





البعث الاسلا مے آلعدد۹ ۔الملد۲۸۔ حمادی الثانية 7٦۱7ھ‏ 
سِا الاناح للساشی :یسر الکتاة رالرجانر الاظشثتاق 

وإن دراسة موقفه -88- في ھذا الحادث الضخم لمما پرسم لقادۃ 
العناقات راادکاق لا بھی رف ایض متا لی کان تر عو اق 
والیوم الاآخسر .و تطلب نفسه القدوة الطیبة .ويذکر الله ولا ینساہ 
ات /((1) 





والاسوۃ بکسر الهمعزۃ وضمھا اسم لا یؤتسی بە أي یقتدی به ویعمل 
مٹل عمله . وحق الاسوۃ ان یکوں الؤتسی بە هو القدوۃ . ولذلك فحرف 
(فی) جاء علی اسلوب ا یسمی بالتجرید الفید لبالفة إذ یجرد من 
الوصوف بصفة موصوف مثله لیکون کذا اتین . کقول أبي خالد 
الخارجي : 

وفي الرحمن للضعفاء کاف . 

أي الرحمن کاف . فالأصل : رسول الله أأسوۃ . فقیل : في رسول الله 
آسری من عفل متللیق الانتسام وٹ الر ول لاہ وون وضت غاض شتل 
الائتساء بە في أقواله بامتٹال أوامرہ. واجتناب ماینھی عنە . 

والائتساء ىأفعاله من الصبر والشجاعة والثبات وفي الأیة دلالة علی 
فصل الاقتداء بالنبي -88- وأُنه الاسوۃ الحسنة لا محالة . ولکن لیس فیھا 
تفصیل وتحدید لراتب الائتساء والواجب منه والستحب (۲)ویقودنا 
الحدیت عن ھذہ الایة الی بیان أُفعاله -۔عليه الصلاة والسلام۔ بإیجاز . 
أفعال النبی -18- : 

قسم العاباء أفعال النبي -88- إلی ثلائة أُقسام : 


۔۲۸١۱/ص‎ .٠/ح: فی طلال القراں سید قطب‎ )١( 


)( تفسیر التحریر والتعویر لانن عاشور : ٠٢‏ /۲٠٢١٣۔٢۰١٢,‏ 


۰) 














ای قسیدالیارامہلا ينوزلم 
اولھا : أُعمال تتصل ببیاں الشریعة : کصلاته -8- وصومه وحجه 
ومرراعته واقتراصه فإاں ھذاالوغ یکون شرعا متععا . قالىیوع التي 
بولاھا النبي -88- یکوں توليیه لھا دلیلا علی اناحتھا , وما کاں فیه من 
اعمال دیںیة یکوں تفسیزا لجمل القراں 

وعلی ذلك تقول إں"أفعال العسي -8- ٹکوں نیانا للشریعة . قسماز 
أمعال هي سیاں لمجملھا . وأقعال فعلھا یدل علی اناحتھا . وکلا القسمین 
بفید الععوم هي آحکامه , فلا پیحتص بالسی -٭- ۔ 

القسم الثاتي : اأفعال مں الىبي حفت قام الیل علی اتا محاحاا: 
ومن دلك التروج پأاکٹر مں اُرىع روحات (۱۱. 

القسم الثالت : أعمال یعملھا عقتصی الجلة الیشریة أو عقتصی 
العادات الجاریة فيی بلاد العرب کلیسه -8*- واکلەه وا کاں بتناوله من 
خلاله وطرق تباوله . وعیر دلك . فہده اأفعال کاں پتولاھا بمقتصی 
الىشریة . والطیعة الانسانیة وعادات قومه , ومن الأمور ما اختلف فيه 
بعص العلاء . من حیت کوں فعل المبی -٭- أو تلىسه ؛٭ کاں من قىیل 
سیاں الشرع أو من قسیل العادات کترىیته لحیته - عليه السلام - مقدار 
فعیة ال ات گھیں یو اقل :نظ می اتا احن الستا تسا 
واستدلسوا علی ذلك تقول السي تاوس تس ا الشازی از امنوا 
اللحي ؛ (۲) مفقالوا ان مدا دلیل علی آں !نقاء اللحیة لم یکن عادة بل 


١(‏ وکكاکتفائه ىي اثبات الدعوی بشھادۃ حریمة وجدہ لان النصوص صریحة هي 
أُں اليٍٍٛنه شاهدان . انطر علم أُصول الفقه علدد الوھات خلافه ص/)] . دار 
القام الکویت . ط .٦‏ سنة ١٤٢۱ھ‏ ۱۹۸۰ء ۔ 

٢‏ ورد مدا الحدیت بروایات کٹیرۃافرواہ مسلم في صحیحه ىي کتاں الطھارۃ 
وقروا . ۔ والتبحاري قي اللباس والنسائي في الریىة (ارحو!ا) والترمذي في 
الاڈ واللفط الدي اتنته رواە السحاري في اللاس اومسلم فی الطھارة . 


]٢١[ 











اذیع۴ٹ ال2صلامی ‏ العددا ۔الجلد7۸-۔ جمادی التانمة ۱717ء 
کان من قبیل حکم شرعي . 
والذین قالوا انه من قبیل العادة لا من قبیل البیان الشرعي قرروا أن 
الٹھي الذي لا یفید اللزوم بالاجماع وھو معلل بمنع التشبيه بالیھود 
والأعاجم الذین کانوا! یطیلون شواربھم ویحلقون لحاھم وھذا یزکی أُنه 
من قبیل العادة . وقد اختار ھذا القول الشیخ محمد ابو زھرة .)١(‏ وں 
الستغرب بشأن ھذاالرأی أُنه شائع في أأوساط شیوغ ینتسبون إلی العلم, 
ومع قولهم ھذا - أي اُنھا من قبیل العادة - یقدم أکٹرھم علی حلقھا . مع 
أنه یفترض هي أھل العلم ان یتاسوا بالرسول -88- لاجرم أنھم دعاۃ 
والداعیة قدوة لن یدعوھم . 
اس تَا الرآئ سر آ6:مرجب عفان لاعت ستاهانت نات 
تحَبیخلکٹھا ا0ا کان :السثی غیرظ اتقالاتای 
والرتکز لرأی ھؤلاء العلاء هو قاعدة أُصولیة أَبضُا . ولکن < في 
الاوامر“ عالأوامر التي تصدر عن الله عزوجل . أُو عن رسوله مختلف في 
مقتضیاتھا أي :٭ إں کاں الأصل في الأمر أُنه للوجوب 5 
ولا یتصرقعت الی القدت او غیرہ ال بقریئا آر ان الاصل ت آن 
للندب أُو غیر ذلك سالامتسمع لتفصیله ھنا (۲). 


)١(‏ طر اأصول الفقه الشیع محمد أُىو زھرة . ط. دار الفکر العربي : ص/۱۱۰. 
)٢(‏ اختلف الأصولیوں في صیعة × افعل × فذھب فریق منھم إلی أنه حقیقه في 
الوجوب فقط . ونسب الامام الشوکاىي في < إرشاد الفحول “ إلی الحمھور وقال :" 
وصححه اس الحاجب والنیصاوي . قال الرازي : وھو الحق . وذکر الجویني ا 
مدھب الشانعي : قيیل وھو الذي أملام الأشعري علی أصحابه ١٣٢ھ‏ (القصد 
الرانع ۔ مباحث الأمر۔ الفصل الثالث : × أُقول : وھو بذھب الظاھربة 
والسلفیین . ودھب الآمدي في الاحکام إلی ان صیفة الأمر حقیقیة في الطلب .>>> 


]۲٤٢[ 


تنٹا[سلاس _______. لسيرۃالبوبة واھمیتھا فی قھم آل(سلام 
وقد اصطلح أُھل الأصول علی جعل التأأسي لقباً لاتباع الرسول ۳ 
أععاله التي لم بطالب بھا الامة علی وجه التشریع )١(‏ . 
وبشرح العلامة ابن کثیر الأیة التقدمة وهي قول الله تعالی ١:‏ لقد کاں 
لکم في رسول الله أأسوة حسنة 4 (۲). 
بقول : ھذہ الأیة الكریمة اأصل کەیر في التأأسي برسول الله -۔ مي 
أ٘قوال وأفعاله وأحواله . ولہڈا أثر الله تعارك وتعالی الىاس بالتأسي 
بالنبی -٭۔ یوم الأآحزاب ف۴ي صبرہ ومصاہرته وثرابطته ومحاھدتةه 
رانتظار الفرج من رىه عزوجل . صلوات الله وسلامه عليه دائما إلی یوم 
الدین . قال ولہذا قال للذین تقلقواوتصجرواوترلرلوا واضطربوافي 
أمرھم یوم الأآحزاب : 

١‏ لقد کاں لکم ف۴ي رسول اللَ اُسوۃ حسنة ؛ أي :ھلا اقتدیتم ب 
وتأسیتم بشمائله -8- ولھذا قال تعالی  :‏ لن کاں برجو الله والیوم 
الآخر وذکر الله کٹیرا ) )٥(‏ 

والتأسي برسول اللَ -8- هو اتماع للقرآن الکریم لأں - عليه الصلاۃ 
والسلام - کان یجسد القرآن تسلوکە القولی والععلي .وحیر ما یصف لئا 


>>> والقرائن هي التي تصرفه إلی مقتصاہ رھو حعسة عشر اعتیارا > اىطر 
الاحکام في أُصول الاحکام . 

الأصل الرابع - النوع الثاني - الباں الأول - القسم الأول - الصدف الأول ۔ 
اابحث الرابع السألة الثانیة کما أں في السأَلة تعاصیل تراحع في کتد الاصول 
مبحٹ الأوامر والنواھي . 
)١(‏ انظر التحریر والتنویر : ۲٢‏ /۲٠۰۴-۲۰٤۔.‏ 
)٢(‏ سرورة الأخزاں , الأَیية ۲٢٢۰‏ . 
٢(‏ تفسیر ابن کثیر :ع/۲. ص/٠۰٦.‏ وائظر راد السیر هي علم التفسیر : 
۳ء طص۲۱۸۸/۰. 

]٢١[ 








البعث الا سلاً ىِ 72 العددا؟ ۔الملد۲۸۔ جمادی الثانية ١۱٢٠ھ‏ 





ذلك هو ما روی عن أُم الؤمنین عائشة - رضي الله عنھا - حینما سئلت 
عن خلق رسول الله -8٭- فقالتۓپٰ × کاں خلق رسول الله -88- القرآں . 
ٹم قالت : أتقرأون سورة الؤمنین ؟ ۱ . 

قلنا : نعم ٠‏ فقالت لیرید بن بابٹوس اقرأ , فقرأً ١:‏ قد أفلع الؤمنوں ؛ 
حتی بلغ قوله تعالی  :‏ والذین هملفروجھم حافطون 4 (۱). 

وقد اٹنی اللَ تعالی علی خلق نبینا الکریم هي القرآن بقوله جل شْأنەه: 
٣اك‏ لعلی حلق عظیم ۲(4). قال اأھل العلم : الراد بالخلق العظیم: فو 
الاسلام والدین . حکی دلك الواحدی عن الأکٹریں . وقیل هو القرآنروی 
هھدا عن الحسن والعوفي . وقال قتادة : هو ما کاں یأتمر به من أەر الله 
وینتھی عما تھی الله عنه . قال الرجاح : انك علی الخلق الذي أمرك الله ىه 
في القرآں . وقیل هو رفقعه ىامتھ ۔ 

ژهدہ الاقوال بکن آن تکوں :یکا معنی للایة الکریمة فلا شك أں 
اخلاق الرسول -8٭- کاىت تمثل الاسلام والدین الذي جاءت أحکامه في 
القراں الکریم ھکاں -8٭۔ متبعا لأحکام القرآن منفذا لاواءره مجٹثٹنا 
لنواهيه. ولاعرواں تصف آمالؤمنین عائشة - رضي الله عنھا - خلق 
رسولنا الکریم -٭٭- بقولھا وکاں خلقه القراں (۴). 

ولا عجب أن یکون الرسول -8٭- علی ھذا الخلق العالي مإنه اقتدی 
بھدی الرسل جمیعا - علیھم الصلاۃ والسلام - کما أمرہ ربه بقولە : 


+ أولنك الذین ھدی الله فبھداھم اقتدہ 4 .)٥(‏ 





١(‏ سورة الژڑمتوں . الایات ٠-١١‏ . وانطر کتاب أُحلاق السی -8٭-۔ للحافط 
الا هتتا بی ٠ض‏ ۲۸7 

( سورۃ القلم : الأیة ) 

٦۱/٦۰ انطر قتح القدیر للشوکائیس ۸۰ ۲۱۲۷/۰ . وانبطر : السند لاحمعد‎ )٢[( 
وااستترق8 +4۹7/۴+:. 80(۰۰7)شؤورة الاتقام > الات 3۴۰َو‎ 


]۲٦[) 
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فإن الأنبیاء قد وصفھم الله تعالی بالھدایة و الاحسان و الصلاع 
رالفضل علی العالین . والھدایة إلی الصراط الستقیم وبأنھم أوتوا 
الکتاب والحکم والنبوة ثم اقتدی بىھم رسولنا -٭- في ھداھم وأخلاتھ 
ومناقەھم ومن بتخلق بأخلاق ھؤلاء الرسل الکرام جميعًا . ویھتدی 
بھداھم هي اقواله وأفعاله وأحواله . لا شك أں یکوں علی اأُعظم حلق 
وأکمل ھدایة .)١(‏ 
ومن کان ھذا شأنه کاں أسرع الماس هي الخیرات وأنعدھم عن 'لعاصي 
والونقات. 
ومن کانت ھذہ أحلاقه کاں هو التل الاعلی فی حياۃ السلم . والقدوذلن 
کا تفر ا1لف ایور الاخر ودک رالل کٹیرا: 
ملاصےهة القول : 
---0 الله ےار کت انتا نا عادیًا وانما ھو شخصیة عفدة امتازت 
بقوی ىدنیة وعقليیة ونفسية وروحية تکاد تکوں حارقة للعادة وھو 
لہ الاخلاق انان کات اقل :لی لسن گتا کان اقتل الاعلی جس 
سلوکە الفردي ٠‏ و فی قیامه محق الله تعالی ٠‏ و في صلاته ىاسرتا 
وآ٘صحابه وسائر أصدقائه ومعاشریە . 
وفضلاً عن ذلك فإں الرسول -٭- کاں الٹل الأاعلی هي سائه هي الحق 
وتصحیته من أُجله ومواجھته الصعاب التي تعترصه ىقوۃ ونسال . 
وھو الٹل الأعلی في حرىه وساه ۰ هي أحکامه وقصائه . هي قیادت 





٦(‏ عصبة الانیاء والرد علی التت ‏ الوَجهة إِليھم:: :صس 1587‏ تتضترت 
د/محیند أُنو النور الحدیدي تا وا لس لاو اک 77 تل 0 
والدر النٹور للسیوطي ۰ع ٠7‏ . ص۹۹۶) ۱ 

وتفسیر اىن کثیر الحرء الرائع في تفسیر سورۃ القلم ٠‏ الاية ٠٤:‏ . 
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ہے لے صحمللت تم یسا 
رسایتتوں اسم مسبت 

فکان العابد التبتل . والقاضي العادل . والسیاسي الحنك والھاذي 
الرشید . والاب الحاني . والعلم البار . والقائد الظفر . والصدیق الوفي . 
والزوج الرقیق . والنبي الصالحع الذي لم یعرف الناس بشرا سبقە في کماله 
اولحق 8+ . 

وھو بهذا کان القدوۃ الطیعة . والأاسوة الحسنة . والکمال الجسم 
والنموذج الحنتدی . 

وإذا اُردنا تحدید مکائة رسول ال -٭- تعلینا مراجعة القرآں الگریے . 
لعرفة منزلة الرسول -88- هي صوء آیاته . العینات وبدراسة آیات القراں 
الکریم نحد أں رسول الله -٭- تتمٹل وظیفته فیما يأتي : 
-١‏ الرسول -8- هو الین للکتاب العزیز قال جل شأنه : ؛ وأنزلا 
إليك الذکر لتبین للعاس ما نزل إلیھم ولعلھم یتفکرون ۹( 
۲۔ وصحت آیات القرآن الکریم أُں الىسی -8٭۔ هو الاسوۂذ : الحسنة : 
التي یجب علی السالین اتباعه . یقول تعالی : ۂ لقد کان لکم في رسول 
الله اُسوۃ حستة لن کاں یرجوا الله والیوم الآحر ودکر الله کٹیرّا 4 (۲). 
۲۔ وھو -٭- مطاع وجوبا . قال جل ثأنە : ؛ یا أيھا الذین آمنوا 
أ٘طیعوا الله ورسولە 4 (۴). وقال تعالی : و من بطع الرسول فقد اطاع 
اللہ 4 )٦(‏ . 
ۂْ- 0 -٭۔- صاحب سلطة نشریعية )٢(‏ . قال تعالی  :‏ الذین 

یتبعون الرسول الذمي الامي الذي یجدوبه مکتوبا عندھم في التوراة 

ال یأمرھم بالمعروف ویبھاھم عن النکر ویحل 7 الطیبات 





.۲٢:ةهيلا‎ . سور ةۃالكحل . البة.٤٤]٤]. (۲) سورۃ الأحزاب‎ )١( 
۸+9 (:مور الا تعقالالانا- 080(7 یتر السرای‎ 
(ہ) دراسات في الحدیب الىبوي وتاریع تدویںه :۰ ج۱7 . ص٠ ۱۲۸ اد محمد‎ 
. مصطفی الاأعظمی‎ 
]٢۸[( 





رت0 سلای ..... قصپروالیبویة واھمیتھا نی نھم آا[سلام 
ربحرم علیھم الخبائٹ ) إلی قوله تعالی ٥:‏ واتبعوہ لعلکم تھتدون .)٦(۹‏ 

تصمنت ھذہ الآیات الأمر بالایمان باللّ ورسولەه :کما تضمنت مقتصي 
مذا الایمان وھو اتباع النبي -8 ۔ قیتا پأثر تە ونشرعه . 

واتناعه کذلك في سیرته وعمله . ولا یکفي الاییاں به بالقلب مالم 
تدع الایمان الاتباع العملي الکامل لرسول الله عت يسا ملق مھری 
رہینا بشرعه ویسنه (۲) . 

وہنا ھو معلوم أُن اللَ تعالی بعث رسولە -48- بکارم الأحلاق کما ورد 
ہت یی الحديَث اتتی تال حقاد ۷جٹ لاہ تاس 
الأخلاق ؛ .)٢(‏ 
إں ما صدر عن رسول الله -٭٭- من أقوال وأمعال هي حال من الحالات 
الثلاٹ التي بیناھا فھو من سنته ٠‏ ولکنە لیس تشریعا ولا قانونا واحبا 
انباعه . 

وانا ما صدر عنه -88-۔ من أُقوال وأقعال نوصف أُنه رسول ومقصود 
ىه التشریع العام . واقتداء السلین به فھو حجة علی السلین وقانون 
واجب اتباعه ()). 
٦۔‏ فالرسول -ق8ا۔ هو الٹل الأعلی هي طریقتة في الحیاۃ فکل نا صدر 
عنه من قول أُو فعل أُو تقریر مقصود بە التشریع واقتداء الناس ى٭ 
لاھتدائھم . الا ما صدر عن رسول الله -- ودل الدلیل الشرعي علی أنه 
خاش تپ راف لسن اسََوَهَفَیة: 

نلیس تشریھا عاءًا : کما وضجنا ذلك بالامٹلة فیما تقدم ھذا وبالله 
التوفیق . [یشىم] 





.۱۰۸-۱۰۷ : سورۃ ة الاعراف . الآبات‎ )١( 

.۱٢/١١ انظر زاد السیر لاپن الجوزي ۲۷۲-۲۷۲/۲ وتفسیر امن عطیة‎ ٢ 
ولفظہ : × تعثت لأتمم حسن الأحلاق “ وقد قال‎ ٠ روا الامام عالک في الوطاً‎ ٢( 
ىي شرع الزرقانی ! ان الحمیث مرو پرچال الصحیح میں محمد تن عو من‎ 
: التعقاع بن حکھم عن أبي صالع عن أبي ھریر2 :روا أحمد وقاسم بن اُصبع‎ 
." والحاکم وغیرھم کر ابا رٹ انما بعثت لأتمم مکارم الأحلاق‎ 
جا 'انطر علم اخول الفته عبت الرمات لاف 7+ ص187 بت فا سز سوا‎ 
. نتصرف‎ - ۱۱٥-۱١ ٢/ص‎ : العقه للشیغ معند آُپو زھرة‎ 


]۲۹[ 


الدعوۃ الاسلامیة : 
٦‏ ۰ 


نقلم سعادة الدکتور محمد بں سعد الشوبعر 
ریس تحریرمعل) ‏ البجحوث الاسلاميا ۷الریامر 


قسی الحدیث الماصی . نطرقت صمن الحدیث عن القلب ومسئولیته : الی 
رساله رتعھا مر سلھا باسم مضري متنصر یقیم هي آمریکا عن جتعبة 


وعد اوضحت صندوق برید هده الجمعيیة . لیکوں س 


ااصرت الصارح 
دوی الله رہ والاحانساب . من یساھم هي الرد . ویدخل في الحوار بأسلوب 
حسن . وینقاش هادي , لعل الله ان يھهدي بە قلوبًا غلنًا . ویفتع ە آداًا 
اعت عمیٰا . لیکوں في دلك تظافر في الدعوۃ . وتکاثر في الححة 
٠وتعاوں‏ هي قمع الشنھات . 

ومدا هو الع السلیم للدعوۃ إلی اللَّ ٠‏ حسبما سار عليه اُنبیاء اللَ: 
وس تنعھم من الدعاة إلی دین الله في کل زمان ومکان . ومع أي أمة . وباي 
لساں . حتی تودی الرسالة التي أثر الله تھا علی الوجه الصحیح , بدوں 
تھدبد أو وعید . وندون ھیجاں أو اثارة . لاں منھج الاسلام بنبعٹ من 
توحیه مدا الص الکریم  :‏ آدع إلی سبیل ربك بالحکمة والوعظة 
الحسة وجادلھم ىالتي هي أحسن ٭ إں ربك هو أعلم بمن ضل عن سبیلەه 
وھو اعلم بالھتدین ) (سورة النحل ,. الأیة : .)۱۲١‏ اد بعکس دلك 
الاسلوب القنع الذيٍ بحاطب القلب . ویتفاعل مع الاحساس ,. نجد ھذہ 


الرسالة . التي یحکم علیھا من یقرڑھا . بأنھا تنبعث من اُسلوب العاجز 


][ 








احتلاق للأکاذیب في سیرة رسول اللَ -5- . حیت پزید بدلك الھجوم 
عویفا وتھدیدا علی خصوعه - وھداما تحویه العقطة الثاىیة من عایة 
رسالته - والخصوم هنا ھم السانوں في شحصیة ندیھم محمد -8- 
ہم توافت لی ال ور افاریل ستزیات :اکر یک لھا آرفاظ 
رت امش ھی وع اام 7ر عالکرہ کاکت ارسالک اعت 
اہتکاھا لاضوھف تا کل نت لوق وکسا ای الامارے رت 
وحدیٹا . والتي برددھاالستشرقوں والنشروں . ومن بشایعھم من اعداء 
اللة الحمدیة ٠‏ تلك الشبھات التي یکڈبھا الواقع الرصود علياوتاریحیٰا 
کا یردھا الدلیل الحقلي . والمطق العقلي . 

فان تال امش الک جا تخت اگاقہ:بالھشت 
مجھول . لاں لتلك الرسالة نطائر کتیرۃ . تتری علی دیار السلین . 
أاسالیب ملتویة : وھی شنشقۃ تعفرتھا یں اخژم . کنا حاء هي الٹل 
العرىي . ویدنذل في سىیلھا کثبر من الال والحھد والەقت .. ومع ھذا 
باھتا تقائلایان کون الکهشیجحت سثتربات گا سیا الله خلت فارتا 
في قوله الکریم . الذي هو حق لاعراء فيه :! إں الدیں کفروا بںفقوں 
اموالھم ٭لیصدرا عن سبیل الله ۰ فسیدفقوبپا تم تکوں عليھم حسرة 
َرَیَنلَٰی+ (س ز3 ال'بقال : الایا ١۴٢ا‏ 

تقول : قبل آں ندحل في نقاش بتلاءم مع الحجم الحصص لہذہ الکاة . 
یحدر سنا الادراك باں الماس علی وحه الارص بعیشوں هي انتمائین . لا 
تالت تھے پر الات طارقس کل نار قب :الاخرات 


والاىتماءات فی کل مکاں .وکل بستمر عقیدته وحماسته مس مصدر حرب4 : 


]۲[ 





البعث ا[ سار لعھٌےر؟ اس یب اہ سیر لیس سا لو ڑا 
إلا ان الاتجاہ الأساسي لحزبین فقط حزب کاسب في نتائجه , مفلع بي 
مسعاه . سعید ف9 السار الذییوجهه إليه حزبه . وما بپسٹرشد په سس 
دلالات توصل اليه . فذلك هو جزت الله ٠‏ الذي قال الله فیە  :‏ أولكك حر 
ال * الا ان حزب اللَ هم المفلحون )4 (سورة الجادلة . الایة : ۲۲). فهزلزء 
لھم الغلبة والفوز . مھما وقف ف۳ي طریقھم الحاقدون . ومھما تطاول علیھم 
العترون .ولا یضرھم أي تھدید بھعا کاں مصدرہ . لأْنهە لا تتحرك قلوبهم 
فی خوف الا من الله .ولایرعثھم الاعاحاء في مصدري التشریع في دیں 
الاسلام. فذلك ھو التھدید الصادق . والقول الیقیدية نتائجه . 

وحزب خاسر في جھودہ وأعمااه . شقی في مسعاہ وصعیف في مستند 
أُقاویله . وع أُفکارہ . فذك مو حرب الشیطان الذي قال اللّ فی : 
1سرد لو الترطانغاصضاف کر الت+٭ ارول شرب الظان:/ 
ان حزب الشیطاں هم الحاسروں 4 (سورة المحادلة . الایة : ۱۹). فھڑلاء 
وان بالشارہ2 راف ان او کون موق الہ یور اداخقھر؟ 
لأنھم یستمدون اُساسیات أعمالھم من شیاطین الجن . التي یرینھا لھم 
شیاطین الانس .الذین لایحدون طریقة لفرمھا إلا بالتھدید والوعید . 
لعدم قدرتھم علی الاقناع - کما عمل کاتب ھذہ الرسالة - وھڈا اسلوبت 
یتنافي مع النطق السلیم . ویأباہ النقاش القنم . 

وھذا بیدعونا إلی أُں تفرق بین تھدید وتھدید , إذ من التھدید ما هو 
سليم في طرحه . مقنع في نتائجه . ومنە ما هو أھوع الطرع . سیئ 
النتائج . وبین ھذا وذاك فاصل یجعل لکل منھما نتائجه وغایاته ۰ فعا 
کان من مصدر صادق . ومنبع مکين . فإن نتائجه الوعودۃ . واقعة لا 
محالة . وھو تنبيه وتحدیر . کما نجد ذلك باررا في نمااج سیاق من 


]٢٢[ 





ند اللسلاي _۔ ص00 ا التھدید نین الصواں والعۃ 

المرآن الکریم ٠‏ في الترعیب رائوراتد باج الا .۔ ۔َ 
جتی لا بنتعد العرد عن الطریق السوي الدي رسمە القراں الکریم في حسن 
الاستجابة لأمر الحق تبارك وتعالی ۰ عقیدۂ وجدانیة . وععلاً ندنیّا 
رلفطالسانیا فھداوعد و وعید بتائجه صادقة و واقعة . لأْنە من کلام 
ں العرة والجلال . ونٹل ھدا نا پبحصل سں ستة رسول اللَّ -٭-, لان 
عليه الصلاۃ والسلام- لا بنطق عں الھوی . إں هو الاوحي بوحی . ولدا 
ارتا الله پاتناع ماپاثر په . واختتات پایبھی عب . کتا في قوله تعالی : 
۱ ویا اتاکم الرسول فحدوفە ؛ وما بهاکم عله فانتھوا +(سورة الحشر . 
الایة : ۷). 

اك التھدید الأهوح : الدی لإ بصس مطااقه النتائع علی تفسه : فضلاً 
مں اإیقاعھا علی الآخریں ۔ کتھدید ساحب الر سالة . ولھدا أشناہ ونطائر 
في حياة العاس الاحتماعية . ادھو بھند مں پىشر الکتب . ومن یبین 
الاراء التي تکشف احطاء عقیدته . ویا کدیه آباء ملة علی الله حل وعلا 
وعلی عیسی عمد الله ورسولە . وافتراء!تھم علی شرع الله الدي شرع 
لعناده . ثم پرید فی التھدید بانه سپیشر اراء بتي ملته الکادبىة . 
+عیرھم من الحاقدین علی الاسلام . وکما بطرحوں من شبھات ویختم 
ا0ف کاو التھیت ‏ ےا کتای سان ر شی 11 راک فطا ت76 
إلی العرىية لینشرە تین السلین في أمریکاوکنداوعيرھیا والسانوں 
طالما سمعوا هي زماں ومکاں مثل دہ التھدیدات والاراجیف لکنٹھا لا 
تعير الاسلام شيا .ولا تنقص من قدرہ وم او لود آر کرت :تاللسات 
تن ےت 
الحق . لم یکن هو الأصلمح . الا لا یه من الحیر . لأں رسول الله تعرض 


]٢٢١[ 








جیٗیچہجمسجچھ ہے 


للتھدید من مشرکی قریش ۰ وغیرھم فثبت . وأظھر الله دینە . 
بیاطلہم. ۴ 

ومٹل ھذا القول لا( یزید السلین الا صلابة في دینھم . وتسکا 
بتعاليمه :عملاووعيّا, لنھا اُسس متينه وقواعد ثابتة جاءت من عند 
ال . ویحرص علیھا السلم طمعًا فیما عند الله من أجر . 

وعي ھذا الوقف اعید إلی ذھنك أیھا الھدد ما قاله القائد الروماني . 
وھو یجمع فلوله في اُنطاکیة . بعد ان انسحب الرومان من سوریا إلی 
عیر رجعة :إٹثر هرائعھم التکررة . امام جیوش السلہین في عھد الخلیفة 
الراشد عمر بن الخطاب - رضي الله عنه - فقد قال حسبما رصدته کتب 
التاریغ في کاة أمام من بقي من جیوشه : سلام عليك یا سوریا . سلام لا 
ماسلد اہلات ثم بعواان باسق علی اسان ظلھم می ایا اثعرتت 
سأل من معه من القادة والفرسان : ما لنا نتراجع . وعددنا کٹیر . وعدتنا 
قویة ؛ امام مؤلاء الأاعراب : وغم أقل متا عدداء راضعق تنا عدة رأئل 
خبرة نفنون الحرب ؛ فسکت الجمیع . ولم یجبه منھم أحد , فقال : مالکم 
لا تجینون . فقام إلیه شیغ منھم فقال : أتاذن لي ایھا القائد ؟ قال : نعم 
قل ما عندك . فقال : لأنھم یحبون الوت . ونحن نحب الحیاۃ ‏ ولأنھم 
یتوقون لا بعد الوت . الوعودین به في ديینھم. ونحن نطمع في نعیم 
الحیاۃ . وما نتلذڈذ بە الکاسب . ولن یکون لنا غلبة عليهم ما داموا علی 
هھذہ العقیدۃ . ۱ 

مقال لە القائد : لقد صدقتني . مھل نطمع بأن نتغلب علیھم في یوم من 
الأیام ؟ قال : نعم . ففرع القائد . وقال : متی ؟ قال : عند ما یرکنون إِلی 
الدنیا . ویھملون دینھم . ثم یرعبون فیما نرغب فيه . عند ذلك یرفع ال 
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وتھدید ھذا الکاتب لابد أں یکون لە آثار طیبة لدی السلین . لن 
النظریة العليیة تقول : کل فعل لە رد قعل .. و رد القعل ھهنا تحرك 
الحماسۂ عند الساہین . وتوقد الغیرۃ في تعوسھم . حمیة للَ وأثرۃ لدینە 





أں یمتھن . وحفاظًا عليه أں بعندی عليه .. لأں من رسچ الولاء ىي قلبه 
أمر بغار عليه . والسلون یعاروں علی ديینھم. ویحموں عرض بذبھم 
السا با تا:عتر الات کے لا اتی لاق یی یں عق تل 
بعتروں علیھم عا لیس لە اُساس في العتقد .. لأن دینھم عابهم الأدب في 
الدعوۃ . والأدب في الدین . والأدب هي التعامل والصدق هي القول کا قال 
الله سبحانە  :‏ ولا تسبوا الذین بیدعوں من دون الله ٠‏ فیسبوا الله عدوا 
ےك ےکر قب اک ارس اح 5ن 
الكریمة في کبت ألم النفوس کما قال سبحانه : ! إں تکونوا تألون فإنھم 
یألون کا تألون * وترجون من الله ما لا یرجوں ) (سورة العساء: الایة : 
کت 

ذلك اُن السلم لا یتعالی في دعوته . ولا یتکبر في انتمائە , ولا یرید 
الصرر لن لیس علی ملة الاسلام .تل بدعو لھم ىالھدایة . وبإثارۃ الطریق 
حتی یعرفوا الحق بعلاماته . ویتمصروا هي عواقب الأمور . ولا 
بنادلون التھویش بالکذب . ولا التھدید بالافتراء , لانھم بعرفون من 
حتمیة الٹل العربي : لا یضر السحاب نبع الکلاب .. إِن شرع الله طود 
فا لایزثر تہ حف اتتاف یی زرل بتتیٰ مس کاب اکاذیب التَترین 
نوا دلك إلا أن أعداء الاسلام پھاجموته مند بدء الىعثة . بل إِن القرآن 
الکریم قد اأُثبت نماذج من ھجوم العاندین لأنبیاء الله ومن تطاول 
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البعٹ ااڑسلاسس_________ ‏ ۃقعددآا ۔الملد۲۸۔ جمادی اقانية 17۱7ء 
الشرکین . وتھدیداتھم لحمد -8- . وکان الثبات والحسبر . والحکة 
ومقارعة الحجة بالحمة . والجدال بالتي هي اُحسن : اکن سلاج في ھذا 
الیدان . یعطی ثمارا . ویفتع آفاگا . ویٹبت أَقَدانًا . وھي دعوۃ نوجھھا 
لحملة العلم والأقلام في حوار غیر السلسین . وبیان مکانة الاسلام في کل 
اق 

وما وقف داعیة علی درب الدروب الرشدة إلی دین الله ٠‏ قَديمًا وحدیئًا 
وحتی الیوم, الا وقد ھوجم وأوذی . لکن کما قال سبحانە : ۂ فاصبر اں 
العاقبة للتقین )4 (سورةھود الایة :۹)) ,فقدانقتصر دعاةۃهھذاالدین, 
وظھرت حجتة . وانخذل خصومه .. وما ذك إلا أن دین الله یبقی شامخًا, 
أُما شبھات وأقاویل خصوب ۰ فإتھا أُصبحت دروسًا بستفید منٹها السلم 
في ثبات العقیدة . ومعرفة مداخل الشر حتی یتجنبھها. ومواطن الخطر 
حتی بتداری الوقوع فيھا:. کماروی عن حذیفة بن الیمان - رضي ال 
عنه - أأنه قال : کان الناس یتعلون الخیر . وکنٹت أُتعلم الشر مخافٰة 
الوقوع فیه . وشاھد ذك من کتاب الله جل وعلا  :‏ إن الذین جاؤا بالائك 
عصبة منکم لا تحسبوه شرالکم * بل هو خیر لکم * لکل امري منھم ىا 
اکتسب من الائم 4 (سورۃة النور, الایة ۰ .)۱١‏ ولذالم اتعرض لنماذج من 
الافتراءات التي أورد ونسبھا لرسول الله -.8- في حیاته الخاصة ۰ لھا 
أقاویل مکررة امتلأت الساحة بالردود علیھا وتکرارھا . لن ذلك یرفع من 
شأنھا . وسیرة رسول ال أرفع من الرکون لٹل ھذہ الأمور . بل لا غرابة 
فقد کذبوا علی اُنبیاء اللَ جميمًا أکاذیب ساثلة ۔ 
کغی بالامل عار ہا : روی ان فاطمة بنت اأحمد بن علی . زوجة ناصر 


الدولة . اتھمت عاملاً کان لھا . یقال لە ابن أبي قبیصة من اُھل الوصل 
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وٹ الوسلامیو _ رج ٠‏ .ا ۰ القھدید . ہے رالحطا 


نخیاىة هي مالھا ە ڈ2‌۳0۳یھ"“ ارجستار اتا ڈقرر اتا كتتكا۔ 
رکثنت إلی الوکیل بالقلعة بقتله . فورد عليه الکتاب . وکاں لا یحسن 
اں یقرأ. ولا أن یکتب ٠‏ ولیس عندہ من یقرأً أو یکتب . إلا ان أبي 
آمیصة , فدفع الکتاب إِليه . وقال لە : اقراً علي .ملا رای اس أىي قبیصة 
بی الکتاب الأمر ىقتله ‏ قرأً الکتاں ناسرہ الا حدیت القتل و رد الکتاب 
عليه : 

قال اسن أبي قبیصة : ففکرت هي الأمر . وقلت آنا مقتول . ولاآ۔ں ان 
7۲ ۷۷۷۷ ۶ ٭9٭ت“ 
بینعد هي الأمر . وسەیلي آں أحتال بحیلة ؛ ماإں تمّت سابت . وإں لم تتم 
99+ یلحقتي أکثر من القتل . الذي آُىا حاصل ميیه ال متائلت 
القلعة ۔ بإذا مھا موضع یمکثتي أں أطرع تعسي منە إلی أسعلھا : لا أن 
ىیىە وبین الأرض . اکثر من ثلاثة آلاف دراع ۔ وفی صحر لا یجور آں 
بسلم مفه من یقع عليه . 

قال : علم أجسر . ثم ولد لي الفکر آں تأملت الثلع قد سقط عدة لیال : 
وقد عطی تلك الصخور . وصار فوقھا مه أمر عطیم . یحور إں سقطت . 
رکاو سی ال ناش آق کسی سو از رعال اط ال رت 
مقیذا . فقمت لا نام الناس . وطرحت ىفسي من الوصع قائًا علی رجلي . 
فحین حصلت هي الھواء . ندمت وأقبلت أستغعر الله واتشھد :و ایت 
عیني حتی لا أری کیف أُموت وجمعت رحلي بعص الجمع : لائی کىت 
سصو ٹا مت اتی و اآج تل تاقان کاو غاق رر 0اس 
وکیا دم تمہ ساس اکھت 
اھ سیت مس شس تو ساھھاست 

نات وستت تق اہ ات ار ف حهو ا او ول 
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الیع ٹ اسلاں ---۔_۔_قعددا۔الملد۲۸۔ جمادیالقانة 1717ء 
عقلي . ثم ثاب إلی عقلي . فام أجد ما کان بذبغي أُن یلحقني من الم 
السقطة من ذلك الکان . فأقبلت اجس أعضائي شیئًا فشینًا . فأجدھا 
سلیعة . وقمت وقعدت . وحرکت رجلي ویدي . فوجدت ذلك سلیمًا کل . 
فحمدت الله تعالی علی ھذہ الحال . وأأخذت صخرۃة . وکان الحدید الذي ىي 
رجلي قد صار کالزجاع لشدة البرد . 

قال : فضربته ضربًا شدیدا فانکسر . وطنْ الجبل ظننت ان سیسە 
من في القلعة لعظمه . فیتنبھون علی صوته. فسل الله عزوجل من ھذا أيخًا , 
وقطعت تکتی . فشددت ببعخھا القید علی رجلي . وقمت اُمشی في الٹلع . 

فمشیت طویلاً . ٹم خفت ان یری أثري من غد في الٹلج علی جادۃ 
الطریق . فیطلبوني ویتبعوني فلا أُفوتھم . فعدلت عن وسطه إلی نھر 
یقال لە : الخابور , فالا صرت علی شاطئه . نزلت في الاء إلی رکبتي . 
وأقبلت اُمشی کذلك فرسحًا . حتی انقطع أأثري . وخفي مکان رجلي . ٹم 
خرجت ما کادت أطرافي تسقط من البرد ٠‏ فمشیت علی شاطئه . ٹم عدت 
اُمشی فيه . وربما حصلت في موضع لا أقدر علی الشي فيه . لأنه یکوں 
جرفا فاسبع . 
فأآمشی علی ذلك أُربع فراسغ حتی حصلت في خیم فیھا قوم : 

فأنكروتي وھموا ہي . فإذا ھم أکراد . فقصصت عليهم قصتي . واستجرت 
بھم ٠‏ فرحموئني رقطرکی زایا سی نازا . واطعموني وستروني . 
وانتھی الطلب من غد إلیھم . فما اأعطوا خبري أحذا. 

فلا انقطع الطلب سیرونی . فدخلت الوصل مستترا. 

وکاں ناصر الدولة ببغداد - إد ذاك - فانحدرت اليه . فأخبرته بخبري 
کە . معصمتي من زوجتە . وأحسن إلي وصرفنى [الفرج بعد الشدة : 
۳۴۷-)۱۱. 
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ادب الرسولہ پ2 


بقلم الآسٹاد عند الحالق الاعطتي الندوي 


ا١‏ ارتا ان ننکلم من ارت الرسول -8- فلابد لنا ااان نرجع إلی 
عصرہ الذي نشا وترعرغ قيه دك لأں کل أذیپ هو بتیجة نثتات 
ونوھبته وبيثتةه وعصرہ . و لاحتلاف ھذه الؤثرات الأریعة تختلف 
درخات الاوپ لات كت 7اضر رش راب اع 

ولایھمناھنا إلا عصر النبي -8- الذي ىلغ فيیه العرب مرتبة رفیعة 
من البلاغة والبیان . وصور القرآں الکریم ذلك في غیر موصع من : من مٹل : 
( الرحمن ٭ علم القرآن ٭ خلق الانسان ٭ علّمه البیان 4 (سورة الرحمن . 
الایة : )٥٤٤‏ ومن الناس من یعجلك قولە هي الحیاۃ الدنیا )(سورۃ البقرۃ: 
الایة : )۰٢‏ کنا صور شدة عارصتھم وقوتھم في الحجاج والجدل پمٹل : 
(فإذا ذھب الخوف سلقوکم ىألسنة حداد 4 (سورۃ الأآحراب . الأية : ۱۹). 
'ما ضربوہ إلا جدلاً بل ھم قوم خصموں ) (سورة الزخرف , الّیة .)٦۸:‏ 
ارز آکی الال لی نا تر کو انتا ان کات ر074 





. إں العحزۃ لابد أں تتلاءم مع الستوی الاحتماعي الدي بنعٹ فيه الرسول‎ ٦١ 
رلھذافقد کانت معمرۃ الرسالة الاسلامیة ھافات سرت الاجتماعي الذي‎ 
بعٹ فيه رسولنا محمد سں عبد الله - صلوات الله وسلامه عليه - فقد کاں‎ 
ولھدا کانت العحزة من‎ ٠ الحتیع الغعربي قد بصع هي لعته حتی بلع الکمال‎ 
>>> حدس ما وصل دلك الحتمع من الرقی اللعوي قترل القرآں الکریم تلفة عرىیة‎ 
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البعث الاسلامی _ ___ آلعدد۹ ۔الحقد۲۸- جمار یالَقَانَية ۸۱۶۱۶ 
الرسول الکریم وحچتة القاطعة لھم أُن دعا أقصاھم وأُدناھم إلی معارصة 
القرآن الکریم في بلاعته الباھرۃ هي دعوۃ تدل في وضوع علی ما أوتوہ 
من اللسن والقصاحة والقدرة علی حول الکلام . کما تدل علی بصرھم 
نتميپیر أقدار الألفاط والعاني وتبین ما یجری فيها من جودة الأفھام 
وبلاعة التعبیر؛ .)١(‏ 

ویروی أُں الولید سن العیرة احد خصوم الرسول الأٰلداء استمع إليه 
وھو یپٹلو بعص أي القرآں . فقال : واللَلقد سمعت من محمد کلامماماھو 
من کلام الانس ولا مں کلام الجن . واں لە لحلاوة . وإن عليه لطلاوۃ ٠‏ واں 
اعلام فی زان اسغل لعدق(۷): 

کلام الولید إن دل علی شی فإثنا یدل دلالة واصحة علی اثھم کانوا 
یعربوں عن اعجابھم ببلاغة القول في تصاویر بیاںىية . ویعرض علینا 
الجاحط في کتابه البيیاں والتبیین ١×:‏ کیف کانوا یصعوں في شعرھم 
وخطانثھم بنرود العصب الوشاة بالحلل و الدیعاج و الوشی و أشباہ 
دلك +× .)٥(‏ 


وكذلك کانوا یلقبون شعراءھم بالقاب تنم عن سلیقتھم البیانیة وتدل 





>٤‏ أسالیں أروع من أسالینهم فأاعجرھم بفصاحتةه وبلاغته . فعرفرامں دلك 
آنه لیس مں کلام النشر . وقد کاں اُحدھم بسمع الاأيیة أُو السورةۃ فیخر لھا 
سا1000 تل شش سم وت قال سح لاعت لمت اکا آن 7 
بقول ھدامحلوق (کما دکرہ القاصي عیاص في الشفاء وعیرہ) . 

٢(‏ اظر التفصیل فپي سپرة س ھشام :۲۲۲/۱ , وانظر تفسیر الزمحشري 
في سورۃ الدتر أُو التصویر الفعي هي القرآں لسید قطب . ص/۱۲. 

۰ ۲٢٢/١۱٠: السیاں والشسبیں للحاحظ‎ (٢۲) 
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لبعٹ اآسلاڑں____ سے ”لن اح 
ری طر و ساس ئل :افھابل: الِ٘ف القابنف کب ایت 
طعیل الخیل . کما کانوا بطلقوں علی قصاند ىأعیاتھا من أُسماء تدل 
دلالة واضحة علی عبقریتھم في الاحد ساصیة المیاں والافتناں ىي 
أسالیب القول ووجوە الفصاحة . ویں دلك تارەوە ان علقمة العحل قدم 
مایق نات رتا قرف ہمسیتۃہ 
ھل ما علت وما استودعت منکتوم 
اویفلرہا اواطت اہر شر 
نشهوھا لجسھا ویجویدھا بالسمط . أي القلادة التی تىرین بھا 
الرأة وقالواھذہ سط الدھر . وقیل !إبه وفد علیھم هي العام التالی ٠‏ 
نا حقد پاستاہ 
طحا اك قلپ في الحساں طروب 
ىف الات عشین جا مہنت 
بايتحترفا سا تھا قال 1 ماما سظطا الم 17 ارس لان 
اأیضٰا أنھم لقبوا قصیدة سوید من أىي الکاھل الیشکري التي مطلعھا : 
سف وا اح :انح 
رصلنا الحنل سپا ما اتسمع 
نالیتیمة کیا اسموااحدی خطپ سجتاں سں وائل بالشوھاء لا فيھامن 
احساں وجمال هي (۲). 
وعي تلقینھم للشعراء وحکتھم علی القصائد ما بطھر لیا علی آىھم 


)00 الاعاتي لأضفھاني :۱۲/۲۱ . بای تعبیر وتفصیل 

)0 ثاریع النَقد العریی عند العرت لأسٹاد طه آحعہ انراھیم ص/٤٥۔٥١‏ 
نادىی تفصیل . ۱ 
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کانوا یتمتعون بمنزلة عالیة ومکانة مرموقة في حسن البیان واللسن . 
ونظم ضروب الکلام. مع علبهم لە . وانفرادھم به . وکیا یظھر لنا علی 
اتور و تر لی ارت انور اف کسر اللعری ری ستچکاتہ تھا 
ہ×ھذا وکٹيا ما وصفوا خطباعھم بأنھم مصاقع لسن . کما وصفوھم 
باللوذعیة والرمی بالکلام العضب القاطع ٠‏ وفي أُمٹالھم جرح اللسان 
کجرع الید . ویروی ان الرسول الکریم استمع إلی بعض خطبائھم . فقال : 
إن من البیان لسحرا >۷ (۱). 

ونفس أُدبھم الذي خلفوہ یحمل في طیاته ما یصور فصاحة منطقھم . 
وکما تحمل أُسواق العرب )٢(‏ وبخاصة سوق عکاظ - في طیاتھا ما یدل 
علی نضجھم وکنالھم . وکیف کانوا یتأتون للکلام حتی بلغوا منە کل ما 
کانوا بریدون من استعالة القلوب والاأسماع . وأحس بذلك الجاحظ من 
قدیم فقال : < لم نرھم یستعملون مٹل تدبیرھم في طوال القصائد وفي 
صنعة طوال الخطب وکانوا إذا احتاجوا إلی الرأي في معاظم التدبیر 
ومھمات الأمور وبیتوا (ذللو!) الکلام في صدورھم وقیدوہ علی اُنفسھم . 
فإذا قومه الثقاف وأدخل الکیر وقام علی الخلاص ابرزوە محکما منقحا 
ومصفی من الأدناس مهذبًا * (۴) . × فبلغاؤھم من الخطباء و الشعراء 
لم یکونوا یقبلون کل ما یرد علی خواطرھم بل ما یزالون ینقحون 


.٠۰/ص‎ : البلاغة تطور وتاریغ‎ )١( 

٢(‏ وععلوم أن هذه الأسواق غدت في أخریات العصر الجاھلي بمثابة منتدیات 
أَدبیة مفتوحة إلی جاہب قیامها بوطیفتھا التجاریة العروفة . فإن التابفغة 
الذیباتي کانت تصرب لە فیھا قبة حمراء من جلد فتأتيه الشعراء فتعرض عليه 
اُشعارھا . انظر التفصیل في تاریغ النقد الادبی عند العرب : ص/٢۱۔٢۱.‏ 
رالحیاۃ الأسىیة : ص /٦۲-۲٢۰۰.۰۲۔(۲)‏ البیاں والتبیین : ج .٢۲/‏ ص/١٢۱.‏ 


]:١[) 





ابد ا سلاتیں ا رت ہر ہے الپ سس سر و 
وریجودون حتی بظفروا بأعمال جیدة , وهي أُعمال یجیلون فیا الفکرةۃ 
وبعاودون النظر . متکلغین جھوڈا شاقة في القماس العنی الصیب تارةۃ 
والتماس اللفظ التخیر تارة ثانیة . یقودھم في ذلك بصر محکم . 
بمیرون بە العاني والألفاظ بعضهھا من بعض . بحیث بعمونوں کلامھم 
نا یفسدهہ أو بھجنه “ (۱) . وقد وقف الجاحظ هي کتابه البیان مرارًا 
بنوە سا کانوا پرسلوتھم هي خطابتھم وکلامهم من اُسجاع محکة 
الرصف ٠‏ وکرر القول في ان من شعرائھم .)٢(‏ 

× من کان یدع القصیدۃ ٹیکٹ عندہ حولاً کاملاً وزمنًا طویلاً ‏ بردد 
ویھا نظرہ ویجیل فیھا عقله ویقلب فیھا رأیه اتھانا لعقله . وتتععا علی 
نس . فیجعل عقله زماما علی رأيه . ورأیه عیارا علی شعرہ - وکانوا 
سحرن ثَك الَثمائد العرلیات الات زالتتحات رالحکتات, لیسَیر 
لوا تل كَ2 ا مَمَاعرا تا ۱۳۷(7: 

سنتلص تن هذا الاستعراش السریع:الی آن اوضع ظافرةفی عپاة الامة 
العرىیة قبل الىعثة النبویة وأقوی قوۃ عاملة فیھا هي الک . فالکاة في 
حیاتھم هي تاریخ أمة پاسرھا: هي عقلھا الفکر ۔ وهي تلبھا التابص . 
وھي مشاعرھا التدفقة وھي خیالھا التطلق : وھي کل شی عندھا : تمسك 
ىوحودھا کلە ٠‏ وتستولی علی کل خالجة مٹھا . واں کت تشك میا أقوله 





.٠٠/ص اللاغة تطور وتاریع للدکتور شوقی صیف‎ )١١ 

)۲( مٹل الىابعة الذیباىي ورھیر یں آأبي سلی اللداں کانا بداعاں القصیدة حولا 
کاملا وریحیلان الفکرة فيها ویعاوداں الشطرةۃ فیھا؛ ابطر التفصیل في کئس 
تاریج الادب العربي . 

اسان یسک 17 مس و 


]٢١[) 


البیعٹ الإ سلا مي __ 7 ٌ . ۰ 7 آلعدد۹ ۔الجلد۲۸۔ حمادی القانية ٤1ھ‏ 


اگل شی امن تس ای اتا ن: یتسلل في ظلام اللیل )١(‏ إلی 
حاسب بیت رسول الله -٭- لیستمع القرآن لما یجده هي نفسه من تذوق 
ِا اھ اف اساقتت لت قصة !یمان عمر - رضي الله عنه - ىي 
کتاں الداعیة الکىیر سید قطب - رحم الله - التصویر الغني في القراں 
- ستجد طلستك الىشودة وستقتنع بعا نقوله ك . 

وین هنا تستطیع آں بقول : اإں عصرہ -88۔ کاں عصر بلاغة وفصاحة 
وحسں مياں ولس . ولهذا کاں من اکر العوامل الؤثرة في تکوین 
تب :الاعیا ”الھک کا کات اف موانل اہی گت 2 سحام نت 
بالتفصیل هي الفصل الذي يليه . 





١‏ پروی أن نا سفيیاں والاحنس بس شریق وأنا جھل حیث کاں الثلاتة 
بجلسوں إلی حابب ميیت رسول الله -٭- س العشاء إلی الصنحع یستمعوں إلی 
قراءته نتیدصرفوں عند الفحر فیلتقوں علی مفرق الطرق فیعاتب کل ملھم 
صاحده ویتفقوں علی عدم العرودة لثلا بفتتن نهم عیرھم ٹم بعودوں ليله تثاىيیه 
ویحدت ملھم ما حدث هي الليل الاولی ثم یعودوں تالثة فتحمع بهم الطرق کدلك 
فیتعامدوں علی عدم العودۃ وفي الصحی یدھت الأحجس إلی أبي سفعیاں فیسأل٭ه 
اع زرل سڈ لان اتقرت سس اکر تسا ال الاخكخس< راتا 
كدلك فیدت الأاحجنس اإلی أبي جھل فيسأله عما سمع قیقول أنو حھل ومادا 
سج ٭ لق کتا یس رکتیٰ مد شاف کرس رعان اطسراناطظستا و سکٹرا 
فسفینا حتی إدا تجاکت الرکبپ قالوا : متا ىبي واللَه لا اُسلم : انظر التفصیل 


في سیرة یں عشام ۱۰ / ۲۷۱-۲۷۰ . 


[ڑئ] 





دراسات فی السنة 
لامام النسائی وصنافتہ الحدیئیة تی سننہ 


[الحلقۂ ) السا دس[] 


سعادة الدکتور تقي الدیں السدوي 
آستاد الحدیث في جانا النارا ت الغر 
اسِمت ال ابع : 
)- ضو یت بسرۃ ینت صقوان اُخرجه النسائي نطریق ھشام ىن عروۃ 
قال أخرىي أَبي عن بسرة نت صفواں آں السي -گ۔ قال : من مس دکرہ 
بلا پصلي حتی یتوضاً : قال نو عبد الرحمں هشام بں عروۃ لم یسمم من 
ایوسز الات َوَاكَسْع اص رغاق ا(3 
وأخرجه بطریق هشام بن عروۃ قال ایر ا عن بسرة بنت 
صفواں . إلخ . 
ہما قال النسائي جرم ىە الامام الطحاوي هي شرع معاني الاآثار )٢(‏ 
حیت قال فإں قالوا قد روی ھدا الحدیت أَيصا شر اق 
وھشام فلیس معا یتکلم في روایته ىش , ثم دکروا هي ذلك ما حدثناابن 
اي عمران بسندہ عن هشام بن عروۃ الحدیت . قیل لە إِن هشام ہن عروة 
امساغ سر ای ابی راتا اقاضی ہی کر ا يمَاقس بسن 
أىيه ٹم دکر الطحاوي بطریق ھمام عں ھشام وفیه واسطة أَبي نکر بن 
حرم نین ھشام وعروۃ . ٹم قال الطحاویي : فرجع الحدیت إلی أبي ىکر . 





1, قح افسسا ۲4۹714 


)۲ سس المسائي ۰۷/۱۰ 
ڑڑ:] 


البعٹ الا سلا م تّ0" آلعدد؛۹ ۔ائللد۲۸۔ د۸٢‏ جماد یالنانبة ٤ھ‏ 


رات الا الوفعر نال افش متا . والحدیث عندہ ثابت من 
وجھتین بالواسطة وبلاواسطۂة . وتکلم عليه حیث قال : ھذہ الروابة لا 
قزؤعلى س اقم سس الس تل تا ا فافال سے 
واسطة , والدلیل علی أنه سععه من أىيه أيصا رواہ الطعراني . حدثنا 
عیہ الا+ من سے کک تین ا ٹثنا بحےےم بن سعبید قال : قال شعنة :لد 
َسْو‌ھمَااوھسنڈ اہ سی سیق الاکی قال یی سالت مشاما عثال 
اك فی ای وواہ الشاقہ سو اظا×رق ری بن علی غن سی ھن عنم 
حد تل 7ے وو کا مو و اب اعد تا بحيی بن سعید عن ھشامء 
حدتبب آأئي وکا هو عدد ال:۔سائی فذکر حدیث النسائي ھذا ٹم ذکر قال 
السعاقن 2 سار یت عرقت میتی سيا نان 7۷ن لابا 
الس ئی اه ناعقت إلىی تص بح سماء ھشام مں ار فی حدیت یح 
وحکم علی ا!۔۔دنت بالانقطاع فالظاھر أنه لم بحکم علی ھذا الحدیبت 
بالانقطاع الاوقد ثنٹ دلیل قوي علی دلك (۲). 
-٥‏ حدیث علي - رضی الله عله - في الدی . اخرجه النسائي ىطریقین : 
مطریق محرمة بن بکیر عن أىیه عن سلیماں دن یسار عن ابن عباس قال . 
قال علي - رضي اللَ عنە - : أرسلت القدار إلی رسول الله -88- یساله 
عن الدی . إلغ . 

0 عق الو فشترة لشسرسس ابسا فلا10 

ثم أخرج الصنف هدا الحدیت بطریق اللیت ہن سعد عن بکیر س 





۱۲۲۶۱۰ التلحیص الحىبیر‎ ١[( 
. انطر آثاني الاخبار :۲۹۸۱ء طلع الھند‎ ( 
۲١٢١/۸۰ سیں النسائي‎ (۲) 


]:١[ 


ںدا۷عاتیو___ __اؤساوالسائی رمساعت لحدیلیة ني سن 
رر ہچ سفتان و تسار ونال اوس نے اي طالب > رصي الله 

ےه - القداد !لی رسول الله -8- . إلخ . 

فعي الروایة الأولی وھي روایة مخرمة عن نکیر واسطة ابن ماس تن 
سلیماں وعلي . والرواية الثانيه : وھهي رواية اللیثٹ عن بکبر خالية عن 
رلك الواسطة . رقد أخرع مسلم ھذا الحدیت بطرق ونطربق محرمة عن 
اق ا1 

قال الامام النووي : ھذا الاسماد مما استدرکه الدارقطنی . قال قال 
عالنجد جال سڈ سےھفاقل مستا و ال ا کت ا ات 
اللیث عن بکیر , فلم یذکر فیه امن ععاس , وقال النسائی أَبصَا في سن : 
محرىة لم یسمع من أٔبيه شينا . وروی النسائي هدا الحدیت من طرق 
وبعصھا من طریق مسلم هھذه الدکورة . وقد احتلف العلاء في سماع 
سرت ٢(‏ اتی اتال ثال ارت و کات بت انمت 
منه ؟ محلف بالللقد سمعته . وکڈذا قال معن ىبن عیسی : إں محرمة سیع 
من آبیە . وذھب جماعات إلی أنه لم یسمعة . قال أحمد . لم بسمع من أىيه 
شیئا . إنما پروی من کتاب أىیه وکدا قال یحیی ىن معبن : (۲) 
-٦‏ وکذلك إذا کان هي السند تحریف یبینە : 
ومن ھذا قال اخبر نا محمد بن منصور عن سفعیاں عن نیاں بن بشر عں 
موسی بن طلحة عن ان الحوتکیة عن أىي در آں الىسي -8- قال لرجل 
او اکم سن کرای سسجت تن کو تد 


سسسےےم۔ 





1ء انظر میم مت:۲1۷717 )١(‏ اپطر تھدیب التھدیب ۰ ءٴَْٔ۴ 
0 شرع الىووي علی صحیحع مسلم : ۲٦٢/٢‏ . 





ہے 








ٹن /ۂ 
اوت روز : 


۱ لسید! ۔اللر۲۸- ماد ی الغاتبة ٦۷ر‏ 
الرع+ھو(غطا فیس سی ۰تختاں ولعلسسنستن قال گٹتا انار مین 


الو لستان سان کے سا اإسناد ھذا الحدیث لىياں ھذا التصحید 
تحية رسکھ می ھی لی طلنتا مض آنی :الجویکا عق اس حر ان ال 
ے۔ آپر رجلا نصیام . إلغ .٦۱(‏ 


ہے ۔:اممسلاقل عفان اوت 


جغه لھا 


م ائیساثوك علی علل التر کما یه علی علل الام 


دنو ردھا عدرلك 


١‏ احخرء النساٹی ف8 ناب گیف صلاہ القاعد: حخدیت عائشة - زصر اذ 


عنہا > بطریق آسر داد الجھری عں حقص عن حمید عن علد الا ۔ 
شقیع عن عائشة - رصی الله عھا > قالت ؛ رایت التنی -8٭> مد 


۱ ۰ے ۱ 
مب نک قانں !یو معد لرحمں 


اع انان ری اذا العرسے مت 1ن 


داود وھو نقات ولا 


تب 10لیت الامتطال وا ااعل([17, 


ود ! نںقد عليه الحافط اس ححر ! لعسقلائي وقال :رواەأنىن حرب 
د ائىبھف میں طر بق محمد پر سعید اسىن الا ضصبھاىي بیتانبعه أسي دا 
فطھ اب4 لاحظا[۷] 


لکن يَة متا الَعَلاہَ مت رکریا ترقت السائی قی 1الت 
رزقال ار التقات گثھم رووا هدا الحدبت ولم بدکروا فيه التربع فص 
1 


خف سلما 
7 ۔ 


زھاابفاق دساف ال ابا وی اعت انار ظا 


1ء السا ۔ ٭. تپ وکیڈ اکر فشوڈقیے 1777 


اس طلحه ین اتی در والتیھقی فی السسں الکبری ۲٤7 ٤٢‏ . 
)) الدسانی ۴ 


(:التلتش'انعخر +1 


ہمغن مر۔ 


. ۲۲٦/٠ واىطر صحیح اس حریمة‎ ٦ 
]٢:۸آ[‎ 





ڈککاالتائنھاتشتاد یکمھد عصج مر × لد حد 


ژابات پاسرھا تدل علی حلوس الەسي -8- هي صلاته کھیئة القعدة 
اق اتا تخضجھا پالٹرتع ولو ىرة او مرٹتیں فصار حطاأً )١(‏ 


7 7 جک و 3 
سیت الاسلامي وأ ا یوتف اھ سضر 


تموم یی ساس ککا]ھقار لاحم کوی:تا0 آز 
زار الله لم بأت فی شئ مں الاحتار الٹی رویباھا عں الىلِ ات( صلی 
۔ ااسا صفةه حلوسه کیف کانت الا فی ھهداالحدبت 'حخطافي؛ حعص 
ا سے الصلاق حالسارواہ عن حمید عں عدد الس تشفیق غعیر واحد 
بل واەالعاس عن عند الله بن شقیق ولادکر لنٹربع فيه 


حدیب ادا ولع الکلپ فی إنا۔ احدکم ملبرقه او ا يسا ئن 


تریی لین مھ عق الاعتتن عن آئی رریخ وائى ضالع عن اي فریرف 


قال . قال رسول الله -8٭۔ . إداولع الکلب فی اىاء 'حدکم فليرته تم 
کروی راو ال ا2 لت اقّبہ 3۳۰ ال الا کات اط ئن 


قال ابن عند الیر : لم یذکرہ الحافط یں أصحاں الاععش رقال ان 


الا سی ماتلمت حقافرعاایی افو خوہ ضوع س سر 0ڈ 


الاستاد ۔ وقال الحافط بن خحر قد ورذ الأمر تالاراقة ایا من طریق 


عطاء عن اىي ھریرة مرفوعا احرحة اس عدیٰ لگن فی رفعة ئطو: 


(الصحیع أنه موقوف وکدا دکر الراقة حماد بن رید عں آانوب عں اس 


3 


سپرین عں أىي ھریرة موقوفا وإ(سنانده صحیح احرحه الدار قطىي 


.)١(ەریيعو‎ 


<۰ اعادات العلامة محمد رکریا الکاندھلوی علی ہیں السائي ص/1‎ ١ 
الھند‎ 

۱١ا‏ قباماللیل ص/)۱۸. ط باکسیاں [1۴ سن الیساتی ٦5۸۱۰‏ 

(١ا‏ عاشَیة الستق<-9)17 را اسیو اغششر ۲۷7۳ 


]٦۹[ 





سبعا )١(‏ . قال الحافظ : و؟اد مسلم والنسائي من طریق علي بن سپر 
عن الأعمش في ھذا الحدیث فلیرقه . و هو یقوی الأول بأن النسل 
للتنجیس إذ الراق اعم من ان یکون ماء أُو طعاما فلو کان طاھرالم پؤیر 
بإراقته للٹھي عن إضاعة الال . لکن قال النسائي : لا أعلم اُحدا , إلع. 
وقال حمرة الکناني : إنھا غیر محفوظة (۲). 

وظھر مما تقدم ان بعخھم مال إلی أُنه من قبیل زیادة الثقة بی 
معتبرة : ومال تعخھم إلی أُنه شاذ غریب . وعلي بن مسهر وإن کاں تفآ 
بااتتاق را کنا نت روا الکت السيت الا آنك غرا قب رك نا آؤش(11. 
۲- حدیث فاطمة بنت أبي حبیش اُخرجه النسائي من طریق ابن شھاں 
عن عروۃ بن الربیر عن فاطمة اُنھا کانت تستحاض . فقال لھا رسول ال 
نول ۶+ إذا گاں دم الحیضن ذما أسود یعرف فإذا کان ذك فامسکی عن 
الصلاة . وإذا کاں الآخر فتوضئ وصلى . قال ابو عبد الرحمن : قد روی 
ھذا الحدیث عیر واحد . لم یذکر أحد منھم ما ذکرہ ابن أَبي عدی . 

ٹم أخرج هذا الحدیت من طریق حماد بن زید . وقال النسائی : لا اعد 
اُحدا دکر في ھذا الحدیث × وتوضی ؛ غیر حماد بن زید . وقد روی عیر 
واحد عن ھشام ولم یذکر فیه × وتوضی × فقد أشار النسائي إلی اعلال 


.)٦( “+ ×فتوضئ‎ 





۷972 ئن ای‎ [ ۲٥/٠٢ لحابئع الصحیح للبحاري‎ )١( 
062 ولە ترحمة فى تذکرۃ الحفام‎ . ]٥/۱۰ انطر تقریت الٹھدیب‎ 2 
۸۲۰۷ رتھدیت التھدیں‎ 

.۱۲۲ ١ سس السائىی‎ ١١ 





قلت : '! ک حماد بن سلة والامام با حعيیفة روباھذە الربادة عن 
مشام .]١(‏ 


وق اھ0 اطع افثااہ الم افافو مس تنعہر رر اتھائنط 


272 
سے سس ےو سے می - ہے 


ا متا ا می وا اه کر مرمر گور یقت سی ہے ات 
اَی سای او شتان ا افرد ہد ارد ارتاسل اک ووللا 
انس لاعف رفا السارعی تی طریق ضاد ہن جا والسرہ من 
طریق بحیی بن سلیم کلاھما عن ھشام وفيه فتتوضا لکل صلاء فھي 
موداة أو مقتصیة لظاهر قولە ٹم توصیٰ لکل صلاة (۲) 
)۔ حرج النسائي مں طریق یوسف بن مصھیب , قال حدثعي عبد اللَ دن 
رید ) آں ار أة خاقت امراةماسلطت التذرقة قریع+لك: إلی التبی 
ود فقفئنل عتل اتا اھ ساف اد ای ہس سک ےطخ انشاف: قال 
آنو عند الرحمن :ھذا وھم بعتغي أُں یکوں أراد مائة من الغر (۴). 

ھذا الحدیث اخرجه نو داؤد في ستىە ففیه مجعل عي ولدھا خمسمائة 
شاق . وتھی عن الحذف . قال أىو داؤد : کدا الحخدیت حسمائه شاة 
والصواب مائة شاة (٤)وفي‏ نسخة . قال ابو داؤد :قال ععاس :وھو وھم. 

قال شیخنا : فی بذل الجھود , قلت لعله هي الحدیت غمس مائه درھم 
فوقع في موصع درھم شاة .)٥(‏ 


سس سسلے سے 


.٦٢٦7١ شرع تعابي الآثار‎ )١١( 
]۱۰/۱ ۰ اىطر فتح الىاري‎ (۲) 
. ۱۷۲/۸۰ ہیں النسائي‎ ۲) 
ہیں أىي داؤد‎ 


(٠)‏ ندل الحھود ۰۸ :۔ 
[[ئ] 


البعٹ الإسلاسي_ ۔ ..۔ ۃلعدد؟۹ '۔الجلد۲۸- جعادی اللانية ۸۱/۱۶ 


ےو ۔ سے سےے۔- ےس ہےے۔ہےو سے سے 


لعاف سی جب اس سان - رضي الله عنھما - قال کاں السي 
-ا- : یصلي رکعتي الفجر .إذا سمع الا‌ذان ویخفقھنا . قال اُبو عد 
الرحمن : ھذا حدیث منکر (۱). 

لم یتکلم السیوطی ولا السندي علی وجه النکارة وبینه شیختا العلار 
محمد رکریا الکاندھلوی ۰ وقال : لأنه لم پروہ عن اىن عباس أُحد . !سا 
عر معَُعحسشا آذ ظا تنا 

قال ‏ فتفردابن عباس برواية ھذا السياق والاھروایات اىن ععاس 
مدکورۃ تسیاق آخر في رکعتي العجر هي کتب السىة (۲). 

قال الحافط اہن حجر : تقدم في اُول أبواب الوتر في حدیث ابن عباس 
اں اصطجاعه ۔8٭٭۔ وقع بعد الوثر قبل صلاة الفجر ولا بعارص دلك 
حدبت عائشۃة لآں الراد به تونه ۔٭۔ تین صلاق اللیل وصلاة الفحر . 
وعایته انە تلك اللیلة لم بصطجع بین رکعتي العجر وصلاةۃ الصبع (۲). 
قلت : بندو من روایة النسائي ھذہ أنه -8- یصلي رکعتي الفجر بعد 
الاداں متصلا وھدا بخالف ما جاء في المخاري وھو الراجع عند الحافط 


اس حجر . قطظھر اں انن ععاس متفرد بهذہ الروایه . 


17 سن السائی +۴:317۲,, 

.٦١7ص‎ : افاداته علی سنن النسائي‎ )١( 

٢(‏ اىطر فتح الغاري : ۲٦٦/٢‏ . ط : دار الناز للیشر والتوزبع - مکا 
الکرہە . 


]٠٢[ 

















بین الصعیف وا لو ضوع 


ہفلو_ الشیع عبید الله الأسعدي 
عمر فیثة الکدریں پالجابعة العرتیة+ متور باندہ (الھید) 
ومن ھذا الباب ما رواہ الامام الترمذي من قصة سفر النبی -8 ۰ مع 
عمه أبي طالب إلی الشام ثم رده عمه إلی مکة حینما أمرہ بذلك الراھب 
ملَْراوىع2ستا ارضول اہ کس بلالظا(ااد 
وقد حسنه الترمذی . قالوا کیف ھذا ویلال لم یخلق بعد . وأبو بکر 
کان صبیّافإنه اُصغر من النبي -٭۔ بسنتین , وکان النبي -88- إذ ذاك 
اٹنتا عشرةۃ سنة ولذا ضعفوا ھذا الحدیث تل حکموا ببطلانه (۲) وقال 
الحافظ ابن حجر في الاصابة : 
ہ الحدیث رجاله ثقات . ولیس فيه منکر سوی ھذا اللغط فیحتمل اتھا 
قرخااتقیا تھی آکخر رفا ئن اع ورا4۷(1408: 
ونقل البارکفوري عن الجزري انە قال : 
اسثائۃ مسیع ماك رجال الفیع آَ رسفا ونگو اھ گر 
بتلال کیھیر رفا رع اس اما وو 2ك 18070 





ا١١‏ الترندي نع التحفة آُبوات التاقبف ‏ یاب ما حاء في بندء بثوۃ البسي -18- 

٠ ٠٠/ص- لعات لتتقیع شرع مشکاةۃ الصائنیع ۔ ں هانش مثٹگاة الصانتیع‎ ٢[ 
طبیع الھند‎ 

۱۷۷/۸۰۱ ۰ الاصابة‎ )٢( 


٤‏ تحفة الأحودي ك۰ ۰ ظ۹"۹۳٭ 


]٠٢[ 








البعٹ الاسلاسیي ___ _. ۰م لعدد۹ ۔انملد۲۸۔ جمادی الفانية ۱7۱7ھ 
وقال الذھبي في میزان الاعتدال : ۱ 
* قیل سا یدل علی بطلان ھذ! الحدیث قوله و × بعث معه ابوبکر بلالاً؛ 
وکا الات آلوکگ گت صبیّا > (۱). 

وقال ابن القیم في زاد العاد : 

ہ×ھو من الغلط الواضع فإن بلالاً إذ ذاك لعله لم یکن موجودًا وان کاں 
فلم یکن مع عمە ولا مع أبي بکرہ (۲). 

والٹال الٹالٹ : حدیث رواہ ابو داؤد والترمذي وعیرہ ورواه الترمدي 
في باب ما جاء إذا استکرھت الرأة علی الزنا من أُبواب الحدود وقال فیە: 
ہ۷ إنه حسن غریب صحیع > (۴). 

قال الذهبي في التذکرة : 

ہ حدیث منکر جدا . علی نظافة إسنادہ صحد الترمذي 4“ )٦(‏ . 
۷ب ۲۳- صحةالعنی مع عدم صحة السند : 

ومن ھذا القبیل حدیٹ معاذ الشھور عند الفقھاء وفي کتب العقه 
وأصوله , ورواہ بعص أصحاب السنن وغیرھم:الذي جاء فيه انه -8- 
لا بعٹه إلی الیمن . 

× فقال : کیف تقضی ؟ قال : اُقضی بما في کتاب الله ٠‏ قال : فان لم 
یکن هي کتاب الله ؟ قال : فبسنة رسول الله ٠‏ قال : فإن لم یکن في سنا 
رسول الله ؟ قال : اُجتھد رأيي . الحدیث “ .)٤(‏ 


٠۸۱/۲ میراں الاعتدال‎ )١( 

)٢(‏ راد العاد ۱۷/۱ ولخط البرار في تسندہ (وارسل معە عمه رحلاً) 

)٢(‏ الترمدي مع التحفة ۰ /۱۷۔۱۸ 

. الکوکت الدري مس تعلیقات الشیخ محمد رکریا ۲۸/۲ . تدکرة الحفاط‎ )١( 
الترمدي مع التحعة ۱ /۷ہ:‎ )٥( 


]ئ:ئ٢[‎ 








قال ابن الجوزي فيه : 
ہ لا یصح وان کان الفقھاء کلھم یذکرونە في کتبھم وبعتمدون عليه : 
ولعمري إن کان معناہ صحیحا إنما ثىوته لا یعرف “ .٦١(‏ 

وراجع تحفة الأحوذي تجد فیە کابة الحافط اىن القیم ٠‏ في مثل هذ 
الأحادیث وھو یثبت حجیة الحدیث الدکور : 

× واں کانت هھذہ الأحادیث لا تثبت من جھة الاسناد > .)٢(‏ 

وروی اسن حرم هي اللحلی ان رجلاً کاں یسوق امەفجاء رجل علی فرس 
برکص فنفر الحمار من وقع حافر الفرس فوٹب فوقعب الرأه فعاتت 
تامعاؤحفن و القطات: 

ہ فقال عمر : صرب الحمار ؟ مقال : لا. فقال : اصاب الحمار من الفرس 
شی ؟ قال : لاء قال : ايك اُتت علی اُچلھا ماحتسبھا ۰ . 

قال این خرم: 

× أما الروایة عن عمر مھي واں لم تصع من النقل فىعناھا صحیع وبه 
بأخد +٭ (۲). 

ونجد عي کتب الوصوعات والأحادیت الشھورۃ علی ألسنة الناس 

کٹیرا من الأحادیت . یقول ميھا الأئسة و الحققوں - × انه صحیع 
مع 
مثل الحدیث × حب الوطن من الایماں × قال السخاري ×٢‏ سصلناہ 


.)]٦( ) صحیح‎ 





۲۷۲/۲۰ لعلل الشاھي‎ ١( 

)٢(‏ تحفة الآحردي . /۸ہ: 

. ۱/۱۱ اعلاء السىن : ۲۲۸/۱۸ من (الحلي لاس حرم)‎ )٢( 

. (الوصوعات الکببر) ص/۲‎ ۲٢٥/٢ (کشف الحفاء ومریل الالباس)‎ )٤( 


]ئ١[‎ 


ث الؤسلا می ____ وُلعددأا ۔الملد۲۸۔ جمادی اللثانية 777٠ھ‏ 





ومٹل حدیث ٢‏ لولاك ما خلقت الافلاك ؛ قال العجلوني ١‏ معناہ صحیع 
ں لم یکن حدیگا )٠۰‏ ونحوەه قول العلامة الکشمیري (۲) وجاء هي 
توجیه النطر؛ . 

ِن في کثیر من الأاحادیث الضعیفة .. ما هو صحیع العنی فصیع 
تتی (1۴. 
می ممموو- بوجو کی لاہ اب 2 

ومن العاب الثالث الدي دکرتهە . ما روی الترمذي في أُبواب اللباس 
ندہ إلی جعفر بن محمد عن أٔبیه قال : کان الحسن والحسین بتختمان 
بسارھعا:وقال <×ھذاحدیث صحیح ۷ .)٦(‏ 

قال الشیغ محعد زکریا الکاندھلوي : 

بشکل علی الصنف تصحیح الحدیثٹ مع ان محمد الباقر لم پر 
حسیین - رص اللَ عنھما - والحدیث منقطع “ .)٥(‏ 

وتوضیحه ان ھذا الحدیث رواە حفید الحسین بن علي - رضي الله 
نھما - وھو محمد الباقر . عن جدہ الحسین وأخي جده الحسن - رضي 
4 عنھما - مع ان محمد الباقر ولد بعدھما بعشرات من السنین ولم 
درك احدھما ففيه انقطاع عیر خفي . ومع ذلك صحدة الامام الترمذي : 
بن الجدیر بالذکر ان الشارح المبارکفوريی لم ینبه عليه مع انە ذکر في 
رحه روایة البيھقي عن محمد الباقر وفیه زیادۂ . 


.۱٦٦/ ١ (کسشف الحفاء)‎ ١ 

(ملفوطات الحدثٹ الکشىیري) ص /٢٢۲۔‏ 

٢‏ (توجيه النطر) ص /۷۱۶۔ 

. ]۲۲/ ٢ (الترمدي مع التحفة)‎ ٤ 

. ]1۸/۱۲ (تعلیقات الشیغ علي الکوکب الدري)‎ ٤ 
]ہ۱١[‎ 














سد لی تید الضعید والورضوع مع ا3دازیه 
٠‏ کان النبي ج وأبو بکر وعمر وعلي ٭ الحدیث )١(‏ مقلاً عن فتع 


الباری - والحافط ابن حجر أَيصًا مرىە بدون کلام فیه مقد قال : × احرج 
السیھقي في الأدب من طریق أٔبي حعفر الحدیت . وأخرجه الترمدي موقومًا 
علی الحسن والحسین فحسب “ (۲). 

و عند حدیت آخر کذلك رواە هي ١باب‏ ماجاء هي قطیعة الرحم من 
٣‏ أنواب البر والصلة “وھو حدیت أىي سالبة بن عند الرحمن دن عوف قال 
اشتکی ابو الدرداء قعادہ عند الرحمں لس عوف ‏ الحدیت وصححه ایص 
. قال البارکفوري : 

× قال النذري وفي تصحیح الٹرمدي لە نطر , فان آنا سبة بن عند 
اَی وسر می اسصفھتا تا می بن مین وغیزہ (15: 

ومن العجیب إں آیا داؤد وانن حیاں وعیرھما روباہ. 

×× عن مغبر مں الرھري عں أىي سلة عں الرداد اللیتي عن عبد الرحمن 
این عوف +" .)٦(‏ وأشار الترمدی ایصا إليه تہ جکی عں الدحاري قولە : 

لکََْه ھک رھ 

وداكا مع اں الدخاري رواەفي × الادب الفردلە × عن الرھري عن أبي 
سلة إِں آنا الرداد اللیٹی أحنرہ عن ععد الرحمس . الحدیت ۷ إِلا ان رواہ 
عن محمد بن أبي عتیق عں الرھري × لا عن معمر عن الرھري .٦٥٥٥٢‏ 


والحافط ابن حجر دکر حدیت عند الرحمں بن عوف الدکور في فتح 


. ٦۲٤/٢ تدحو الأحودي)‎ ١٦١ 

.۲۲۷۸/ ۹ (مھتم الباري)‎ ٢( 

.۲/۱ (تحفة الاحودي)‎ ٢( 

() (أنو داؤد) کٹٹ الرکاۃ ناب صلة الرحم 

۱۷/۱ (الدب الفردامصل صلة الرحم ورواہ الحاکم أَيًا هي (الستدرك)‎ )٥( 


]۱۷[ 




















البعث ا3سلامی ‏ العذدة ۔الجدق7۔ جمادی الَقَانَية ۱7۱7ھ 
الباري (۱) لکنە لم یتکلم هھناك فیه بشی . نعم انه تکلم فیه في التھذیب 
في ترجمە . ٗ“ 
فقال :+ روی ابو داؤد حدیث معمر عن الزھري عن أبي سلة - وھو 
الصواب - ان ردادًا آخنرہ عن عند الرحمن بن عوف . إلع ۰. 
اھ را الکو و اکھد مر سیت سوا 
می عَئ الزمری عق آئی ستتاعق آنی الردال اللیش 1 
قال : ٭ قلت وتابعه شعیب بن أبي حعزة عن الزھري کذلك وھو الصواں 
وقال اُىو حاتم الرازي ان العروف ٢‏ اُىو سلة عن عبد الرحمن ؛ وأما 
الرداد اللیٹی فإں لە في القصة ذکرا . إلا أن روایة شعیب بن أبي حمرة 
تقوی روایة معمر وللتن متابع روا أبو یعلی بسند صحیح من طریق 
عبے اللَ سن قارط عن عصبد الرحمن بن عوف من عیر ذکر أبي الرداد 
فيه +“ (۲). 
کما اُں الامام الترمذي حسن أيصًا مع الانقطاع الظاھر . فمن دلك ما 
رواه في × باب پا یقول عبند دخول السجد ؛ یسندہ آأبي عند الله ىن 
الحسن عن أُمه فاطمة بنت الحسین عن جدتھا فاطمة الکبری - رضي الله 
تعالی عنھا - قالت کان رسول الله -88٭- الحدیث ؛ و قد حسنە مع انه 
قال : × لیس اسنادہ بمتصل و فاطمة ىنت الحخسین لم تدرك فاطمة 
الکبری (۲) ٥‏ ۔ 





. ۱۸/۱۰ (فتم انىاري)‎ )١( 

)٢(‏ (تھدیں التھدید) ۲۲۲/۲٢‏ . (التعلیقات علی حامع الأاصول) ]۸۱/٦‏ . قول 
رواە الامام أحمد أَيصا من طریق ابں قارط عن عبد الرحمن بن عوف (مسند 
أحعد) ۱۹۱/۱ . کما رواہ الحاکم في (الستدرك) ؛ /۱۵۷. وقد استوعب الحاکم 
جمیع طرقةه التي جاء ڈکرھا هنا راجع (الستدرك) : ۱۱۷ ۔۱۹۸. 

)۲( (التر مذي مع التحفة) ٢/٢‏ -۲٭۲. 


[۸ئ] 


قال الشارع البارکفوري : ۱ 
بد الظاھر اىه حسنه لشواھده وقد بینا في القدمة اں الترمذي قد 

نمو الصومضم لت الاساز ]توافد(40. 

وقال الیتوري في امالی شیحه : ۷ وقد تکلف یں تأول أُنه حسە نظرا 
الی شواھده هإں مٹل دلك من قعیل الحسن لعیرہ . والتنادر هي مثٹل 
مھا الجسں لذاته علی انە لو نطر إلی شواھدہ لکاں بستحق أُں بجعله 
ُمھالول فرل لو 717002 

أقول ما اأدعاہ الشیح البنوري مں کوىە × حسما لذاته × لعل دلك ىظرا 
إلی رواته وأحوالھم فإنىه لایوجد فيهم احد تکلوا فيه عیر ×لیٹ بں 
أىي سلیم ؛ وھو صدوق احتلط أحيراولم یتمیر حدیثه فترك (۲) لکن 
تال الھیٹمی فيه × هو ثقة مدلس )٦1٤‏ وقد حسن لە الترمدي حدیٹا هي 
انوات الحج ویع ھذا الخلاف فيە لا پیرل حدیثه عن رتبة الحمس لداته 
مع تقاھة رجال الحدیت سواہ . واللَّ تعالی اعلء 

وحدیت آخر حس الترمذی کدلل . ما رواہ في باب ما جاء هي مقدار 
القعود عي الرکعتین الاأولییں ٥‏ تسددھالی أىي عبیدۃ بن عند الله ىن 
مسعود , کاں رسول الله -4- إدا حلس هي الرکعتین الأولیین کاأىه علی 
الرضت ۷0 

ٹم قال الترمذی : 

×هذا حدیت حسن الا أن أنا عبیدة لم یسمع من أىيه .٥‏ 


۲۹۲/۲ (مغعرف السیں)‎ )١( ۲۰٠/٢ تحفة الأحودي)‎ ٦١ 
۱۲۸ ۲ انقریب)‎ ۱( 
یا فی الساحد الشرقة والعریده4‎ ۱٦/۲٢ محکم الروائد)‎ ٤[( 


]ہ۱١[‎ 








0900701 سے مھ رر لے 





قال الشارح المبارکفوري : 
<فالحدیٹ منقطع )۴ (۱).ء 


۹- الحکم علي الحدیث بالذوق الِخاص : 

اُقول وأيضًا لعل التصحیع والتحسین لثٹل ھذا قولاً وصراحة أو سا 
ودلالً - وذلك بذکر ھذہ الأحادیث فیما التزم فیه بإخراج الصحیم 
والحسن واشترط فيه لدلك - بإدراك الاتصال من خارع السند وسیاتي 

بعص التفصیل وکذا بالذوق الذي یحصل لأھل الغن وأصحاب المعارسة : 

فقد ذکر امام العصر العلامة محمد اود الکشمیري في أماليه علی سنں 
الترمذي بعد ان دکر تحسین الترمذي لحدیث فاطمة بنت الحسین الدی 
تقدم : 

× ذلك یدلنا علی ان اُصحاب الفن رہما یحکمون علی الحدیث نظرا إلی 
اُذواقھم الخاصة ولا بیراعون القواعد العامة والأصول الدونة ٭ (۲). 

ویقول الامام الذھبي في کلامه علی الحدیثالوضوع ومراتب4. ولأھمىي 
نقد ذلك طرق متعددة وادرالك قوي تضیيیق عنه عباراتھم. من جنس ما 
یؤتاہ الصیرفي الجھبذ في نقد الذھب والغضضة أُو الجوھري لنقد الجواھر 
والفصوص لتقویھما . فلکثرۃ معارستھم للألفاظ النبويیة . إذا جاءھم 
برعلا حدٔشوع تاج احتتہ(۷) 

وقال البنوري في کلامه بترجیع الامام الترمذي لروایة أَبي عبیدة ىن 


.۲٦٢/٢ (تحفة الأحودي مع الترمذي)‎ )١( 
(معارف السنن) ۲ ۲۹۲۸ .۔‎ )٢( 
۔۲٦۔-۲۷/ (الوقظة) ص۰‎ )٢( 








سد آآتلآسو__ __ے۔۔۔۔۔___ ہیں مصعیف رآالوضصوع ملق الآمادوں 
ہ وغرضه ان روایة أبي انتخاق قح آئی سس اشیت 2ء00 
الاىقطاع اصع من الاتصال کعا یکوں الوقف اصع احبان غن الرفغٰ 
باعتعار نفس الثبوت رانا التر حیع پھنا فلیکن من با اخ علم 
بلاحط ضابطة الترجیح في النقطع والتصل ومن ھدا یعل آل الم هو 
تلح الصدر لا اتناع الضوابط الخرحة کنا تقول الشاء ولی الہ الدھلوي 
ىی × حجة الله العالغة ٠“‏ (۱) ۰ . 
تشوس تع الا تا تل علن ان الَشرۃ 
منالاسنادھو التثبت والاعتم۔.اد: 
غ-ے وگطلھتا جرھاتا الےٰعاق کر ان الاستاف ص اف تخت 
لكنه لیس کل شئ وآخر شئ .ومن الستجسن بل یں الراحب تقدیم بقل 
من فحول الحققین والائمة تدلعا علی هدا علی عامشوا عليه عو قىول 


اتحذیہ افثا اد رتا طماے ہو جا او ا جو ا2ا امان 


وعظمته هي الدین . فیثصح ‏ لیا ما آزادو!ا ناھمیة الاسماد سس الدیں وا 
توف 

وجملته انھم حم تال ات ان ا کا ا ا ان وج 
مل الطن ہبوت تا کون مات غلاوی+الاسالا الا صمح وی آ9 
چت حلشن اتال تل سمتت لیس وس ااساہ سور اھ 
السند وبدون الاسناد - کا آئەرعابردە رناوافرا ہم السند واتصاله 
والوثوق به وتقدمت الأمثلة . 
۱ مایقوم مقام الاسنادمن ھذاالاعذماد والاستناد: 

فال العلامة 5 الحسنات عبد الحي اللکوي : 





)۱( (تعار ف السن) ۱ 


[اہحا 





کاو العددا ۔الملد۶۸- حمانی القانیة ۱۲۱ر 
- کان لات للاشاو نی کل آیز ود 
نقل من بعتمد عليه وتصرهح من یستند إليە . لا سیما في الأعصار 
انار هراشا الاستان نَا فرظ اترک غان مد ہم 
نطلب الاستاد في کل أثر فات الراد فیيکتفي نتصریع من عليه الاعتماد 
ولھدا جوروا العمل والائثبات بالأحادیث الدونة في الکتب التعمدة واںل 
بوجد لها عند العامل والٹبت طریق متصل إلی صاحب الحدیث أو ال 
وف لعف اوت انت 

وىقل عن العر بن عبد السلام أُنه قال بصدد دلك : 

× وکتب الحدیت اُولی ىذلك من کتب الفقه وغیرھا لاعتنائھم بصىط 
الىسح وبحربرھا فمن قال إن شرط التخریج من کتاب یپتوقف علی اتصال 
السند إليه فقد حرق الاجماع ٠‏ (۲). 

وحکی الأستاد آىو !سحاق الاسفرائیني 

× الاحماع علی جوار النقل من الکتب العتمدة ولا بشترط اتصال 
الي آلی لہا رولت قائل کت اعد یت والتت +0۷ 
۲- لیس الأمر بمجردالروایة: 

اما اُھل العلم ملا یصدقوں بالنقل ویکذبوں بمجرد موافقة ىا 

بعتقدوں ىل قد ینقل الرجل أحادیت کثیرۃ فیھا فصائل السی -8- 


بمییجىػكهچچہجسچئنے کت 


٠٠-٦۹7 (الاحوںىۂة العاصدة) ص‎ )١( 
۴۲۹۷/۱ الیماتي (الر وص العاسم)‎ 


:وبحوە قول محمد بن إنراھیم الوریر 


(٢۲)‏ (الآحرثَ الفاصل٤)‏ ص ٣٦۸‏ رنتحوہ في انتع الفیث) ص/٦٥‏ ' نلا عن 
اس برھاں وعیرہ تل عقد في ألفیة العراقي وني فتمع العیٹ فصل خاص بہذا 


ص /۹۲۸ -۹۸ 


]:15[ 











بعٹ الإسلا سو _ _____ بین الصعیف والوضوم ل٢‏ الآحادیٹ 
أُمتھ وأ٘صحايبه . فیردونھا لعلهھم پاُتھا کذب ویقللوں اْغایت کثیرۃ 


ممٹھا واں کان ظاھرھا بخلاف ما بعتقدونه . إنا لاعتقادھم اُها 
سوخة. أولھا تفسیر لا یخالفونه ونحو (ذلك . 

مالأصل في النقل ان یرجع فيه إلی أئمة العقل وعلائه وأں بستدل 
ىي الصحة والصعف تدلیل سفصل عن الروایة قلائد سھذا وھدا . 

رالا جرد قول القائل ٢‏ رواہ قلاں ٢۷‏ لا بحتع ب : لا ٴھل 'لسة لا 
شبعة. ولیس فى السلین من بحتع بکل حدیت رواہ کل مصنف فک5ن 
عدیت نطالبه في أُول مقام بصحتةه )١(‏ 

ودکر صاحب فتح اللھم أُنه قال السمعاىي هي الفواطع 

اں الصحیح لا یعرف بروایة الثقات فقط و انتا بعرف بالغھم والعرفة 
کثرة السماغع والداکرة ۂَٗ“)۲ 


واٗيرا ات اعد لعل تال کھت اتا من الحارع علہی 
حهھ “ .)٢(‏ [شم] 


تب ا(سھاع السنة) 7 ۰ (قواعد فی علوم الحدیت) ص ۲۷۵-۲۷۱۸ 
7 ل0م 1ف )1471, 


٢١١‏ (الأجوبة الفاصلة ۔ التعلیقات) : ص/۲۲۸ و (فیص العاري) 
٦7ء‏ ءءَز 


ا٢١‎ [) 





ء تعریف وف 
للحدث الجلیل فضیلة الشیخ عبد الرشید النعماني 
(ااملتا النا20ا] 


تعریت : ہلال عید الحي الحستى انار 


قائت مذہ التراجم لکبار الأئمة والحدثین الذین أفردوا الکتپ تج 
مرویات الامام آئي حنیفة باسانیدھم . ٹم جمع قاضي القضاۃ الحدٹ آأر 
الؤید محمد بن محمود الخوارزمي (م ٥٥ھ)‏ خمسة عشر مسیدامن دہ 
السانید . وسمی کتابه : ٭ جامع مسانید الامام الأعظم ٥‏ . 

یقول في مقدمة ھذا الکتاب : إني سمعت من بعض الجھلاء بالشام أن 
لیس للامام أبي حنیفة أي مسند وانە یروی عدة أحادیث فقط فاسیثت 
فيٴ الحمیة السلکیة الحنفیة . فاردت أن اأجمع خمسة عشر مسندا. 
جمعهھامشاھیر العلاء الحدثین .وھذه السانید هي : 
-١‏ مسند الامام الحافظ أٔبي محمد عبد الله بن محمد بن یعقوب الحارش 
البخاري العروف بعبد الله الأستاذ ۔ 
۲- مسند الامام الحافظ أبي القاسم طلحة بن محمد بن جعفر الشاھد . 
۲- مسند الامام الحافظ أبي الحسین محمد بن الظفر . 


۷ مسند الامام حسن بن زیاد اللوْلوٌي . 


]٦١[ 






وٹ ال سلامی و 
رک افعاظاسر تولاس الاشتانی 
٢‏ مسند الحافظ أبي بکر أحمد بن محمد بن خالد بن خلی الکلاعي . 
٠‏ مسند الامام الحافظ أُبي عبد اللَ حسین بن محمد ىن خسرو البلخي ۔ 
١‏ مسند الامام أبي یوسف القاضي الذي سمی بنسخة أبي یوسف . 
۷۔ مسند الامام ہحمد بن الحسن الشیباني . ھو سمی بنسخۂة محمد . 
1عََ٘ف الافاو ماد ین ابی یه 
١۔‏ مسند الامام محمد الذي سمی ىالاثار . 
٥‏ مسند الامام الحافظ أبي القاسم عبد اللَ بن أبي العوام السعدي . 

ان الحدث الخوارزمي ذکر سائر کتب الحدبث الرویة عن أبي حنیفة 
التي رواھا عنه الامام حماد والامام ابو یوسف والامام محمد باسم السند. 
وهي الحقیقة هي نسغ کتاب الاآثار )١(‏ . وكذلك مسند الحافط أبي بکر 
الکلاعي نسخة لکتاب الآثار التي یرویھا عن جدہ محمد بن خالد الوھبي 
التوفی قبل تسعین ومئة من الھجرة . وصرح الخوارزمي في الباب الأآخبر 
لجابع السانید في ترجمة أىي بکر الکلاعي ىأں ھذا السند واں کان 
سسوتا إليه . ولکن جمعه محمد بن خالد الوهىي وھو یرویه عن الامام 
اي حنیفة بغیر واسطة , فإں ھذا السند نسب إلی أبي بکر الکلاعي من 
حیت الروایة لا من حیث الجمع والتدوبن . 

ودکر العلامة الشیغخ عبد العزیز بن ولي ال احعد بن عبد الرحیم 
الدھلوي - رحمه اللَ - جامع المسانید في کتابه : × بستان الحدثین “ 
بتال : 

ان مسند الامام أبي حنیفة الذي هو معروف بین العلاء هو من 


۱ علیراجع للتفصیل مقالتنا × کتاب الآٹار وصاحبه ٥‏ في ھذه الجلة: 


]٦٥[ 


الدعٹ سے _۔ آلعدد ۔الجلد۲۸۔ جمادی الثاىية ۲)۵ 


0۳110 


وھو جمع مسانید الامام ات کو نشرافلہ اش سان 
امن الاعاست ا[ انت کیا هو یزعم , والسائید الٹی سیق ہا 
العلاء کثیرۃ . دکر الخواررمي هي مقدمة کتایه اُسماءھا وأسماء خاتعیس 
رَاَعَايقنا لے" الی افسعاساک رلک 'اشہرماعسلااآن تتافا: اناد 
بالقعول . وھما مسسدا حافط الحدیت عبد الله بن محمد بن بعقوں 
الحارتي . وحافط العصر حسین بن محمد من حسرو - رحعھما الله - 
حصلت لی اجارة هدہ السانید الثلاثة من شیوحي ٢‏ . 

ولایصح رعمەه ھذا أآنه استوعب أحادیث الامام أبي حدیفة فی هدا 
السند . لاں عدد مرویاته بعلع إلی اربعة آلاف حدیت . یقول الامام حسس 
بن ریاد اللوْلوْي: 

× کاں ابو حنیعة یروي أربعة آلاف حدیث . ألفین لحماد ٠‏ وأ 
لسائر الشیحۂ (۲) . ولیس في مسندد الخوارزمي نصف مرویاته بل کتا 
صرح الشیخ آنو الوفاء الأفغاىي هي مقدمة کتاب الاتار لاىي بوسد 
- رحمةه الله -۔ اي لم بستوعب جمیع آثار السادید التي قال إنه جمتھا 
کما تتنعته وقاىلته علی کتاب الاتار للامام محمد ومسند الحارتي “ 

ویقول الشیع الافعاىي هي رسالته التي کتب إلی هي ٢‏ من رنیع الغاىٍ 
ره ۴۹۴۲ شش 


( مد ل7 :سم لا سس مم نی مجر اھ 
سله ١١٣١ىں‏ الهپحرہ 

:]١(‏ 'فلف الانای الظ ای الا موی اھ ال 60 اط 
دائره العارف بتحخیدر آباد الدکن ۔الھند 


0۷ 





ےد اوسلابي ‏ تعریف وحخیر تساہید الإیا عالآعط ما حبیفة وآصماما 
0 امنیس کسی اکا سحسوالات 1 تر امت و 
اد ,ودکرہ الخوارزمي ھی حابع السانید کگیا: اذ الکاا عي کتاب الاثار 
نید س حالد الوھبي بتتحریجه . والخواررمي حمغع في کثتاىه عشرہ 
سابید تقریتا . ولکن الاسف أبه ترك کتاب الاثار للامام أىي یوسف 
ت٭سىْة یی نعیم الاصفهاسي ومسند انىن عدي ومسند الحافط اس ا 
لیا لااعلم با هي اسشاتة: :نگ امَائتد دہ الکتب هي ىدابة 
رایت تر این کی قتاب الاتان لا بوملہ و تع لت تا کر اق ایض 
الکعتان رَترل الاکتروے دا الکتاب تا رتات :القفام نت کن 
الانواں . وفيه أعلاط . ولو یدکر تسند ائي تعیم لکاں یسھل علیبا 
نصحیحه ۲. 
ولاں اللحدت الحواررمي حمع هي كتأت:اکٹر اغالیے الشامیة :لا 
حلیفة فطارصیتةه في الافاق وصارت بث الرفاق وشرجه بعص کىار العٰاء . 
بهم الحافط رین الدین قاسم بس قطلونفا الحنفی (م ۸۷۹ھ) شرحه في 
۔حلدیں صحمین . انتقع بہذا الشرح الحامل العلامة السید مرتصی 
الہ میدي هی کتابه ١:‏ عقود الجواھر التیفة ٢‏ وتھهے الحافط حلال الدین 
السیوطي الشافعي (م ۹۱۱ھ) فإنه سمی شرحه ؛ التعلیقة الىیهة علی 
مسید أسي ص8 آمھسر 2ا الکثات ىْ گیاز الحدتین والعاباء 
سھم الامام شرف الدین اسماعیل بن عیسی بن دولة الادعاتي الكي ام 
۲ھ) لە × احتیار اعتعاد السابید في احتصار اسماء بعص رجال 
الاسابيت +ذکر ئ نزایة کتات تتاقب الانام آئی بیع ايَصا وتغ 
الاباع اس افقاء دای آتی المشا کت الئرزشی الکی: :30 ااستمد 
ٹیي مختضر السید ٢‏ خدف فی الآخادیت الگزرۂ والاسائید التٍ ساتھا 
الؤلف منە إلی الامام أئي حدیقفة ۔ رجت الله -۔ ویثٹھم الشیع آنو عبد 


]۷[ 


البعٹث ث الإسلامي العدد؟ -۔الملد۲۸۔ جمادی الثاىية 7 


ہے اس ج٭ یچس لو وپوکًجووےے 


تہ اضام ظا وس دی رھ مت ل 
عیر دہ الثلاثة وما عشرنا علی صاحبه وجمع العلامة حافط الدیں محمد 
ایح یلد الگروری العررقف افوفرت اد رات کی اس 
الستة ٠‏ ودکر صاحب کشف الظموں الکاتب الچلپي کتایا لالحدت أىي 
جعض زین الدیں عنر بن أخند الشناع الْخلبی الشافغی (م ٦۹۲ئ)‏ ا ۱ 
لقط الرخان یں تسد أبي حبیفة التعماں 
الغوارری: 


“ولعله ھو مختصر مسند 


وی الحصر الاحیر أحدہ العلامة الحدت السید مر تصی الر بیدي الحنعفی 
(١٠٢٥ھ)‏ وانتخب مه أحادیت الأحکام التي وافق فیھا الأئمة الستة آو 
عصهے في کتلھم . وھدا کتاب مفید طبع بمصر في مجلدین باللالة 
الکائعة پالحروف الصعيرة. یورد قيه الؤلف روایة الامام أىي حىیفة . 
تہ شوق وآبات: اضعا اتا تافاظرا شاف اعت رر 
الیفة هي ادلة عدھب الاعام اي حنیفة فبما وافق فیهە الأئمة الستة آو 
پسسھر کر رت فی ١‏ بات اتا وک آ2ا امام التتاف: نکر 
اعت الاعثال 

طنع جامع السابید للخواررمي بدائرة العارف الاسلامية فی حیدر 
آناد الدکن . فی ۔جلدین صحمین . ویلع فيه عدد تلامیڈ الامام الذیں 
وو ا عَلب یر اسظة الہ خیس تَائَة: 

والاسف آبە ما طحع منسانید الامام التي رتھا ککار الحدتین سوی ھذا 
الجامع . واریعه سس هدہ السانید موحودۂ في × مجلس احیياء العارف 
الععاىیة ہج ئا 


١(‏ طے یه سس اس کات عائد السندي علی آنوا العقه 


]٦۸[ 














اںیث الإسلامي___ تعریف وحیز پنسابید الإنام اآعظ مآبي یم راصحاہا 
۲- مسند أبي نعیم الأصفھاني . تیور سس ےت 
الکانة العلیة لسنہ أبی منیفة : 

بقول الشیخ الحدث محمد بن حعقغر الكکتابي هي کتان٭ : ۷ الرسالة 
الستطرفة هي بیان کتب السنة الشرفة × الذي هو من آبدع کتیە هي ہبان 
نات گت شاف کر تا لگ ااستای افتۃ وشتت اس یڈ 
وت مالك . ومسند الشافعی ویسنۂ أحمد . 

ہت کت االائةالارما:رباضانتہا آلز لت الارلی ثکنل الکتب 
العشرة التي ھي اُصول الاسلام وعلیھا مدار الدین “ .)١(‏ 

ویقول الحافط اُنىو عبد الله محمد بن علي بن حمرۃة الحسیںي الدامشقي 
فی مقدمة التذکرۃ برحال العشرة . الذي مکی فی تخالاقتت الا 
الاریعۂ والصحاع الستة . وأحد منە الحافط اىن حجر هي ١:‏ تعجیل 
سے تس رات نخان لاف الارپتا 

مسند الشافعي موصوغع لأدلته علی ما صحع علدہ من مرویاته وکذلك 
مسند أئي حىیفة ۰ . 

وکدلك عد الامام أحمد بن عند الرحیم العروف ىولي الله الدھلوي 
مسند آىي حبیفة في أبھات کتب الحتفیة . وضرع في کتانك : ۷ قرۂ 
العیىین في تفصیل الشیخین × . 

١‏ باء العقه الحتفی علی مسند آتي حدیفة واتار الامام محمد < رحمۂ 
اللہ - ٢ )٢(‏ ۔ 

قد سلف رای الحافط الحسیىي وھو مں کىار الحفاط والحدثین 





1 المحاف ایل ا کو 10 ا سا 0ن 70م 
)۲ قرة العیعین فی تفصیل التشیحی طىع الطىعة الحتبائيه ندلھي : 


۱٦۹ [ 





بعٹ اؤسلامی  __‏ آفعددا ۔الملد7۸- جمادی اقاتبة ۱717ء 
شافعیة ومن الحذاق الھرة في فن الحدیث )١(‏ . ویقول العلامة الاماء 
عارف الجلیل الشیخ عبد الوهاب الشعراني وھو أَيضا من کبار العلاء 
شافعیة . 

× وقد من الله تعالی علي بمطالعة مسانید الامام أبي حنیفة الثلاثة من 
سخة صحیحة , علیھا خطوط الحفاظ آخرھم الحافظ الدمیاطي , فرأيه 
یروی حدیئا إلا عن خیار التابعین العدول الثقات الذین هم من خبر 
نقروں بشھادة رسول الله -5-۔ کالأسود و علقمة و عطاء و مجاھد 
مکحول والحسن البصري وأضرابھم - رضي الله عنھم أجمعين - فکل 
رواة الذین هم بینه وبین رسول الله -88- عدول ثقات أعلام أخیار 
یس فیھم کذاب ولا متھم بکذب . وناھيك یا اُخي بعدالة من ارتضاھم 
لامام أبو حنیفة - رضي الله عنەه - لْن یأخذ عنھم أحکام دینه مع شدة 
ورعه . وتحرزہ وشفقتة علی الأمة الحمدیة “ (۲). 

ویقول :× کل حدیث وجدناه في مسانیے الامام الثلاثة فھو 
م108084, 

ولیعلم ان الامام الشعراني قد صرح قبل ذلك × إني لم اجب عن الامام 
بي حنیفة وغیرہ بالصدر وإحسان الظن کما یفعل ذلك غیري . وإنما 
جیب عنە تعد التتبع والفحص )٦١(‏ ۷" فعلم من قوله ھذا أنه أبدی رأيەه 
من مسانید أبي حنیفه بعد العحص التام والبحث والتحقیق . 


١‏ فلیراجع فيه ديل الحافظ اىن فہد وديل الحافظ السیوطي علی تذکرة 
لحفاط للذھبي . 

. طبع مصر‎ . ۱٤7١ : الیران الکبری‎ )٢( 

17/۴: [ؤ)‎ .٦٦ ۸: أيما‎ )٢( 


]۷۰ 1 


تصارغ الخضاراتِ 


بہقلم سعادة الدکتور شوکت محنعد علیال 
آستاہ الثغامة السلامیة ۔الریاص 
ات السعات الحضاریة السابقة للاسلام . تبرز في الاھتمام بالطالب 
الادیة للانسان . والتي غالیا ما تتمٹل هي حب الدات . والانىانیة الفرطة : 
والتعایر العنصري المتمٹل في الاستعلاء الطىقی . روھذا من شاب أُں 
یجعل أُصحاب ھذه الحصارات یعتمدوں علی القوة الادیة وحدھا هي 
تفاعلھم مع تلك الحضارات وتفھھم لھا . 
ركا صا 1او کرتے> سٹوشد ال او الک یآ :رم فلا 
قوله تعالی : + الم تر کیف فعل رىك بعاد ٭ إرم ذات العماد ٭ التي لم 
بخلق مثٹلھا فی البلاد *وثمود الذین چابواالصخر بالواد ٴ وفرعون ذي 
الأوتاد ٭ الذین طغوا هي البلاد * فاکٹروا میھا الفساد * مصب علیھم ربك 
صوت عذاب 4۰٠‏ (۱). 
فعاد قبیلة من العرب البائدة . وتلقب بارم أَيصًا , وھم الذین بعث الله 
فیھم رسول الله ھود - عليه السلام - ٠‏ فکدبوہ فأھلکھم بریع صرصر 
عاتیة . وقد کانت لھم حیام دات اعمدة عالیة ٠‏ وھم أھل قوۃ وبطش . من 
الله تعالی بھا علیهم ٠‏ حیت قال حل شانە: 
١و‏ اذکروا إد جعلکم خلفاء من بعد قوم توح ورادکم هي الخلق بصطة ۰ 
فادکروا آلاء اللَ لعلکم تعفلحوں )4 (۲) . فقد کان لھم ید طولىی علی من 





)۱"( سورة الفحر ۰ الایات )٢() ١۱۳-٦‏ سور الاعرات ۹۹4:491 


]۷١[ 





لیلد 1سا د٦‏ ۔الملد7۸۔ جماد یلنانيه 1117ء 
سواھم . مغرورین بقوتھم . متجاھلین الحق والعدل والکرامة الانسانیة . 

١فأما‏ عاد فاستکبروا في الأرحضی بغیر الحق وقالوا من اُشد منا قوۃ ٠‏ 
أو لم یروا أن الله الذي خلقھم هو اشد منھم قوة ٭٥)‏ (۱). 

وأنا ثمود فھم قوم صالع - عليه السلام - قطعوا صخر الجبال 
واتخذوا فیھا بیوتا . وفرعون صاحب الجند الذین یشدون لە أسرہ . أو 
صاحب أُوتاد یشد بھا من یعذبه , أُو بمعنی القوۃ تم لە بھا ملکە . ورسخ 
بطشه و سلطانه . 

وھؤلاء جیما أفسدوا فيی البلاد . فألحقوا الضرر بالناس . وھضموا 
حقوقھم ٠‏ فأنزل الله بھم عذابه . وأحل بھم ثقعته ہما طفوا في البلاد . 
1تَا اناد 

( و إلی مدین أخاھم شعیبًا فقال یا قوم اعبدوا الله وارجوا الیوم 
الآخر ولا تعثوا في الأرض مفسدین ۲(4). أي بالبغي علی أُھلھا ٠‏ وقطع 
الطریق علی الناس وظابهم . وأکل حقوقہم  .‏ فکذبوہ فأخذتھم الرجفة 
فاصبحوا في دارھم جاثعین ) (۲) . وھذه هي عقوبتھم بسبب جورھم 
وإفسادھم . معتمدین علی قوتھم وشوکتھم . 

۶ وقارون وفرعون وھامان ولقد جاءھم موسی بالبینات فاستکبروا 
في الأرض وما کانوا سابقین 4 .)٦(‏ أأي : ما کانوا یفوتون الله ان یفعل 
بھهممایرید .)٥(‏ 


.۱٠:۰ سورۃ فصلت . ال9ایة‎ )١( 

۔۲٦٢‎ ٢: سور ۃ العنکبوت : الایة‎ )٢( 

)٢(‏ سورۃ العنکبوت . الایة : ۲۷۔ 

۲۹۰: سورة العنکبوت . الایة‎ )٤( 

.۲۷۲ ٦ : زاد السیر في عالم التفسیر‎ )٥( 
])۷۲[) 


صا تا _ نے تصارعآنحصہ- ارات 


اںمند الاسلامیر 
قال تعالی : فکلا اُخذنا بذنىه ) اي عاقبناه بتکذیبه ؛ (فمنھم من 


ُرسلنا عليه حاصبّا 4 یعني قوم لوط ! ومنھم من أخذته الصیحة ) یعني 
ثمودا وفوم - شعیب ‏ ومنھهم من اعرفقنا) بی بعنی قوم نوع وفرعون ‏ وما 
کاں اللَّ لیظاهم ۹ فیعذبھم علی عیر دنب ( ولکن کانوا اأنفسھم بظالون ) 


نالاقامة علی العاصي . 
وھکذا کانت نظرة الأقوام السایقة للحصارۃة الائساىیة علی اُنھا القوۃ 


والغليه والبطش في الأرص . 
وأما العدل والساواة واحترام حقوق الانساں وتوحید الله الحالص 
وعبادته وحدہ فلم یکن یعرف دلك إلا قلة مس آمن برسل الله وبقوا علی 
إیماتھم . 
ولذا قال جل شأنه : ۸ فکلا اُخذیا بذنبه * سنھم من أرسلنا عليه 
حاصبا ) أي ریحا عاصفافیھا حصباء وھم قوم لوط . 
وَوَْھم من خسان الارض:اگٹارژن: 
(ومنھم من أُغرقنا ۹ کقوم نوع وفرعون وقومہ . إلی عير ذلك من 
الأقوام التي تعرضت لعقاب اللَ دععلھم ما یوجب ذلك من البغي والفساد . 
ویصور الله تعارك وتعالی الذین یعملوں مي ھذہ الحیاۃ الدنیا بسحض 
فوتھم واوواقیی لات دری امعنان اسر الا+ ار ا0ت کٹل 
الحتکبرت الڈی تت2 :0 :یکا سد ا علی تر6اا ندیع به الحر ؤالیرا 
ولکن ھذا البیت من أوھن البیوت أي اُصعتھا , لأأنه لا یحتمل مس اُدنی 
الحیوانات . وأضعف الریاع ولا یدفع شیئا من الحر والبرد 
والناظر بعین البصیرۃ یری آں معطم حصارات العالم لم تقم علی اُسس 
اأخلاقیة ثابتة . بل قامت علی اُسس مفعیة مادیة : وما دامت هي کذلك فلا 
حیر عند اُصحابھا أں تنتشر عي ظلھا العواحش والنگرات , ویالٹھا 
]۷٢[ ۱‏ 





سڈ او اک ا اک ادا جازی اتی 1917ء 
الجمیع . فتصبح عرفا سائدّا في مجتمعاتھم کاؤشراہھر 
کشرب الخمر مثلاً ٠‏ واعتبار الزنلم تکسبا . والٹھب والسلب وأٗکل اُموال 
الناس بالباطل شجاعة . إلی غیر ذلك من الأمور التي اعطتھا الأعراف 
والقوانین صبغة نفعیة مادیة . 
العضار ة في ظل المفہوم الاسلامي : 

اذا رجعنااإلی الغاھیم العامة للاسلام. وقد احطنا ہمبادئه وتعاليمه 
ایقنا عا لا یدع مجال للشك اں للحضارة فی الاسلام مفھوما یتسامی 
علی سائر الفاھیم التي سادت عند الأمم .)١(‏ 

هي هي ظل تعالیم الاسلام . أُنواع من الخبرةۃ والعرفة بستخدبھا 
الانسان في تهھذیب الفرائر والسوك . وتقویم الاستجابة لها . 
ویستخدنھا کذلك في سائر مختلف اأُنشطة الحیاۃ الادیة في سبیل رقي 
مَاثة. 

ویمکن تلخیص النظرۃ الاسلامیة للحضارة فیما يلي : 

اُولا :في مجال تصور الألوھیة . نجد انحرافا کبیا في العقیدة لدی 
کثیر من الأمم یتمٹل ھذا . في الشرك باللّ تعالی . والتشبیه والتمٹیل 
بىعض مخلوقاته . کقولھم اللائکة بنات اللَ . وتسمیتھم الله أہا . وغیر 
ذلك من أنواع التمٹیل والتشبیه . 

والاسلام یرفض ھذا وذاك ٠‏ فھو سنحانه ‏ لیس کمثٹله شی )4 (۲). 
( قل هو الله احد ٠‏ الله الصمد ٠لم‏ یلد ٭ولم بولد ٠‏ و لم یکن لە کغوّا 








١(‏ رر لٹارید ,. اتبطر الجھاد ني الاسلام نین الطلب والدفاع ۰ص /۹۸. و ما 
بعدھا لفصیلة الشیخ الدکتور صالع بن سعد اللحیدان . فقد أوفی الوضوع حقه_ 
حول حملة الفاھیم . فأفاد رأحاد. )٢[(‏ سورة الشوری . الّیية ٠۰‏ 


]٢۷[[ 


نت 7سس _ ةےممم_... _ تصارم لص شححاراد 
)١( )‏ وھو ‏ رب العالمین 4 (۲)ولیس أُىا العالین ۔ ۱ 


ٹانیا : فی مجال الفظر إلی الکوں : یقرر الاسلام ان الله تبارك وتعالی : 
مو خالق الکون وما فيه . وانه تعالی وحدہ التصرف فیه . واں الجمیع 
بحضع لارادته ومشیئته : وإن العلم لم بخلق العظریات . أو الادۂ, ولم 

تھا ایات کل عاافل الاسسان امہ افتسف تہ اف تا 
,القوانین العلیة . واستخدنتھا بحسب أُئطمة اللَ هي الکوں . فاللَ تعالی 
حالق کل شی . ومالك کل شئ . ومعلم کل شئ .و واهب کل شي . 

والانسان مھماىلغت قوته . وعطمت سطوته . وبھما قھر من قوی 
الطبیعة ٠‏ وسخرھا لشیئتة فھو عند اللَ . وقد اأتعم الله عليه کل شی . 
فحری ىه ان بستخدم نعم الله وفق !رادة اللَّ . وطلقا لشیئته . فھو 
ستخلف في الأرض لعمارتھا وعبادته وحدہ تعالی . واکد الاسلام عليه 
دلك . وٹھاہ عن السلعیة . ىأاں یتھاوں هي حیاتۂ أو حیاۃ عیرہ من إنساں 
أو حیوان أو نبات . أو یٹھاوں في الانتماع نما سخر الله لە هي ھدا الکوں 
سذْےآھ یی ار ہی اہوعر اہ 

قال تعالی : الم تر أُں الله سخر لکم ما هي الارص والعلك تجري هي 
البحر مأمرہ ویمسك السماء أں تقع علی الارض الا بادتہ إں الله بالعىاس 
لرؤف الرحیم 4 (۲). 

وقال سبحانه :و آیة لھم الأرص الیتة أحییٹاھا وأحرجتا تھا حنا 
سنه بأاکلون * وجعلنا ديھا حنات من بحيل وأعنات وفحرنا فيھا من 





)0" سورۃ الصمد . 
الکریم ۔ [1۳ سور الحانت الایة ×× 
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البعث ال سلای رکا جمادی القلانية ۱/۱7 
العیون ٭ لیأکلوا من ثمرہ وما عملته أیدیھم فلا یشکرون * سبحان الذی 
خلق الأزواج کلھا مما تنبت الأَرضِ ومن اُنفسھم وسا لا یعالون )4 (۱). 

ورغب الاسلام الانسان في الحافظة علی البیثة . فحرم عليه الاسراىی 
والتبذیر في استعمال الیاہ . 

ونھی عن التبول في الاء الراکد . 

وتھی عن التبرز في ظل الناس وفي الطریق العام . 

ونتھی عن قطع الأشجار إلالحاجه ضروریة . وحتی في الحروب . تھی 
عن تخریب العامر . وقطع الأشجار . کل ھذا من قبیل الحافظة علی 
ايك 

ٹالٹا : وفي ظل مجال العلوم . دعا الاسلام الانسان إلی النظر والتاأمل 
والتفکر والتدبر . 

قال تعالی : ۂ قل انظروا ماذا في السماوات والأرض )4 (۲). 

ودعوۃ القرآن الکریم إلی ایقاظ العقل . وحسن النظر . وأعمال الفکر : ' 
جاءت في کثیر من آیات اللَ . بل لا تکاد تخلو منھا سورۃ من السور . 
واستیعاب ذلك معا یضیق بە ھذا القام ‏ ونکتفي بالاشارة إلی مثال 
واحد لذلك : 

قال تعالی : ۶ وفي الأرض قطع متجاورات من اأعناب و زرع ونخیل 
صنوان وغیر صنوان بسقی بماء واحد ونفضل بعضها علی بعض في 
الأکل إن في ذلك لآیات لقوم یعقلون 4 (۴) . فالأارض فيھهھا قطم 
)١(‏ سورة یاسین ۰ الایات : ٢٢-٦٢۲۔‏ 
)٢(‏ سورة یونس . جزہ من الأية .۱۰٠:‏ 


.٠٤٤: سورۃ الرعد. الایة‎ )٢( 
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وی آلسلاس___ تصارع اآنحضس ‏ ارلج 
منجاورات تختلف بنیة کل مٹھا عن الآخری رغم تجاورھا . ورغم انھا 
نسقی من ماء واحد فتجد یففھا یشیت الزرع ۔ وبەخھا لا ینبتة : 
ونْعمھا یصلع لأنواع معینة من الزروع دون غیرھا ۔ 

وقال تعالی في سیاق مخاطیته العقل البشري ١:‏ قل لن الأرض ومن 
ببها ان کنتم تعالون ٭ سیقولون للَه قل أفلا تذکرون ٠‏ قل من رب 
'لسماوات والأرض ورب العرش العظیم ٭ سیقولون للَ قل أفلا تتقون ٠‏ 
قل من ىبیدهە ملکوت کل شی وھو بجیر ولا یجار عليه ان کنتم تعلوں ٠‏ 
سیقولوں للَه قل مأنی تسحرون .)١()‏ 

بإادا تع الاتسان اتا ءتان :ارس رین ان تع اك رانشاف 
رین اکا اکسرک فا 

وإذا سلم بأن السماوات السبع هي للَه هو منشٹھا . وھو ربھا . ورب 
العرش العظیم . وإذا سلم بأاں ملکوت کل ش للَه هو الدبر فیه وحدہ : 
وھو الذي یجیر بقوته ولایجار عليه . 

إدا سلم الانسان بکل ھذا فقد لزمه أُں یسلم بالنتیجة التي توْدي إلیھا 
ھذہ القومات . وهي ان لا إلە إلا اللَ وحدہ لا شريك +ە . ولذا وقع التکرار 
بعد کل مقدمة من القدمات ‏ أفلا تذکرون 4 ۱ أُفلا تتقوں )4 (فانی 
سحرون ۹ وقد عاب القرآن الکریم الذین پھملوں العقل ویعطلونه عن 
ادراك العلوم والمعارف . ویکتغوں ىتقلید الآباء . أُو بتبعون الاھواء 
واللل والنحل . 

قال جل شأنه : ١و‏ إذا قیل لھم اتنعوا ما آنزل اللَ قالوا بل نتبع ما 
اتا و آر انتا اوت کان آمازه 2 سرن تار لا بہسشون۲(8) 
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( کسی ور وسسیبیسوسرٹگٹگر ےہ77 جوا تھی 
پودوچوورسجدڈوچوومچچی وھ وعسرسس جرد وہ سو 

في 07 ولا 00 فیندبرون ویھتدون 7 پھتدی بھم غیرھم, 
ویقتدی بھم من کلاس وارا الحق والصواب . 

مإدا روعیت هذہ العاني النبيلة في مجتمع ما ,. وکانت اُمور الحیاۃ 
قائمة فيیھم علی العدل والساواة والایٹار والحبة والرأفة والرحعة, 
ورعایة العجرة والضعفاء فقد صار ھذاالجتمع متحصرا متقَدمًا ىأخلا 
وقیمه ونطرتة التَاملة ما یجری فی هدا الکوں . 

رای اسان اگ اھر راہ تمرم اف ول ناتاایدضتنا 
شع اسر الاڈ لاف ئن اکر ےھر رتا نا لان کا 
النشر لا نقاس بالتقدم الادي (الصناعي ‏ العلی) إلامقدر مایخدم هدا 
العلم . وھذہ الصىاعة الانسانیة . 

وغلبوانارا کات مه ا را الظر می شا ماج یت الحشرت: او شر 
اضرزار ھا .فانەلیس من الحضارة في شی وانماھو عامل افساد ودمار. 

وإادا قیل : أُں تقدم النصناعة یعني تقدم العلم . والعلم جانب عظیم من 
خوات التضارتاں تلق اساہھا: 

قللا : ىعم . لکنە ادا اسی استعمال ھذا العلم . وھذه الصناعة . 
ننے کا الات سا نا الامسلتتال ہ ا کان ااعساوتھ 

×اں الانساں قد یصنع الحضارة ولکنه نفسه قد یکوں غیر حضاري 
أو غیر متحضر . قد ینتج نطاقته الفکریة علی الأاخص ما یسھم في دناء 
کی ھا روس و مسا کس "08۳۳۳+" 
ہت ےو رت وو 

یقول الدکتور إبراھیم زید الکكیلاني (۲) : إں الذي یمیز الحضارہ 
(١)‏ الدیں والحصارة الانسائىیه ص/۸ للدکتور محمد آ :- 
(۲) موقف العکر الاسلامي املعاصر مں الحصارة الحدبثة ۱۱۲١‏ بحث مشارلگ في بدرهہ 
اتجاھات الفکر الإسلامي النعقدة بالبحریں هي شھر فبرایر ۱۹۸۰م 

]۷۸[) 





۱ . تصار عالحصے سس ارار 

سنا 7 یوم کک بالاسلام عقیدة وشریعة ونظام حیاۃ . 
مسعوہ في حیاتھم. وحملوا رسالته إلی عیرھم واقعا وسلوکا ودعوق 
7 صورتھا الایعائیة والععلية ۔ فکانوا نباة حصارة انسابیة . وکانا 
00 لاں سلوکھم العملي کاں سلوکا اتساىا حملوا مسادیٰ الحق 
لعدل والساواة ٭ وطنقوھا ىأمائة مع الصدیق والعدو . والعنی والعقیر 
فی زراتصعف یہ کائد مَْْساتور عداری لالائی ای ومسىادئ 


مہ 


نیہ وکاتوا حضاریین عي إقامة الحتمع علی سس انسائیة اض 
لاحوە و الحبة و الرحمة و الابتار . و البعد عں الاناىيیة و الفردیة 
'لاستعلال . والتحکم لصلحة طنقة علی طىقة .ا اھب ما رف 

وج الوسول حطر تا مر مع ہی اتال اتتال انتا 
لاسانىية . فھو حيین ھاجر إلی الديیعة کاں اول عمل یقوم به ساء 
لسجد الدي یجتمع فيه العاس لععادة الله وحده وتطھیرا لنفوسھم . 
تھدینا لھا . وشکرا لاتعم علی عا تفصل به عليھم من تعم . ثم احی ىین 
لھاحرین والانصار تحقَيثًا للأماں واستقرار الىفعوس . ٹم آمر بسناء 
نرق لالسانین تعيیداعن سوق اليھود الدي بتعامل بالبعیوعات السوءة 
مرعا.وحرر الوثیقة العروفة التي تین علاقة السلین بعبرھمووزع 
لارض علی السلین ٠‏ فقد نکن دوی الیسار من احیاء الارص الیتة: 
ولکھا لھم بإحیائھم لھا . ودعی إلی البناء والاعمار . وإصلاع الطرقات . 
ىٹر آتار الَیَاہَ وغیر 0لا تی متطلاث اتیاة: حٹی آه > علیة:الَصّلاۂ 
والسلام - جعل الناس جمیغا شرکاء ھي الاء والکلاً والعار . وھدا ما یدل 
علی عمومیة الحضارة الاسلامیة وشمولیٹھا . وإنھا نستھدف اسعاد 
الناس بىاإقامة الحق والعدل والساواة . ورعایة الصعفاء ٠‏ ونصرة 
لطلومین . وکبع جماع الطالین والبعاۃ والعسدین . والتسلطین علی 
قاب الىاس والستبدین من حکام ومحکومین . لاقامة محتمع فاصل . 
نسودہ شریعة الله الخالدة . عقیدة وسلوکا ومنھجا. 
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ومن ھنا سپ رون تار مرھطاتا ریا بکل الفاھیم ١ر‏ 
لا دقع الله الٹاس تعخھم بھعض لفسدت الأرض ولکن الله ذو فضل علر 
العالین )4 (۱) 

وقال سبحانە : ١‏ ہل تقذف بالحق علی الباطل فیدمفه فإذا هو رای 
ولکم الویل مما تصعوں 4 (۲). 

اچس اکر الہ الع الال الات سهَتس مب 
وانا ما یعەع الناس فیمکت هي الأرص کدلك یصرہ الله الأمٹال ؛ (۲) 

رمکاا ےار فراص لکل تھا تسا رکال کتاہتان 
ناطلا ناطلا دلك ان العلم وحدہ لا بقع دوں عاصم من خلق . والتواپبر 
واللوائہ والانطمة لا تصلح دوں وازع الصمیر . لذاکانت حصارۃ الاسلا, 
بغلد علیھا الطابع الأحلاقي الدي یلاحط هي تربیة الفرد ٠‏ وھي تکربر 
الأاسرۃ وباء الجتمع , کا یلاحظ في إقامة الدولة . وعلاقتھا بالابرا: 
والدول في السلمروالحرب . وتنطیم شوٌوں الناس في شتی مجالات الحباۃ 

اں الحلق الکریم ھو الصماں الوحید لکل مجتمع من الاتمحراف ولک 
دولة من الظلم ولکل حصارة من الفساد . 

دا ھو سیل ٹکوین الائمواتشاء الحضارادت قادا یا اردتا الحسار 
الاسلام الثنات والدوام. فلنبدأ بمجاھدة النفس صیانة لها .وحفاطاع 
نطرقتابت تتْفحت :سی مر الائتلان الکتنز "+0" 
محتمع وأمة . وإں القوانین والعقوبات وحدھا لا تکفي مھما کانت راد 
قاسیة . ومن تم کاں میداں جھاد الىعس والضمیر الوسیلة الاولی للارننا 
ڈااستتان ال اس سا الکتان 


.۲۹٢ : سورۃ النقرۃ . الایة‎ ١١( 
,٦۸:ة0ال6 سَرَرة الاکبا‎ (٢) 
.۱۷ : سورۃ الرعد . الایة‎ )٢( 


نظرة تاریخیة سریعة حول عام الدلاله 


نقلم الدکتور محمد عبد اثهھید الد سس 


رقی فان اب راف قراط > سان 
عے الہ لال . 

لا سك اُن علم الدلالة )۹0۸٦٥6٥(‏ من العلوم التي اکتشفت حدیٹا تل 
بر أحدث فروع علم اللة کلھا وبدأً الاھتمام بھذا الفرع مں اللغة ي القرں 
الثات عشن: 

ولکن الدلالة والسحث جولھا اس المحوث التَدیمة شعل بھا العلاسمة 
والتاطقة من الیوتاں والرونان والھنود واسھپ في بجٹھا علباء العرب 
اللعویین ونحن نعرف جھود اللعوبین والبلاعبیین من الغرب في ھذا . 

کاں اھتمام فلاسفة الروماں والیویاں تتحصرا في محت العلاقه بین 
اصوات الکلات ومدلولاتھا ونین الکلات تقنھا وندلولاتھاوعتا إداکانت 
ھدہ العلاقة رمریة أو أُتھا مجرد مصادفة أو بىألفاط آحری : ىین الدال 
والدلول أو اللعط والعنی . 

وكذلك بدا النقاش نین فلاسفة الھدود واللعوبین في موصوع علم 
الدلالة منذ بدا التفکیر اللغوي عندھم وحاصوا ىيه حوصا عميثًا حتی 
طھرت فیھم مدارس في مسألة العلاقة تین اللعط والعنی فەنھم من اُٹنتوا 
أُں العلاقة بیٹھما علاقة فطریة قدیمة وطنیعیة 0٦‏ س01" 
علاقتھما ضروریة شبیھة بالعلاقة اللرومیة ىین الىار والدخاں : 

ال رورفم رات کات اری 2 0لرخو کال ھن 
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اج 0ط سی و 10 ۱190 6اا ور 
الزازی افقال ‏ لایمٹ آن کون تی اف لان الخا ال یت 
تعقل لا تتناھی والالفاط ہتناھیة لاتھا مرکنة من الحروف والحروں 
متناھية والرکب من التناھي متناہ . 

واستدل عليه جماعة ىاں اللعط بتغیر بحسب تغیر الصورۃ هي الام 
فإبه متل العنی . ودھب الأصولیوں هي أدحاثھم هي الوصع إِلی صرور 
سن اس ااصمی سب ازف سال تہ 

واختار مداالدھب حماعة من اللعوبین مھ ابن جلي فإابه عقدل یاں 
ٹي مصلفه الکىپیر ؛ الخصائص ؛ تحت عنواں : ۷ مناستة الالفاط 
للعاىي ۰ . 

وللناطقة کكذلك نىاع طویل هي مسألة × الدلالة * اللعظیة فقد بحٹرا 
ھدا الوصوع هي کتنھم ومصفاتھم وقسموا الدلالة إلی ثلائة آری 
ات7 
1اطات دای ۰ ٣ت*الالترتی‏ 

کما دکرتا أُں أول بحت ظھر حدیتا في علم الدلالة (ہ۹۸۱۸06:؛ کاں ىي 
اواحر القرں التاسع عشر . وأول من استخدم کلبة سیماىتيك کاں هر 
العالم الفرنسي نریال (ا١8۲۷)‏ عام ۱۸۹۷م قفي بحت لە بتعنواں : ×۷ مقال 
فی السیماتتيك × (سناہ٥ہ‏ ذ۸۷ ۸۱ط 

واعکبر بحثه وقتند ثورة في دراسة علم اللخة وأاول دراسة حديیڈە 
لتطور معاىي الکلات . 

وقد استعمل فقيما تعد الصطلح الامجلیري (۱۸۱۸8۰۰٥٭)‏ کمقاىل 

لاصطلح الفرىسي (إںا ۱٥۷٥۱۸٥۲۱‏ واختار جماعة استخدام الصطلع 
الانجلیری (٢چہا8ہن۵)‏ ولکن الفصل والغلة لللصطلمح الاول طرا 
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ںمد الاسلامي__ _ بطرة ىاربحیة سریعة حول علم الدلال 
لفبصرة وسھولة نطفە . ---٭ 

ومن الواصح أُں علم الدلاله بالعنی العابي الدقیق تو اعت الحبہوت 
نْىوية رَامَٹھا علی تعس الدارسیں لات وس الله ای اس 
للعوي کنا هو معروف موصوع بتعلق نکل شی فی جباۃ الانساں ثفافاته 
تی ات رف گلا و عاقافة لسن سی السُھل کی الدارس ای یناز 
دا کلەونتعرف عليه تفرفادقيقاالا ہے اس طویبله شاقعه 

ولہدا دھب طائفه مں العوبیں إلی احراع مشگلۂ العنی بھائیا اس 
النجب اللعوي 

وپری فریق آجر آں علم الدلاله تبقسه لیس یں فروع علر اللعة واسا هو 
حغل للدراسةه برتىط مميیادیں احری کتیره کالىطق والفلسفة وعلم 
الىعس وعلم الاحتماع . 

واما امس تعرف مں اللعوییں لھدا العلم ولدراسة العنی فقۂ طھر الخلاف 
تینا یهم فیمابتعلق بنوطيیفةه ھداالعلوق9ي العبی بفسه 

ویعظطم العلاء تعرقوں علم الدلاله ناے دلك الفرع مس علم اللفه الدي 
بنباول نطريه العبی . وھهدا التعریف پسئٹرم آل بکوں موصوع علم 
الدلاله ھو اي شی و کل شی یقوم ندور العلاء او رہر هدہ العلامات آو 
الرہور قد تکوں کلات وحعلا 

ورعم اھتمام علم الدلال نذراسه الرمور وانطیتھا حتی عا کان مھا 
عارع بطق اللعة قاہ:پوکر سن تین ابطبةالرتوں علیٰ اللعة پاعتبارھا 
دات أھمیة خاصة في حیاة الانساں . 

وس احل اھتمام علم الدلالهة یکل عا پحمل معلوعات فإنه یشتمل بحوتا 


کتبرۂ ا کشل ان کل می الاشاق واصنہ موصوع تعدة دراسة قائمه 


]۸٢[) 


البعکال9سلامےی ___ ---۔__ ادن ۔الملد۶۸۔ جماد ی اتاتب ۱7ن 
بذاتھا وأھم ھذہ المحوث ما يلي : ٦‏ 
-١‏ الحث في معاني الکلاتڈومصادر ھذہ العاني وصوت بعض ١‏ نعا 
الکل ٤‏ ونشاة معان جدیدة .٢‏ 
۲۔ الىحث هي القواعد التصلة باشتقاق الکلات وتصریفھا وتعیر 
ابنیتھا بتعیر العنی وما یتصل عذلك . ويبطلق علی ھذا البحت اسم 
الورفولوجیا + علم الىنیه ". 
۲ المحت في أقسام الکلات وأنواع کل قسم و وظیفته في الدلالة وأحراء 
الجملة وترتینها وأتر کل جرء منھا هي الآخر. ویطلق علی هدا الدحت 
ام ااشتتکس: 
)ا المحث هي أسالیب اللغة واختلافھا باختلاف فنوتھا وباحتلاد 
العصور والأمم العاطقة بھا والطرق التي تسلکھا الأسالیب هي تطورھا 
ربطلق علی معذا الكَسعث ات. ۷× اسشٹیلیستیاك ٥‏ 
وعلم الدلالة لا یقف فقط عند البحوثٹ الذکورةۃ بل پھتم کدللا 

فا اسان رفا 40 الا عنام تار طرق الاتسال التاؤن تیح الفران الا 
الستخدمة فی ذلك . واکٹر اھتمامه یتوجه للعملیات العضویة الرکبة ئي 
العم واعصاء النطق بالنسنة للتکلم وتتىع ما تحدثه من اھترارات 
ھوائیة تلتقطھا اذن السامم . 

وکكذلك يھتم علم الدلالة سنحت العلاقة نین الدال والدلول أو اللعط 
5+ 
سن آشہر عاا. عام المِلالة المدیٹة : 


-١‏ وتني (۱۸۷۱۲۲۲۶۰۷۶) من ىر بطانیا راز مولفاته: 


آ- حیاة اللغة (ظھر عام ۱۸۷۰م). 


]۸٥ئ١[‎ 


نٹ الاسلا سی بطرة باریحیة سریعة حول علمالدلات 


ا سر ا کی جا (۰۱م). 
٦۔آرسبینی‏ دارتسٹتتیر ]۲۸٥۷۰۱۴٠۱۷٤(‏ ۸۱۰۷۷۲) (فرسي) ۱ 

اُشھر مولھاته : حباة الکابات (۸۱۱1۱۰ ۱۷٢۷ ]٥0‏ 
٢‏ بریال ا٢٢8‏ (فرىسي) اقوہ نو لات 

بحت في السیمتیك ۰۱١ ٢ ۹۰۱۱۱۱٢٢١۷٢۷۱‏ طھر ئي طتعۂ انتحلیریة 
عد تلات سنعوات فقط . عىبی الؤلف فی سحت الدلال ىي مس تیاظ 
اللعات القدیمة التي تستمي إلی الفصیل الھعدیة الاورىية مثل الیونانیة 
زاللانییة زالسسکریيتية واعٹٹر بغتةه وئٹتد :تورة في ذراسة علم 
اللعة وأول دراسة حدیثة لتطور تعاى الکمات . 
ألیر دورا ٤١‏ +ئ+دا ۸۸۷۰٢‏ (فرنسي) اقور یقت 

آ٘- فلسفة اللعة ٠‏ هي موصوع السیسنبلك 

ب- حباۃ اللخة. في موصوع ال بستبلك 

م- اللعات العامیة أو الریفیة 

زس ور اشاع قرع اتا ا2ی ٭الشتین: 

ھ- کروس ( ۲ سں إیطالیا . 

رز بیوتث ۷۷۲0س الاکیا 

ر- تام (تاص۱۵ من الانیا۔ 

مارب (۷ا٢۱۸۱۸‏ من ایا 

واما ز:رتنشرد .۱8۱۰۸٢٢۱(‏ و تین ہیں رن 

فَاشَکھر کالیتھتا/: 

معنبی العنی (١۱۱۱۱ء‏ ۸۸۷۰ ا؛ ۱۱88ء ۸۱٢‏ 5 اتا وصعا فی ھذا الکتاں 


بطریه للرمور والعلامات وعرتا فیس تھا تانع ھا کا شاک 


۱۸ 





لإاسلا می_ پت عدر؟ ۔الجلد۲۸۔ جمادی النَانَية ۶ 771ھ 
الدلالة ٭ 7 اتا الما العقدة وبحٹا في ضوء النظم الاجتماعیة 
وفي ضوء علم النفس من شعور وعاطفة . 
١‏ اُولاں (۵۲٥۸ا)‏ من ابرز التخصصین الحالیین في دراسة العنی . اشہر 
مولفاته4: 

أ- علم العنی (9ك0۱74۸۵:٥)‏ . 

- اُسس علم العنی ( ٥۷۸۵۸۲٤‏ أہ ٭ا)۴۲۱۸۰) . 

ج- دور الکاه فی اللغة (ءوں ٣٢٥٢٢‏ 4۱۹ :ا۸ ۷۷۱۲) . 

ہ ترجم الدکتور کمال بشر ھذا الکتاب إلی اللغة العربیة . ونشر من 
الْقا و اگ :س14 

من الولفین العرب : 

الدکتور إبراھیم انیس : اُشھر مؤلفه هي السیمانتیك . دلالة الأْلفاظ 
(طبع مرارا). 

حازبه مؤلهه جائزۃ الدولة التشجیعیة للأادب عام :۱۹۱۸م . 
موقف قہ ماء العرب في موضوع عم الہ لالة : 
۳ خر العرہ الم سر ارہ گر اس لاس 
مکیکا اق سی اللة َثَاف تا تتلق یکشگا لکنا نالتھا ان 
الاشتقاق والابنیة التعلقة بشکل الکلة ومادتھا . 

ومع ذلك نری أُنھم عالجوا کٹیرا من السائل التعلقة بمعاني الألفاط 
ودلالاتھا وکانت مصنفاتھم العجمية وخبرتھم الیدانیة سابقة علی 
النظر العقلي في قصیة الدلال . 

ن ول مجھودھم باللغه في علم الفردات العربیة وھو علی ید من 

اللفویین الذین عاشوا في القرن الثاني للھجرة . ومن أشھرھم خلیل بن 


]۸١) 











رن یت کت 


مزلاء 7 إلی البادیة وأْلعوا کتبا في موصوعات الحیاۃ البدویة . 
ولیس ھذا العتل إلا تصنیقا للفة بحسب الوصوعات والعاي . 
وبجانب ھذاالجھد العجمي الذي طھرت ثمارہ هي مات الجلدات ھناك 
دراسات حول القصایا الدلالیة تعضھا ہما یدرس في علم اللغة الحدیت 
ونععھا نعا یطرع اطراحا. 
فذھب معظم اللخویین فی پحت حول الدلالة إلی تحت کیقیة اکتساب 
شق ات انتاف هر تَعمة اليحهَتة:رالحخات الغترا: والاخڈاز 
وقصیة الترادف وغیر دلك من القصایا اللعویة . 
وسبب وقوف العرب عن الىسحث حول الدلال حرصھم وحهفاظھم علی 
اللفة القديیمة . لذلك نری أُٹھم پسموں الاستعمال بالبولد وقصروا 
قىولھم علی لغة القدماء التي حدودھا برناں نعیں وامکة معینة . وقد 
وصعوا في ھذا مصنفاتھم التي ُسموھا لحن العامة أو ما یشیر إلی طاھرةۃ 
التطور الدلالي . 
حتی قرر ابن فارس أُں أي تغیر یطرأً علی العنی موقوف علی ما سمع 
٠‏ إلا أن ذلك کلە لم یوقف الحرکۂة الستمرة لتطور الدلالة اللفطیة . 
ولتطور الدلالۃ وتغیرھا فى اللعط طرائق ق محختلفة بص الدارسوں 
وأھمها: 
میں متسو 6+ تسرفتال الاو 
- الستعارة والجاز. 
وَهَتَكَ عرامق آخری اللتطور الدلالی وھي عوابل تفسيۂة اجتماعیة 
مھا : 


]۸۷[ 


البعٹ الاسل " ہ آلعددا ۔الجلد۲۸- جیانی الثاىیة ١۱۱۱,ر‏ 
ر7 02007000 ےد وا اسر سا سے : 
-١‏ رقی الدلاله وانحطاطھا ٦۲-۔الحظور.‏ 
-٥‏ سوء فھما معن ۰ -٦‏ تماٹل صورۃ اللفط . 
۷٢۷‏ تغیر العنی تبعالتغیر اللھجا . 
وغیر ذلك مما کان لە الأثر الکبیر في تطور معاني المفردات . 
بعض الولغات المّہ بمة عول الہ لالة : 


ظھرت فی اللعة العربیة منذ وقت مبکر کتب کثٹیرةۃ تحتوي من قرید 
أُو بعید للبحث في اللفظ وصلته بالعنی . وکان لکتب غریب القراں 
ومشکل القرآن أکبر الأثر في توجیه البحوث اللغویة في مدلول اللفط . 
ونھج اللخویون ف۴ي بحوث الدلول مناھج مختلفة ونتبین بعض الباھم 
من ھذہ الدراسات لتعکس أُلوانا من الدراسات الدلالیة : 

ےسیو تن 

عقد للدلالة فصلا في مصنفه الکبیر × الکتاب “ قسم فيه ألعاط 
العر بیة حسب انصرافھا إلی دلالتھا معنونا إیاہ (باب اللفظ لاہعاني) . 

قلن : 

× مثلثات * نشرھا الدکتور ادغست ھتر ضمن ( البلغة في شذور اللغة “ س 
بیروت سنہ ۱۹۱۲م . 

وھو نمط فرید من التألیف في الدلالة لأنه اُول من ألف في الٹلثات 
والقصود بالٹلثات هو الالفاظ التي وردت علی ثلاث حرکات ععاں 
مختلفه من مٹل قولە : 


لن دموعيی فمر و لیس عندي غمر 
با انتا ول الشژنر اقصر عن التعتب 


۸) 














سلتی _.._.___ طیفتاریحیسریبا حول عل مز 
والثلثات نوع من الشترك اللفظي وھو من الوضوعات التي تصورر 
للا حاصا من اىعاط البحث في دلالة اللعط لە القیمة الکبری في تحدید 
گر من العای الخاصة باللعط الواحد التي اتلط :لیر تال 
الداررسین هي ظواھر اللعة . 
۲ اُنو العمیٹیل الأعرابی : (٤٥۲ھ)‏ × عند اللَّ ىن خلید ؛ 

کات جا تع لقط ور اخئلفسا00 1۹00 قھرڈالکتانٌٗ حولاق يہ 
بشتاول الشترك اللعطي بوحه عام وھو تعحم للالفاط الشترکۃ دکر 
يلع دک کل َمادة غل غاد نایا 

واللاحط علی الؤلف اعفاله الرواىط 'لہلالیة الواصحة تین تعاىي 
الکالة فقد یعٹیر ما هو فی الأصل معنی واحد عدة معاں هي أوحه اللفطه 
نال دلك. 
التلكٰعلی ست اوج 
١۔الحفرة‏ أُو التقرة تکوں فی الجنل بجع فيهاعاء السماء. 
او اہ اکسا ٢۔ا‏ ہیں الترقوتیں 
عین الرکیە . ٥‏ ۔مانیں الاھام الأسبات 
3 الحقرة هي اأصل ہین الس لفن تا ہے الشیمی ا للائن 

و واصع من الأُوجه التي دکرھا اُبھا تلتقي عي الععی الحسی الأول وھو 
الىقرة أؤ الحفرة مي العتلق تر آو ھی الاو تطورا بلالیا مت 
الف يَھَاََنَرة والتخسیس تارۃ شی سارت اللقط تتصر9ۃ اي آمدہ 
العاني جمیعا وھي هي ای2 شی واحد ؛وھو النقرة مھما کاں حجعما 
شا رای یا اف ول کل جال کات آی اتا مو ا فادف9 
للىحث القدیم في مسأٰلة الدلائة ۔ ۱ 


آ۸ا 


٤۔‏ اُبو عبید قاسم بن سلام التوفی سنة ٢۲۲ھ‏ . 
× کتاب الأجناس من کلام العرب وما اشتبه في اللفظ واختلهد ىي 
العنی ٢‏ . ۱ 
یتناول الکتاب کبات الشترلك اللفظي في الحدیث النبوي طابع الؤلف 
فیه الاختصار الشدید والاکتفاء هي معظم الأحیان بذکر الکلة ویعناھا 
دوں دکر اُمٹالها و افتباس شاھد علیھا . 
وھذا الکتاب مستخلصه من کتابه الشھور ٢<‏ غریب الحدیث .٢ ٢‏ 
0ار 
کتاب ما اتعق لفظه واختلف معناه من القرآن الجید > موصوع 
الکتاب کالات الشترك اللفطي التي وردت في القرآن الکریم ولکن الؤلف لم 
تکتف تل فَفَيه تفسهة اکٹر من:الشتر ۱ 
-٦‏ کراع النمل ابو الحسن علي بن الحسن الھنائی سنة ٢٢٥ھ‏ . 
النجد في ما اتفق لفظه واختلف معناہ قسمه الؤلف إلی ستة أىٗواب . 
وترجع قیمة الکتاب إلی ما يأتي : 
أٌ- انه أُقدم کتاب یحتوي علی قرابة ۹۰۰ کلة . 
ب- أول کتاب تبدو فيه روح النظام . 
ج- من أوائل الکتب التي روعي فيه ترتیب الادة اللغویة وصورۃ الکلة 
التي تنطق بھا لا جذرھا. 
د- إِنه من وائل الکتب التي روعی في ترتیبه ثوانی الکابات کذك . 
ھ۔ إن کٹیرا من مادته اللغویة مأخوذ من الراجع القدیمة لم تصل إلینا 
ولذا بعد کتاب الکراع أُقدم کتاب یحتوي علیھا ۔ 
و- إنه یحتوي علی مجموعة لا باُس بھا من التعبیرات الحلیة وبخاصة 


]۹١[ 





تلك النسوبة إلی جنوب العرب ومصر . ٌ۲ 
۷- ابن درید (۲۲۱ھ) . اللاحن (ھي الکنایات أُو التور یات) . 

وھو لون آخر من أُلوان الیبحث في الدلالة . یقوم علی نا یمکن أُن پریز 
إليه اللفظ من معنی غیر معناہ الشائع الأألوف علی سبیل الکنایة واللفز 
والحاجاةۃ. 

رکز این تَزیة فی مذا الکتاتحالالعاط رہ پیکن آں یم علیائن 
نعانیھا ویبین العنی الأصیل والمستعار . 

متْر2دا الکتات ابرامت شیع ااکدافی تا انار 

فہذہ الکتب هي نماذع من مثات الکتب الدونة ہي دلالة الألعاط نعکس 
اُلوانا مختلفة من هذہ الدراسات التشعبة اکثبرۃ هي ھدا اللیدان الواسع . 

وکان من الضروري دراسة الدلال دراسةەموسعة تبسط فيھها کل الاراء 
والنظریات التعلقة بدلالة اللفظ ودلالة الصوت وعوامل التطور والتعرف 
علی نماذج ععا الف القدماء هي ھذاالوصوع . 


رہ2 ری “۰٠۰٠‏ 


بعص اھر افخ : 

)١(‏ علی عبد الواحد واقي : علم اللعة تضر داربھضة بصف کا ای 

١١‏ علي عبدالواحد وافي : وت اللعه 

٢(‏ دکتور أحمد مختار عمر : من قصایا اللعة والدحو . مصر : عالم الکتب عام 
۵۱ھ 

(٤ا‏ محمود فھمي ححازي : علم اللعة ہیں الثراث والمامع الحدیثة × مصر : 
الهیئة الصربة العامة عام ۱۹۷۰ء 

. إبراھیم نیس : دلالة الألفاط: مضر: مطیعة الانحلو الصریة عام ۱۹۷۱ء‎ )٥( 
. استیصن أولان : دور الکللة في اللعة ۔ ممبر ۔ مطبعة الشیاں‎ )١( 

۷۱ محمد حسین آل لسین : الأضد اد قي اللعة : بغداد : مطیعة العار ف عام۲۱۹۷۱. 
1ء وھرسی لا یس تم ار الشتبا: 

۹( کمال محمد بشر : دراسات فی علم اللعة ٠‏ مصر : دار العارف سنە ۱۹۷۱ء۰ 
21 فایسیاں داللثت امہرية سافا راع مر الیکا اعروا فان 
عام ۱۹۷۲م . 


]١[) 








صورو أوضاع : "٠‏ 


ر‌ سب ر مد 8 سای 
راصم ر شید الاو 


اضتا ضا سلسلة من الھزات الأارصبة منطقة واسعة هي ولاب 
مھاراشترا تعربی الهند قف۴ي ٣٢‏ سپٹثمبر ۱۹۹۲م . ودمرت تمانین قریة هي 
اتور وعتان الو لی لاڈالڑت کر دہ الکن سی التطت اکر ئن 
پاکھر تلاکین التای اقانت افثار 1196 نان اگش عن 7 الفائق 
دفنوا تحت الانقاص . وتم احراع حوالي عشرق آلاف حٹه من الاقوتیں 
تحت انقاضص ردیرت اللنیوت التھدمۂة نکاملھا. وتفید التقاریر الصحفيه 
باں عدد النکو نین آکنر من العدد الدي تقدرہ الجھات الرسمیة . 
ومن الغریب أں النطقة التي نکنت بھذه الکارثة کانت تعتبر من 
العاطق الانوىة من الرلرال . ولدلك لم تتخذ احراءات للوقایة من الرلرال 
کما ھو من العادة في الناطق التي تحدث فیھا الرلازل لوقوعھا في حزام 
الھرات الارضیة . کاسام ونتعال . ومنطاق خری هي شمالي الھند . حیت 
تتکرر حوادث الرلرال . ولذلك کاىت الخسائر في ھذه النطقة النکوىە 
اُحیرا . أوسم . وقد ھزت ھذہ الکارثة البلاد بکاملھا . واثرت ھذہ الکارثة 
في العالم الحارجي أَيضُا . نے وق ۵0برا الاسیات رٹ 


امکانیا تھا وحسب صلٹھا بالھند ۰ وحسب مصالحھا وقدمت دوله 


١٢١ [ 


۔ے ہیھے۔ 


(کوریت معونة محترماه ؛ تزید عن معونات بعص الدول الکبری . ما بدل 
لی صلة الکویت الوثیقة بالھند . وقدمت كذك پاکستاں مواد الاسعاف . 
راروت تأثرھا بھذہ الکارثة الانسانیة . رعم الخلافات الشدیدةۃ نین 
لںلدبن . وذلك واجب إنساتي . وتلقت الھند ھهده الساعدات بطیب 
الناطر مشکورة واعتنرت ھذا العمل مواساف . وتعىيیزا عن العاطفة 
الانسانیة . 

رتد قدمت الدول الساعدة هده الساعدات ندوں أيی انان اوت 
الذی کب بہذا الحادٹ . ولطبیعۂة الصلات القائمة بیٹھا ونین الهعد . فإن 
بعص الدول الٹی قدمت الساعدة لم ٹکن علی صلة طینة مع الھند تل 
بوجد بیٹھنا صراع .لوحودقصایاے تعقدہ تیبھما, ویتھم کلاھنا الاحر 
بالتدحل هي الشئون الداحلیة . واحدات قلاقل فی البلاد . ولخن لو نحل 
مدہ القصایا دون تقدم أي بلد من هذہ الیلداں پالساعدۃ الانسائیة . ولم 
برقص الھند هدہ الساعدة باعتیارھا تدحلا هي الشئوں الداحلیة . 

نالافواائلشوں الاجسانی اتیل لی نپرو‌ فا اساو کل تکَة آر 
ناساة انساتیة: ولواجھة مثل هدہ:الاوصاع الطارئة ٹوجد فں العاك 
خضضات مات الا ا عالطا لاس و الال الاشی 
[2 رَكا لت تاب لام لت رسا تظتات اکتاذ الات الاثرَیةَ 
والعاند القدیمة . تعمل عملها ادا حدتت ىکنة . وھو عمل مشکور . 
ویجب أُں یعترف بھذا الجمیل . وکٹیر مں هدہ الطمات توحد في الدول 
الأوربیة فتسرع ھذه النظمات لععلیة الامقاد . وکدلك إدا تعرصت 


سفیذة . . طائرة لحادثه تسرع جمیعات الانقاد والاسعاف للنجدہ : 
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البعث ال9سلا ‏ - _ آلعدد۹ ۔الجقد۶۸- جماد یالقَانَیة ۱/۱7ء 
أُو إذا شب حریق . فلا یری احد من هو النکوب ؛ وما هو جنسہ . 
وعنصرہ وعقیدتة . لأنه واچب إنساني . وتزداد أھمیة ھذا الواجب ئٍ 
عصر الحضارة والحقوق الانسانیة التي وضعت لھا مواثیق عالية , 
ویعٹز بھا دستور کل بلد . 

ولکن في الوقت الذي یتقدم العالم للاستجابة لنداء الضمیر الانساني 
فی مٹثٹل ھذهہ الکوارٹ الطبعیة . ویتخذ الاجراءات اللازمة . و تتجارب 
الدولة النکوبة مع هذہ الاجراءات . من الغریب انە إذا وقعت الأحداث الت 
تسیح تھا تا سیت ال۷اشال التعل رالتہبی را نا تاؤ رافمحاہ 
واىتهاك الحرمات . و تتعرض الباتي . و العابد للھدم ٭ و الاھابة . 
ویتصاعف عدد الصابین بجراء أعمال طبقة أخری من الانسان لا یٹور 
ضمیر الانسان , وإذا ثار ضمیرہ اعتبر ذلك تدخلاً في الشئون الداحلبة 
تھا طاھرۃ غریبة . 

ویمکن اُن یقال إن ضمیر الانسان لا یٹور لأن الانسان هو سبب مھذہ 
العاناۃق. ویصبع فریق من فرقاء هھذه الحوادث معتدیًا . وآخر معتدی 
عليه . ولکن ألیس من واجب الضعیر الانساني الحر ان یأاخذ بحجر 
العتدی ویمنعه من الاعتداء .للحد من معاناۃ البشر . ولتضییق نطاق 
التدمیر . ولصیانة حقوق الانسان . 

لقد لقي في ھذہ الھزات الأرضیة ثلاٹون أألف شخص حتفھم ودمرت 
ممتلکاتھم . ولکن لھم دولة ذات !مکانیات هائلة ترعی شئونھم . وشعب 
کامل یستعد لانقاذھم ویتبرع کل مواطن من دخله لتخفیف معاناتھم: 


وھو حق مشروع . و واجب إنساني . ویتقدم اأعضاء الأسرۃ البشریة 


]١٤١[ 


ا افو ولکن تتعرض مجعععات بشریة فِي بعض اُنحاء العالم 
الیوم لحوادث خسائرھا أوسع من خسائر ھذا الرلزال . وتعاىاۃ الانسان 
7 أکبر من معاناۃ الانسان في الزلزال الأرضي الوقت الذي لا یدوم الا 
اق 

لقد قتل ٦۵٢‏ الما في البوسنة والھرسك ودمرت مساکنھم ومساجدھم , 
رلاترال تحدث ھذە الوقائع الول٤.‏ ویواحه عنصر کامل من العىاصر 
الانسانیة الآبادة الکاملة . وتنتهك حربات النساء . بطریق وحشر لا 
طبر لە فی التاریخ لجرد اختلافھم ف8 العقیدة . ویقوم بمٹل ھذہ 
الجررة اتباع دین بدعوں بالحدۂ والانسابا . ویتھمون العتدی علیھم 
بالاکراہ . 

اں ھذہ الکارثة اأکٹر من زلرال ھرکیاں مسىطقة مھما کانت ھذہ النطقة 
مامت راکٹر کسپرا عستاقا راگن 909 یش ق1 مزلاء الکو ین 
بل تفرض عليهم قیود . وتعلی علیم الشروط للساعدة. وتبدع عنھم 
الوسائل للدفاع عن اُنفسهھم . وتتفرج علی معاناتھم الدول الکبری 
وتندی کأاُتھا عاجزۃ عن الدفاع عن هدہ الطنقة من الىاس . 

ھل قوۃ الصرب اُکبر من قوۃ أُمریکا التي تدعی اُنھا سیدة العالم ومن 
قوۃ حلف ناتو . والاحلاف الآخری .فلا یتصدی احد لنع ھولاء الطغاة 
الوحوش من معارسة أعمالھم الوحشيیة . ولا تصل إلیهم العونات الاليه 
والمادیة . إلا فلوس الفقراء والساکین من السلین . أما الدول الاسلامیة 
فصلا عن الدول غیر الاسلامیة هي مکبلة بالقیود التي وصعتھا علیھا 
الدول الکبری التي تر تبط بھا مصالحھا ۔ 


یڈا 





ےسےمیسس پس سے ےےےسم ےس ے بے پوسے و رسےسےسیویے۔- ہے سے بر یں ےر ا 


تھا تا کارثة إنسانیة ١‏ وھعاك کوارٹ معاثلة في أاُنحاء العال 
ای بشقی الحتمم البش<٤كي‏ فيها . نتصارغع الصالح السیاسیة 
والتحفطات القومیة والیول العکربة . وتتفاقم الأوضاع وتٹسم دائرن 
العاناة لعدم تحرك قوی الانفاد . 





النعٹ الاسلاميِ .۰ آلعد ۹ ۔الجلد۲۸- حمادی إلَثاَىية کاو 


لقد کاں مں واحب الانساں ان یتقدم لاسعاف کل من هو پٹکگوں , 
وہس اتی اج مور الس لی اسان الہس اس 
٥ابعقیدہ‏ کیا نتقدم فی اخوال الکوارت الطدیعیة : لھا گوارٹ شت 
ری شستتڈالاسلان اف اسائترااساج اجامستھ ہاٌُصھا تھی انظطارت 
ٹو لال راف اوسر من جساکرالریرال: 

وه ری ایا تر اھ لال ساسا هي لس 
طتیعةد آلانسان .؛ اتعماسه فی العاصی . وادادرست حلعیات ملل سدہ 
بکوارت الطببیعه عرفٹ حفقائنق مؤله4. ھاں دعوة الظلوم قد تکون سد 
لرلرال. وانبهاك حرمة امرأۃ قد یکوں سعب رلزال أو کارثة . ولیس دلك 
یں الستعرب , یل لە أمثاله في التاریخ . وقد سقطت امبراطوریاں 
کيرۃ تستب طلم او اعتداء علی إنساں ضعیف . رفع یده بدعوۃ الطلوم 
فاھٹر ىہ العرش الالھي ۱ 


إ یقول الله تعالی في کتاىه العطیم : ٠‏ با ايھا الناس اتقوا ریکم ٠‏ 

اآں زلرلة الساعة شی عطیم٭یوم تروبھا تدھل کل مرصعۂ عما 
اآرصعت ۰ وتصع کل دات حمل حملھها ٭وتری الناس سکاری 
وما ھم ىسکاری ولکن عذاب الله شدید )4 (سورة الحج)] 


۱۹١ [ 


ہی رحمة الله : 
الأستاذ قبد الخزیز الرفاضی 


نار فمسیٹة الا شیج محند ٹر ات الم ً 
4>ےےی راوطا ماج ات 
لند مقد العالم الاسلامي بوکی عام واتعال العرىي مععافرلا سیت 
؛“سرۃة من الشحصیات الاسلاميۂة الادىيیةەوالاحتاعمۃً و اوت اوس تج 
۲ ملاسا الکشیر ند العرید:الرتری آمیں ۲ سک الد تج 
رف فویةافسودة کانتا وطہ بہ اعا ان سے 
شاف فقافة 
فقد کان همه الاکر بعد اداء مسئولیاته فی الیمت الحکومی هو 
الادں فقد کان یعقد تدوات آدنیة ق سسرله تلریاضر بحصرھا الھتتون 
بالادب . ورجال التقافة و العلم خبا۔لوں الراي ویذنافشوں موصوعات 
اریم مم اك ضر الاب ست سکرو شر اصوریبس لا 
عددا من مؤلفات قیمه الات والثمَافه 
کال الامتا()اشیر سو انان مسا شی اسر لاسی 
نالالت و کان نرکڑرا للعشاطات الادنیة الٹي کان ہقوم تھا عدد سھم . 
ُكان بنَزل بَألكَ كفكاظ أوَنیة: 
لد کان الرغرم پثوعغ شیع السثاطاۃ"الادَتَیة وَمَحافَة :تھا 
الاسلامیة فقد حضر مؤتمر الدب الاسلاتي الأول الدي عقدثۃ ندو۔ العاء 
في عام ١٤٥٢ھ‏ في لکناؤ وکاں الؤتمر عطظیما حافلا اشتمل علی شطرین 
شطر عربي وشطر للغات الآخری من إمجلیریة واردیة وھددية . واختیر 
فیه الرحوم الاستاذ عبد العریر الرفاعي مقررا عاما للسطر العرىي وقد 
ارس ماش پھرھ فیدر راکنا بر ار ین ا لام نا5 
دائمة للأدب الاسلامی واختیر الأستاد الرحوم أحد المواب الثلائة 
للرئیس هي مهذہ الھیئة وھي التي أُسفرت فیما بعد عن تضکیل راىطه 


)١۷[ 


البعث 1ل سلاے آلعدد ۔الجلد7۸- جمادی القانیة /۱/ی 
الْب :ا اساای افقالیا: نی لت لین پالفکرة الاسلابا بی 
الکرمة . ۴ 

لقد جاءت وفاۃ الأستاذ الرحوم عبد العزیز الرفاعي کحادثة کیرۃ 
لأنصار الأدب العربي والأدب الاسلامي ولقد سمع سماحة آستاذنا الشیۃ 
الجلیل السید ابو الحسن علي الحسني الندوي خبر وفاته باُسی وحرں 
کبیرین . وابدی اسفەه الشدید ودعا الله سبحانه وتعالی ان یتقبل من 
الرحوم صالح أععاله ویععو عن الخطایا و ینزلە في عظیم جناتە . وبلھ 
ذویه الصبر والسلوان وإنا لله وإنا إلیه راجعون . 

لقد کان الشیخ عبد العزیز الرفاعي وقورا مع دماثة في الخلق ورتاىٍِ 
الشعور اھتم بنشر الثقافة والادب وعرف بھڈا الاھتمام ویذوقة الادتي ىٍ 
أُوساط الدب والعلم وارتبط اسمه بمنجزات ثقافیة عدیدة في الملک 
السعودیة . من بينھا سلسلة الکتبة الصغیرة وھي سلسله ثقاب 
سعودیة شارك في تحریرھا عدد من الکتاب والادباء وصدرت لە جملة پر 
الوٴلفات منٹھا : الرسول کأنك تراه ۔ حدیث أم معبد - الحج في الاد, 
العربي . يیوميات مئذنة مکية - خولة بنت الازدر- من عبد الحمی 
الکاتب إلی الوظفین - توثیق الارتباط بالتراث الاسلامي - زید الخیر: 
ام عمارۃ الصحابیة الباسلة - ارطاۃ السھمی - ظلال واغصان - رحلت 
من الکتبات - رحلتي مع التألیف - أعلام العاباء - الاعلام ببناء السد 
الحرام - وکان من الشارکین فی إصدار مجلة ١×‏ عالم الکتپ × و هو عص 
نی لجنہ الاشراف علی مجلة ١‏ العربيیة “ کان عضوا في الجلم 
التسیسي لرابطة العالم الاسلامي . والمجلس الاعلی للاعلام ؛ ومحہ 
اللغه العر بيیة بمصر. وکان قد اختیر عضوا في الجلس الشوری السعود: 
سی عام ١٤٢۱ھ‏ . وکاں قد نال جوائر تقدیریة عدیدة من الدرا 
السعودیة وغیرھا . رحمه الله رحمة واسفة. 


۱۹۸[ 





إلی کل من یهمه أمر الدعوۃ الاسلامیة : 


تونس السوم 
تو تر 


سبق ان نشرنا في العدد الخامس لجلد الٹامن والٹلاثٹین عدد محرم - 
صفرز ٤ھ‏ رساله بعٹھا الینا اللحق الصحفي بسفارة تونس في 
7 . وطلب منا نشرھا وأکد لنا اُٹھا تعبر عن الحقائق الراهنه في ھذا 
الد الاسلامي . الذي لە تاریخ اإسلامي حافل ىأمجاد الحصارة الاسلامیة 
والتراٹ الاسلامي . 

ونشرناهھذه الرساله .۔ونحن متفقائلوں نما جاء فی الرسالة من بشائر 
نر سر گارومطلی نا کات آتواالد الضاے ف2ت سہددات 
تجعل الرائد لا یلترم بالٹل العر ىی الدي یقول :۷ الرائد لا یکدں أھل .٠‏ 
لقد کان عجبنا شديدا واسفنا عالنًا حیيما اطلعنا علی بعض 
الحقائق النشورۃ فی بعض الصحف اآلھادفۂ الرائدة . وھي تکدب کل ما 
جاء في الرسالة المذکورۃ أعلاہ . وإلی القراء الکرام بعص القطوعات سا 
یجري هي تونس الاسلامیة الیوم . 


قمنا بزیارة إلی تونس وصدف أُنعا یوم الجتعة ‏ پا دھینا إلی 

السجد وقت صلاۃ الجمعة لم تقم الصلاۃ هي موعدھا ولکن أخروھا إلی 
وتت العصر . 

وعندما سألناعن ذلك کان الجواب : اں صلاۃ الجمعة تؤخر إلی وقت 
العصر کل جمعة . 

فغیر معقول ان یحدث ھذا الشئ هي بلد إسلامي وعرىي اھذا من باحیة: 
ومن ناحیة ثانیة فإان العطلة الاسنوعیة في مدا الللد هي یورم الاآحد 
سو لسوت ۷ ھک سا الس سد و امو 

وبعد فھذہ بعص مشاھداتنا حلال ریار تنا لھدا اللد العربي الاسلامي : 


عابد حامع الرشیدی - الگویت 
[مجلة الجتمع العدد ٢٢ ٣۲‏ اُمسطس سہ ۱۱۹۹۲ 


۲۹۹٦ 


-٢‏ وزیر الأوقاف الصري یزور تونس 


ٴَُ 3 َ‫ 

في زیارتە الآخیرۃ لتونس حضر وزیر الاوقاف اللصري الاکتور محمد 
علی محجوب احدی الاحتفالات التي تحدثت فھا ڑ)" وسیله بلعید " 
الأستادة بکلیة الشریعة وأثناء إلقاٹھا لکلتھا خاطبت وزیر الاوتاد 
نبسمحون للنساء بارتداء الحجاب كذُّ فعبدت الد مشش علی وزیر الاوتاں 
الصري الذي تدخل نظیرہ التونسی/ علي الشابي لتلطیف الجو وبیاں 

موقف الحکومة التونسیة فی محاربة الحجاب . 
(محلة الحٹیم . العدد ۲۱۰۱۰۱٢‏ اُعسطس سۂ ۱۹۹۲ء] 


ووم و دہ 


۳- الآن تخلصت الز یتو نة س عم ہ تہا 
شرف علي الشاىي وزیر الشئوں الدینیة في تونس علی سباق سى 
مسبع بکلیة الشریعة في تونس . وقد شارکت في السابقة طالبات کلی 
الشریعة في تونس وکن پرتدین ٭ البکكیني “ وبعد اإعطائه لاشارۂ 
الانطلاق لطالبات الشریعة اللائي یرتدین البكیني في تونس علق الوزیر 
مبتھجًا علی ذلك بقوله : ٭ الان تخلصت الزیتونة من عقدتھا ۳ 
[محلة الجثمع . العدد حو ‏ ٹی سة ۱۹۹۲م 
مھل لھذہ الحقائق السافرة العلومة من تأویل ؟ وھل لھا من مبرر ؟ ي 
بلد کان بعتبر ذا تاریخ مجید وتراث اسلامي ومنارة للاسلام ؟ 
ولا حول ولا قوۃ الا باللَّه العلي العظیم . 


کرو 


















بسم الله الوحمن الرحىم 


في عام ۱۹۰م ٢۱۲۷ھ‏ 






جو کے وع کاو کت 
العدد العاشر ۔الجلد 0ھ 


ا رجب ۔ شعبان ١٤٢۱ھ‏ + دیسمبر۱۹۹۲م - ینایر١۱۹۹ء‏ 
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البعث الاسلام-سي 
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ٔی فہذا الیدن 
ےت 


راقع السلین ..ومغططات الٹاوئیں ! سعید العطي 





اانوسر سی :ا لسلاکی 


القوجی الإسلامي للعلوم ماع لقاع آی سی خر 
الحسني الىدوي 
الحجاب .. وحملات الغرضین سعادة الدگتور محمد بن سعد الشویفر 








۱ ىہي لم جو الاسلامیة 


السیرة النبویة وأھنیتھا ق۴ي فہم الإسلام ‏ سعادۃة الدکتور عبر یوسف حثرة 








دب الرسول -8۔ الأستاذ عبد الخالق الأعظمي الندوي 

۱ض ایسسچلان الدینتن [٠‏ 

کت اہں مندة : الأسٹاذ اہو القاسم محمد عہد القادر 
نب 7ک" ات ا 


الإمام النسائي رما ئ9 پیا ني سنىه سعادة الدکتور تقي الدیں الندوي 


رت 


النظام اعت الجدید سعادة الدکتور مصطفی محمد الطحاں ۱۹ 


من شبھات لسر خی الات الإسلاس سعادة الدکتور عبد القدوس أبر صالم ۷۸ 











7 و ام حستاغ 
دائع مؤلم وبشائر سد الأستاذ راضع رشید الندري 


ات از ۷۳۰۷ء" :تلود کی 
الشیخ الخلیفي الحافظ الورع في ذمة ال تعالی ععالي الدکتور سممودبن معمد سفر 





فضبلة الشیغ محمد اسماعیل نیر ربائي قام التحریر 

الدکتور محمد یونس النجرامي پترقی إلی منصب أستاذ قلم التحریر 

آلدکنور ولي الدین الندري قلم التحریر 

سماحة العلامة الندوي پسافر إلی جنعھوریة آأوزیکستان قلم التحریر 
قلم ال 


حفلة دینیة في الجامعة الإسلامیة مظفرفور 


۸۷ 




















شھل یمکن ان یعیش الانسان والجتمع الانساتي - ولا سینا في العالم 
العاصر الیوم - في عزلة عن مجریات الأمور والأحداٹ , وینفصل عن 
تیار الحیاۃ الجارف ویصرف عن النظر . دون ان باخذ موقفه سا ری 
حول من الأوضاع . ویری رأيه نحوھا ؟ 
لکي نرد علی ھذا التساؤل الضروري نحتاج إلی دراسة الاتجاھات 
والعوامل النفسیة التي تدفع الانسان إلی متابعة الأحداث وتعیین موقفه 
مھا وتصحیع مسیرته في خضم الحیاۃ الصاخبة والالتزانات الحصاریة : 
اں ھذہ الاتجاھات والعوامل تختلف لدی الناس باختلاف وجھات الأنظار 
والأفکار . ذاك أُن الانسان الادي لە اتجاھات خاصة وعوابل مفسیة لا 
نوجد عند الرجل الدیني الذي تتمیز عواىله النفسیة ومیوله العکریە عن 
الرجل الادي الحدود , وکذلك أفراد الجتمعات الختلفة یحملون آنگارا 
و وجھات اُنظار مضادة ٠‏ وھم یرون إلی الأوضاع والأحدا من خلال 
منظارھم . ویقررون مواقفھم منھا ٹي ضوء ا بتراءی لھم من ىرئیات 
حول القضایا والشکلات . 
ِن الرجل السلم مسئول عن التدبر في شئون الخلق والأمر قسل کل شئ , 
دھو مسئول عن التأمل في آیات الله تعالی النبثة في کل مکان : فذلك 
ما یفتع فیه آفاق الفکر ویساعدہ ي التوصل إلی حقیقة الحیاة 


و 


شممت ساھ اتد ےجب _شعبان ۱۱۱۱, 
الوجودة في ھذا الکون . و وظیفة الانسان فیه ودورہ في التوجيپ 
والارشاد والقیادة العالية ٍ وبھذه الشمولیة والتکامل یتوفر الرجل 
السلم علی أداء دورہ الرائع في جمیع مجالات الحیاة وساحات السل 
والنشاط . ویبذل مجھوداته الخالصة في توثیق صلاة الانسان بالانسان 
وتوطید علاقته باللّه تعالی . ویضع إمکانیاتە الفکریة والعملیة کلھا نر 
نشر النصح والخیر والسعادة ورفع منار الاخوة والعدل . ومحاربة الشر 
والفساد والطغیان والظلم . ولا بیدخر وسمًّا في بناء السیرة الٹالی 
وتثبیت دعائم الحضارة الاسلامیة التي تقوم علی اُسس من الخلق 
الجمیل والعقیدة الراسخة . وتتولی توجیه الانسان إلی مکانتاه 
الصحیحة في ھذا الکون وموقفه الواضع من الحیاۃ وما یجری حولھامن 
الأوضاع والأحداث . 
بعاني السلون الیوم علی الستوی العالمي من ظروف قاسیة . 
ویواجھون حروبًا تُفرض علیھم من جھات الرفض والأنانیة . وصراعات 
تتبدی في صفوفهھم الداخلیة . وتعهد الطریق نحو التمزق والانشفاق . 
وبالتالي إلی تصفیة وجودھم أو تغییر جوھرھم . ومن هنالك یعیشون 
أزمات قاسیة تحاول اُن تبدد طاقاتھم العنويیة والادیة وتنال من 
تمیزاتھم الاسلامیة التي هي مفخرة الانساتیة ومعجزة الاسلام: وإن الام 
الاسلامیة لم تنل العزة في یوم من الأیام إلا بما أکرمھا الله به من منصب 
الخلافة والزعامة . وبما من اللَّ علیھا من منھج للحیاۃ کامل عادل . ومن 
دستور خالد شامل یتمٹل في کتاب الله وسنة رسولە -48- ١‏ لقد من ال 
علی الؤمنین إذ بعٹ فیھم رسولاً من اُنفسھم یتلو علیھم آیاته ویزکیںہ 
ویعلھم الکتاب والحکة * وإن کانوا من قبل لفي ضلال مبین ؛ ۔ 


جک نے 


سے __ ______ فاقمالطییں ر محلقادالٹارئ ؛ 

من طبیعة الحضارات الادیة القائمة علی الىاقع الشخصیة والصالع 
الحدودة کت تفرز کل یوم اُزمات حدیدة . وتستھدف ععالم الأمن 
والایمان والحب والسلام . ولقد حمىت هدہ ااحصارة علی الجتمعان 
الانسانیة ما یعوق التصور . وأقامت حولھا من دوائر الشم والبلاء ومن 
لات الخ و الْدَائد تا الله ىه علیم . وکاں الجسع الاسلامي مدنھا 
الحاص الذي وجد نغسه محدثا اتاتب ہو الشکلات :رانا تال 
اففحات اسان وا آن00سععاہم تثتال گار ہف کت لم انتا 
والحلود ولالسانین العر والنصر لا وجد لا۔حتمع الاسلامي عین ولا آثر. 
رات الاب الاسلاب کال زشارٹ ماالام التال2ی رلکھا ای 
الخیر والسعادة والامر باللعروف والبھي عن النکر وأمة التوحید والدعوۃ 
والھدایة ٠‏ تعود علیھا مسئولیة عن إصلاع الأوضاع . وتغبیر النگر 
بالمعروف . وإخراج العاس من الظلبات إلی الٹور . ومن عبادة الىفس 
والشیطان إلی عبادة الله وحدہ . 

ھذہ العاناۃ النوعة والشدیدۃ التي تفرض الیوم علی ال٘ىة الاسلامیة 
من قبل الطفاۃ الجرمین . وأدعیاء العلم والحصارةۃ فی بلدان السلین 
ومجتمعاتھم . ثثیر کوامن التساؤل هي النفوس . وھهي : اذا یستسلم 
الساہون أمام الظروف ویقبلوں کل صیم وعدوان علی دینھم وأخلاتھم 
وتاریخھم الشرق ؟ اذا یفصلوں الاٹھرامیة والتراجع إلی الوراء 
ویرصوں بکل مایوجه إلیھم أو بفرض علیهم ؟ ولا یجدوں إلی الدفاع 
عنھم ومقاومة الطروف سبیلا ؟ 

والجواب واصع لا غبار عليه . ذلك اُننا نحن السالین مصابون - في 
الواقع - بداء الوھن الذي اشار !لی رسول الله -8- هي أحد أحادیه 


- “6ٌ 


ابع ا9سلاںے ----لعدد١٦۔المقد۲۸۔‏ رجب - شعبمان 1717ء 
الشریفة وفسرہ بحب الدنیا وکراھیة الوت . لقد کان السلون في ساب 
عصورھم بعرضون عن الدنیا وپزھدون في زخارفھا فکانت الدنیا ترتىي 
علی أقدامھم راغمة . وکانوا یقبلون علی الآخرة ولقاء الله عزوجل . 
فیعدون لذلك عدتھم ٠‏ ویقدمون زادّا لصالع أُعمالھم . وکانوا یمٹلون 
اسلام الرعیل الأول من الأمة الاسلامیة . فلم یکن ھناك وهھن ولا عجز ولا 
تخاذل ولا انتکاس . ولا کانوا بعرفون للذل والشقاء معنی . لقد کانت 
الشعوب غیر السلة ترتجف منھم وتخشی أن لا تدرك علی غفلة وتدور 
علیھا دائرة إذا صدر منھا ما یتاذی بە قلب المسلم أُو یمس کرامتة . ودام 
السلون علی عھدھم ھذا ٠‏ وفي ھذہ الکانة ما داموا یمٹلون الاسلام 
بوجھه الناصع الجمیل ویر بطون حیاتھم بکتاب الله وسنة رسولە -8-. 
وکانوا صادقین في کل شئٔ وفي کل حین . دون ان تتسرب إلیھم ریبة أو 
یخامرھم شك في أيٍ معنی من معاني الاسلام ٠‏ وقد أشاد الله بھم في کتابە 
فشھد بإیمانھم وقال : ہ إنما الؤمنون الذین آمنوا باللّ ورسول ثر لم 
یرتابوا و جاھدوا بأموالھم و انفسھم في سبیل اللَ ٠‏ أولئك هم 
الصادقون ۹. 

ثم دار بھم الزمان . وھبطوا من قمة العز والکرامة إلی الدرك الأسفل من 
الذل والاهانة . ولعبت بھم الشعوب الکافرة وسخرت منھم . وتناولتھم 
بأقسی أنواع الظلم والعدوان . لالشی سوی أُنھم انحطوا في الایمان 
والأخلاق ونسوا اللَ فأنساھم اأُنفسھم . وقد صرح الله سبحانه بأنھم 
فاسقون . وکیف ینالون العزۃ ویعیشون في علو وھدوء وکیف یتمکنون 
من التظاھر بالشجاعة الایمانیة والبسالة الخلقیة أمام قوی الظلم والبغي 
والاعتداء . وھم من نسوا الله فأنساھم اأُنفسھم . واللّ سبحانهە وتعالی 


سان 1ے 


ال 77سلا یی __ _ واقعالسفین .. ر محططات الارت ین / 





کالذین نسوا ال فأنساھم أنفسھم * أولنك ھم الفاسقون .٦‏ 

فالواقع الذي یعیش الرجل السلم ىي الفترۃ الأخیرة من التاریغخ 
اضر لی الا آن یعتبر نفسه من دوی الانىتماءات واللافتات الاسلامیة 
دون ان یشعر باھتزاز في قليه علی ىا أکرہە> ال بە من نعمة الاسلام 
بیعیش - لذلك - مسلا من عیر عاطفة إیمائیة . وإذا واجھته ظروف 
صعبة فلا یری بأَسُا في التنازل عن ىعص خصائص الاہمانیة ؛ساتەه 
الاسلامیة . التي لا تکتمل شخصیة السلم بدوبھا الا أنه لا یری في ھذا 
التنازل نقصا أو عیبا بل بحمله على الصالع الاجتماعبة ومن 
الضرورات الحضاریة . 

من ھهنا یفترق الطریق للسلم الواعي والؤمن الکامل الذي بنظر اءلی 
الاسلام من خلال النظار الايماني والعقدیي ویراه سفینة بجاۃ في ھذا 
البحر الھائج الائج بالشھوات والاھواء والاعتداءات . وبالحضارات 
الادیة التي تعلم اُتباعھا فنونا من الظلم والبغي والطغیان . 

والطریق الذي تتخذہ فئثات من حماھیر السالین والطبقات التوسطة 
والثقفة بالثقافات العصریة التي لا یتعيق فہنھا للاسلام ومتطلباته 
وتأثیرہ علی الحیاۃ ولا یتضع رؤیتھا نحو الاسلام الحقیقي نھو لا یخلو 
من الزالق والمزلات التي تبعدھا من واقع الاسلام الأصیل . 

ومن ھذا الفترق تتجه السئولیة إلی الطبقة الواعیة والفئة الداعیة 
إلی الاسلام ٠‏ نحو بناء الشخصیة الاسلامیة التکاملة وتربیة الجیل 
السلم علی خلال الایمان والعقیدة والأخلاق مع تأکید ان الاسلام منھج 
سماوي خالد لحیاۃ الانسان أُنزلە اللَ تعالی عن طریق نبیه محمد -8- 


جج 





النعٹ الاسلامى ‏ __ _ آلعدد.۔١۔/7ملد7۸-‏ رجب - شعمان ۸۱717 
می 0 سے چے وسمجھٗیےو٘مسے جج جصے سوج ‌ٗوسسموژسمژمدجوٗپودسموسومسومسوسمٗسمسحسہ سس جھطجدسسسمے 
والأحوال وعلی اختلاف الزمان وإلکان والتطورات العلیة والتقنیة . و 
وجود أحدث الأسالیب الوضعیة للحضارة والاجتماع . ولکن ذلك لا یتم 
إِلا نتقدیم القدوۃ الٹالیة والاسوۃ الصلیة الفائقة التي یمٹلھا رجال العلم 

وتأتي مشکلة ترىیة الجیل والنش ء الحدیث في راس القائمة وھي 
مشکلة ذات أھمیة بالغة تتطلب العنایة الخلصة والسریعة في مجال إنقاد 
الجیل الحدیث من الشباب والاطفال - ذکوراوإناٹا -۔ من محاضن الھدم 
والتخریب ومراکز التدمیر والتسریب التي ترکز اھتمامات کبیرۃ علی 
سلخ الایمان من نفوس الأحداث والناشئة وصھرھم في بوتقة الکفر 
السئولیات التي لا تحتمل ٴي تأخیر . وإن قلیلا من الاھمال والغفلة 
والانتظار یدي إلی إبادة النسل الاسلامي وإماتة الضمیر الايماني 
والعاطفة الدینیة من قلوب أولاد السلین ویسبب إخراج ھیبة الاسلام 
وعظمته من أفرادھذا الجیل الصغیر . بل وقد یقرَبْھم من أبواب الکفر 
والادیة العادیة للاسلام . ۱ 

اما تنظیر الاسلام واعتباره دینا سماویا جاء بنظریات أخلاقیة 
واجتماعیة وسیاسیة واقتصادیة أُو ما شاکلھا . فلیس سا یتفق وطبیعة 
الاسلام الحنیف إنما ھو دین وشریعة ومنھجچ إِلھي جاء من عند الله بغایة 
والأفکار الدینیة والفلسفات الأخلاقیة والأآسالیب الحضاریة : إنه أکرم 


کت 





سذلاسطے ...._.___ واقوالسمیں_ ر محططات الارئ ؛ 
الانسان بحضارة إنسانیة إیمانیة عالیة توحه الحیاۃ الانساےة 


والجتمع البشري إلی ما یوفر لھما السعادة والأمن والعظمة . وینھد لھنا 
الظرَيَق نحو العزه والتمکین والخلافة ! وعد ال الین فا نک 
وعىلوا الصالحات لیستخلعٹھم في الارص کا لت لان تل 
ولیسکننْ لھم دینھم الذي ارتضی لھم ولیندلنھم من بعد حوقھم أَمنّا ٠‏ 
بپرتی 0 رکون سی فیا ین کو سو لن نارتت نے 
العاسقوں )۔ 
ومع توافر شریطة الایعاں والععل الصالع التي صرحت با هدہ الایە من 
کتاب ال تعالی وقیام الحياۃ الانسانية علی ھذا الاساس النتین تال 
جمیع الشکلات والقضایا طریقھها إلی حلول سلیمة وتنتھي العقات 
والازنات التي تتعرض في سدپلنا نحو أداء شعائر الاسلام وتطتیق 
شریعة اللَ علی الحياۃ والجتمع .ولاشك فإں وجود الابعاں والصالحات 
ئن الاعال پتکفل ہتطھیر الساعة سس گل مکل رتضیا معثدة تہدد 
پالستقبل وٹنڈر نشر مستطیر . 
لت الَالة سان سنت الزارع ایت سی الساین ىل الٹکل 
الرئیسیة هي ما نعبر عنه بمحاربىة الدابن واعتتارہ عاثقا کنیرا کىي 
سبیل التقدم الحضاري والرقی العالي والثقافي ٹم حسرہ في نطاق صیق 
محدود لا بخرعج منە إلافي بعض الناسبات من الأعیاد والععادات وإنداء 
العرع والنشاط هي أیام معلومات . أما أں یکوں لە توجيه عام هي جمیع 
الشئون الفردیة والجماعیة والسیاسیة والحضاریة والعالیة والصناعیة 
وما إلیھا من جوانب حيوية فلیس دك من وطیفته ولیس لە دور هي 
الحضارات والسیاسات والفلسفات والقیادات الانساىیه الاخری دلك لان 


-۹۔ 





الدین أمر ذاتي في الانسان . 

ھذا ما یزعمه کثیر من رواد لیا لسانت والاجتماع . أأولكك الذین 
بعیش في قلوبھم سوء الظن بالدین الاسلامي . ویظنون أنە فقد تأثیرہ 
وغناءہ في شئون الحياة والانسان والجتمع . ولا سیما بعد ما شھد 


العالم البشري ھذہ التطورات الحضاریة الھائلة والتقدم العاىي الرائم . 
لذلك فإنھم لا یکادون بستسیغون الدین ویسمحون لە بالعودة إلی منصة 
الحکم والقیادة . 

إن ھذا النوع من التفکیر في قضیة الاسلام لیس إلامن التصورات 
الشبوھة التي بتظاھر بها أُعداء الاسلام في الغرب وبردونھا في 
الناسبات واللقاءات وفي الجالس والاجتماعات رجاء ان یرسخوھا في 
اُنھان السلین ویعمقوا جذورھا في الجتمعات والدول الاسلامیة علی 
اختلاف اُحجانها و مقادیرھا . و یٹبتوا ان الاسلام دین الرجعیة 
والأصولیة . وھو یحارب التقدم والرقي العلي والحضاري . فیدعو إلی 
عبادة ٭ الأصول ؛ ویعلم اتباعه ان یکونوا × أ٘صولیین ۷ رجعیین . 

ھذا واقع یشھدہ الطلعون علی الحقائق العاصرۃ . وقد اتخذ الان 
صورة لشروع عالي ضد الاسلام , وقد اُصبع لە اُنصار وأعوان کبار في 
الدول الخربیة التي پوجھھا العنصر الیھودي الصلیبي .ذلك هو الشروع 
الم الذي یتصدر قائمة الشاریع السیاسیة والاجتماعیة التي تأخذ 
طریقھا نحو التنفیذ وھم بستخدمون لتحقیق ھذا الغرض أُحدث 
السثاتل الس ات التتاقات الستا ات ائیت ولس لانفتار تک 
ھذہ الخططات الھدامة الخطیرۃ إلا موقف السکوت والغفلة . الذي لا یغنی 
عن قضیة الاسلام شیئًا . سعیہ ال عظمي 


التوجیه الاسلامي 

















التو یه الاملامی للعلوم ؛ 


سماجة العلامة الشیع السید آأپي الحسں علي الحسبى الندوي 


الحمد للَه والصلاۃ والسلام علی رسول الله صلی الله عليه وعلی آل 
وصحبه وسلم . 

ما بعد , فإذا کانت في التاریغ البشری شخصیة جدیرۃ بأن یقال 
عنھا بتأکد وثقة اُنھا غیرت مجری التاریخ ؛ ومنحت العالم حياۃ جدیدةۃ 
أُو صاعھا صیاغة جدیدة . وفتحت أبواب العلم . ودفعت الانسانیة إلی 
کسب العرفٰة , وحملتھا علی الاھتمام بتحصیل العلم والتعمق في الدراسة 
بدلاً من أن تتسکع في ظلات الجھل . وتقع في الأوھام والأباطیل 
والخرافات . وحرضٹھا علی تنمية العقل . وتوسیع أآفاق العرفة . وفتع 
منافذ الذھن . بدلا من ان تکون خاضعة للتقالید العالیة العتیقة وعودتھا 
علی استخدام الذکاء . والتدبر هي الأمور . بدلأ من التقلید الأعمی للباء 
زالاختان: 

إدا کانت في تاریغ العالم شخصیة بھذہ الصفة . فھي شخصیة نبینا 
محمد -8- الوحیدة التي نراھا علی مفترق طریقین للتاریغ . ینفصل 
طریق یلع بنور الادلة والىراھن . عن طریق تغشاہ سحب کثیفة من 
تَا زالعسرد., 

جاء نبینا محمد -8٭- بتعالیم تقوم نتنوبر عقول الناس وصقل 


تا ون 


الاسلامي التوحبپ الاسلابي للعلوم تفھوب رآھداں دا سس العاَ 
راب کھا ضر ہد وج مانھم وقفوڈ ادراکھہ ویدل و 
وحر الاول الذي أُنرلە الله تعالی علی رسوله العروت مہ رک اعت 
علی الانىسانية باعطاء ٹروڈ العلم . واعتیر فيه العلم الديِ فود هھدہ 
رملة العلية التاریحیة . وی8قوم تحرکة عالیة للتالیف والٹدرنس 
پنقل العلم من فرد إلی فرد . ومن أمة إلی أمة ۔ ومن عھد إلر عھد وس 
عبل الی حیل . وسیلةل .ویفتحر باب بثر العل واشاع حسب حاحاث 
الانساں . وعمرت الدارس والحامعات بحرکته وىشات العامد والکٹشات 

ما کانت التسلوات والتکھعات النشریية فھما تعمقت هي التفکب 
نستطیع أں تتصور ىأں الوحي الأول یشید بالقلم لان مدا الوحي کاں 
پنرل علی اإنساں أُمي ٠‏ وهي منطقة متحلفة ؛ وفي قوم فشا عیھم الجھل . 
رستتھ الا سا رکا انت سیر سرنٹاوال ا شھاسات الا لن 
فرب 70 وع"( 

١‏ و الذي نبعت هي الأىیین رسولا سكھم نتلو علیهہ ایاته ویرگیھم 
ریعابھم الگتاب والحکة ٭ وان کانوا من قنل لفی صلال منیں 4+(سورة 
الحمعة . الایة )٤٢‏ . 
بہدایة لا تترقع : 

برل ھذا الوحي علی رجل لقب ىأمي ودلك هي عار حراء فکاں التوەع 
أىه یبدأً بالایمان باللَ والعبادة لە . ویبھی عن عبادة الاصتام:ویسٹنگر 
العادات الجاھلیة ٠‏ والتقالید الوٹثبیة ۔ رغم آں هدہ الاشیاء کلھا کانىت 
دات اُھىیة قصوی هي ھذا الدین ٠‏ وقد دکرت هي مواصع کتیرۃ محتلفه 
ایا تقسیل رفا لی الازلاکاگ 13[70 

اور اما رہ التی عق لی السا ول فو 6 سور افو 


ا ہے 





.))-١: الایه‎ 


وھکذا حدثت تلك الحادثة التاریخیة التي منحت لالفکرین والؤرخین 
راف لتاق رتعت و اتا واسعة حدیثة . وتشیر ھذہ 
الحادثة إلی بدء عھد جدید في تاریخ الانسانیة والدیانات ؛ بید نبي أَمي , 
وتدل علی ان ھذا العھد سیکون عھدا راقیٰاذھبيٰا. ینتشر فيه العلم , 
وتعم فيه القراءة . وتتبدد فيه سحب الجھل . وتکمل فيه الانسانیة . 
وسھسھس سشت 
یلعت القرآن نظر القاری إلی الأشیاء التي یجب ان تدرس للحصول 
علی العلم والعرفة . ویسترعی الانتباہ إلی الأنفس والأرواع والاآفاق 
وأحوال الأمم السابقة التي عبر عنھا القرآن ہأیام الله ٠‏ وسنة الله ٠‏ ونحن 
نسمیه بالتاریخ . وذك لكکي بفکر الانسان فیه . ویستنتج منە نتائع 
نافعة ویصل إلی نتائع مفیدة بعیدة الدی . وتؤثر في مستقبله تأٹیرا 


ض‌ 
عمنتا . 


یقول الدکتور محمد إقبال - رحم الله - في خطبتة الشھیرة )١(‏ وھو 
یذکر ما قام بە الاسلام من دور فعال في تنمیة العقل . وتوسیع الدارك . 
وتوفیر الوسائل والمصادر للعلم . فیقول : 

× لکن مشاھدات الباطن وسیل لا غیر . للعلم الانساني . ویبین کتاب 
ال تعالی مصدرین لە ۰ اُحدھما عالم الطبیعة . وآخرھما عالم التاریخ : 
ظھرت روح خیرہ للعالم الاسلامی في الاستفادۃمنھما“. 

ان الشمس والقعر . وامتداد السنین والأعوام . واختلاف اللیل والٹھار: 





()1( ٥٥۴۱۱۸۶٢۲۰٠٠٠٥٢ ہ٤‎ ٥از ج ہ٦٢ ںا ج‎ ا٦١‎ ۱۱ ٠۹۱۸۸۷١۰ 


ے لا بت 





رٹ الاسلاي_____الفوجيهاال[سلاتيللعلوم ملھوت رآعداںت رانس ۹ات 
ٍزوارق اللون واللفة ٠‏ والفوز في حیاۃ الأقوام والفشل فیھا . وکل ما 
درکە ونعرفه بالحواس . کل ذك آیات للحقیقة الطلقة في تصور 
القرآن الکریم : ولذلك یجب علی کل مسلم ان بفکر فیھا ویتدبر, بدلاً من 
أں بعرض عنھا ٠‏ شأن الاأصم والأیکم والأعمی : لأن الانسان إدا اش 
عینیه وحول نظرہ عن ھذہ الأشیاء , وأعرض عنھا , یبقی علی حاله من 
السي في مراحل حیاته الأآخری . 

اں السالین عند ما وملوا بدراسة القراں الجادة إلی حقیقة اُن الکون 
بتحرلك ویدور .ویتصاعد. ویستمر في حراکە ودورانە . بالاصافة إلی ما 
عله اللّ من دعوق إلی لفت النظر إلی الحقائق والحسوسات الٹابنة 
لت اک ر فراع اتی ایز تَا مرا تارف کَان رآ قل تق 
مفتونین بھا.وکانوایدرسو تھا بشغف وٹھامة . 

إنھم لم یشعروا في بدایة أمرھم بأں کتاب الله وأیاته تتعارض مع روح 
الفلسفة الیونانیة . ولذلك درسوا القرآن أَيصَا هي ضدء الفکر الیوناني 
والفلسفة الیونانیة . ثقة واعتعادًا علی حکمة الیو نان . 

لکن القرآن الکریم یؤکد علی الحقائق الحسوساة الثابة الحککە . 
رحكمة الیونان تدور حول الأفکار والنظریات ؛ والفاھیم . بدلأ من 
لحَقَائِق والخسوسات > فکان من الطیعی ان تعشل ھذہ المحاولات في 
یوم من الأیام . وھکذا حدث . فتغلّبت الروع الأاصیلة للحصارۃ الاسلامیة . 
والثقافة الاسلامیة . حتی بعص جوانب الحصارۃة الغربیة الهمة أَيصًا 
مدینة للحضارة الاسلامیة . واستطرد بقول : 
اطلق القرآن الکریم علی التاریغخ اسم أیام الله . واعتبر التاریغ 

مصدرا مِهمًّا للعلم والمعرفة ٠‏ وذکر أن محاسبة الأقوام والام تجري علی 


ہ١ا۸‎ - 


البعٹ الآسلاٴس ا العدد:! ۔الجلد۲۸۔ رجب - شعبان 1/۱7 
الستوی الفردي والجماعي کلیھما . وإنھا تعاقب في هذہ الدنیا أَيضًا علي 
أعمالھا السيئة . روھذا هو الذی أثبته القرآن بالحوادث التاریخیة ئَي 
مواضع کثیرۃ . 

وبالاضافة إلی ذلك دعا القاری إلی ان یفکر في أحوال الأمم الاضیة , 
والآحوال الراھنة . 

٠ ولقد أرسلنا موسی بآیاتنا ان أخرج قومك من الظلبات إلی النور‎ ١ 
وذکرھم ہأیام الله ٭ ان في ذلك لایات لکل صبار شکور) (سورة إبراھیں‎ 
.)٥٠٥ الاىة‎ 

( ومن خلقنا أُمة یھدون بالحق وبه یعدلون ٠‏ والذین کذبوا بأایاتنا 
سنسٹدرجھم مِنْ حیث لا یعابون 4 (سورۃ الأعراف , الآیة ؛ ۱۸۲-۱۸۱), 

( قد خلت من قبلکم سنن فسیروا في الأرض فانظروا کیف کان عاقبة 
الکذبین 4 (سورۃة آل عمران . الایة ۱۲۷). 

.)٦٥٤ : وتلك الأیام نداولھا بین الناس ) (سورة آل عمران . الأیة‎ ١ 

(ولکل أُمة اُجل ٭ فإذا جاء اأجلھم لا یستأخرون ساعة ولا یستقدموں) 
(سورة الأاعراف . الایة ۰ .)٤٠٥٢‏ 
ال بط ہیں الو عدات العایة الغم قة : 

ان ما مثلتَه البعثة الحعدیة - علی صاحبھا ألف ألف تحیة وسلام - 
من دور رائد في توجیه الناس إلی ھدف العلم الأصیل . وفي جعلە نافعا 
إیجابیٔا وبنانًا وسیلة للیقین . هو أُھم من دورھا الذي قامت بە في 
توسیع أفاق العلم . وتنشیط الحرکة العالیة . 

کان العلم عبارة عن معلومات مفرقة ٠‏ بل کانت اُجزاء مضادة متباینة : 
کان علم الطبیعة یحارب علم الدین . وکان الأطباء والریاضیون یأتون 


ہ۔٦۹-‎ 





سٹک ہد ہے ہک کک مد شعظ حم قتقامی عتہ ے ہت تسس تھے سکع حدم تق مدےدے سار اص کے جک جلکدے دا تھے فراموی) کرای چور اورک مد مس ماش بد مجھیومککرکھفلکھھکجکڈٗڈکئھڈرکافلسائئاد 


نٹ الاسلامیی__ ےد و بییہے وآھدأنەه رسس فا 
سنائع سلبیة إلحادیة في بعض الأآختان 


,لدلك نجد علاء الیونان الذین کانت لھم الید الطولی هي العلسفة 
رالعلوم الریاصیة إلی قرون طویيل . إما مشرکین وإما ملحدین . وکانت 
الدارس الیوثاىیة وعلوبھا تشکل حطرا علی الدین وتعالیىه . ؛تقدم 
تھادۃونمودجالللحدین والملشرکین . 

کات منة الاسلام الکبری هی هدہ الطروف أُنهە أُنشاً وحدة ىین العلوم 
التنوعة وربط الوحدات العاليیه تعضھا بتعص . وھاں عليه ذلك العمل . 
ال الرحلة العلیة کانت قد بدأت من منطلق اُصیل , ومن مىداأً حقبقي . 
وندأ الاسلام هذه الرحلة اعتمادا علی الایمان ىاالَ . وعلی الاستعانة بە . 
والتقة متأبییدہ . و عصلى العمل بالأیة الکریعة : ؛ إقرأً اسم ربك الذي 
حلق ؛ ادا کانت العدایة طیبة فٹکوں العاقیة طیىة هي معظم الأحیان . 

کشف الاسلام القناع عن الوحدۃة التي ترىط الوحدات کلھا بعضل 
الایماں . وھذہ الوحدة هي العرفة الله ٠‏ وندح الله تعالی عسادہ الؤمنین 
س اجلھا فقال ١:‏ ویتفکروں هي حلق السماوات والارص *رہناما خلقت 
لاافاطلا مات امت آن اقتاہ آسرا ال خراف 0۱۱۷53260 
کاں الانساں یری الوحدات العاِیة مصادة هي الرمن الماضي . وتدھشه . 
دندھله ٠‏ وتوقعه في القلق والاضطراں . وحیسا تصطرہ وتبلغه إلی ان 
حعل یلوم ربه . ویدینە . وینال من مجدہ . فسطرا إلی دلك منح العلم 
الاسلامي الذي بنبثق من الایماں والقراں ویغوم علیھما الانسان . وحدة 
عالیة ربطت الوحدات کلھا . وهي إر ارۃ ال العالعة . وحکمتة الکاملە ٠‏ 

بقول العالم اض میرالد فروسۂ ١١ا۱‏ ۵اہ۲٢٢)‏ وھو بذکر 

اکتشاف الوحدة . وتاٹیرھا علی الحیاۃ الانساىیة ء وعلی 'لرحلة العاليه 


ے ۷۷ے 


الیعٹ الاسلائى __  _‏ - آقعدد١آ‏ ۔الجلد۶۸۔ رجب ۔ ضعمان 1717ی 
والخلقیة والتاریخیة . فیقول : 

× ان کل دین یقوم علی أساسی عقیدة التوحید التي تقول إن علة وجور 
کل شی هي ھذا الکون واحدة فریدة . ویؤثر ذلك الاعتقاد علی الایىان 
والاعتقادات والطبیعة الانسانیة تأثيرًا حسنّا ومهنا . بصرف النظرعن 
الشاکل التي تحدث بہذا الفکر وجوبا . ویسھل بذلك علی جمیع من 
یحمل هذہ العقیدۃ . الاعتقاد بأن أُشیاء العالم کلھا - بَِضَ النظر عن 
الحلافات الفرعیة وتعاصیلها - تنخرط هي سك وحدة قانونیة واحدة, 
لان رَخَدة الِعلة ختتشن ا يسا ؤحدڈالٹائون 

رسخت الفلسفة الدینیة في القرون الوسطی تصور الوحدة في الکٹرۃ 
هي اُذھان کٹیر من الناس . الذي کان یجھلە الانسان غیر الثقف لکٹرۃ 
الظاھر الطبیعية . وکاں حائرا مشاھدة ھذہ الکٹرة . ولم یکن بعرف 
الطریق إلی إیجاد صل ذاتیة بیٹھا > (۱). 
نہضة أو ربا وإسہام الاسلام ني عہد العام و المضار ة العاصر 8 : 

یقول راىرت بریفارت (8:1)14۸۷۱ )8١5۲٤‏ فى کتابه : ٤ہ‏ ہ۸۸۸ ۷٢۲ا‏ 
(ددتاا ١‏ لیس ھناك جانب من رقی أوربا إلا وعليه منة الانبآ 
الاسلامیة . وطبعھا العصمیق × . 

وأضاف قائلاً : ×لیست العلوم الطىیعیة وحدھا (التي لا تنگر من 
الاسلام علیھا) مسئولة عن حياۃ أُوربا الجدیدة .و وجود روح جدیدة 
میھا . بل خلعت الدنیة الاسلامیة آثارً!ا عمیقة علی حیاۃ أوربا ٠‏ ویبدا 
ذلك العھد من العھد الذي بدأت فیە الأْشعة الأولی للدنیة الاسلامیة 





()1( ۲٣٣٢٢٢٢ ہ٤‎ ۸۸۱۸١۸۰۲۸ ہام دا5‎ ۴5 


۔-۔١۸‎ - 





الِىعث الاسلزس النوحيه الإسلابیللعلوم مفھو رآعدات راس الات 
رالحصاره الاسلامیه ٠‏ 


بقال کٹیرًا : إن النشأة الثانیة لأوربا ھي ٹرة لاحیاء الفکر الیوناني , 
نکی الوْرغ الشھیر (ہ۷۰۱ )٢٦٢٢‏ برفض ای القوۃ والعلم قد حصل علیھنا 
الدالم عن طریق الیونان . فیقول : × إں العلم الذي کاں باو ان سرت 
ٹم ودعوہ . وتخلوا عنە . أقبل عليه العرب . بحماس حدید . وعاطفة 
حدبدة.وجعلوەمنوصوعالہھم ,وتوہ وقانوایتھذیلە وتیقیحه: 

ادا کان الیونانیون مبتکرین للاکتشاف العابي للحقیقة ۰ کان العرب 
ہت لاے تارا ہلت قوسور-لہعاسالتان نی جالاظ 
وکابات موزونة وملائمة , ونقد إیجابي , إنھم کانوا العرب لا اللاطینیین . 
الدین منحوا العالم الجدید ھدیة غالیة ثمینه للعلم والقوۃ (۱). 
تفوں السالیں العالي ا لاضی ودررھم 
الراند في العلوم الناذمة والٹمم ببیة : 

ات اأستطیع أں اأدعی في صوء دراستي للتاریغ أن السلین لم 
نتریرا امیس دول راسمة کتیرہ سب + یل گاتواامٹارؤن ایشا 
عن الأمم الآخری عالعثایة بالعلوم والبراعة في الفتوں . وکانوا 
بنفوقون علیھا من کل جانب . وقد أنجبت الأمة الاسلامیة في جمیع 
العصور نبفاء ذاع صیتھم . وطمقت الافاق شھرتھم هي التعسق ىي 
الدراسة . والرغبة في العلم . والتالیف فیه بإحلاص . 

وبرز في القرن الأول عدد کدیر مں أئعة العکر س السلین بالاضافه 
الی الفسرین وال۔حدثین . والفقھاء الدیں لا یوجد لھم نظیر في القاریغ 

بے سس 
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العاىي الانساني . کان لا یدانیھم أحد من عالباء الأمم الآخری . 

لم یحصر السبون 0 عو في العلوم الدینیة من التفسیر 
والحدیث . والعقه . واصول الفقه . والدراسة القارنة للادیان والمذامب 
فحسب . بل آبدوا براعتھم في علوم حدیثة کثیرة . وخدموھا خد 
جليله کالجغرافية . والطبیعة . والھهندسة . والطب . والکیمپاء . 
والتاریغ . والنباتات ٠‏ والدنیة . وقاد معظبھم العالم في ھذہ العلوم 
والفنون إلی قرون طویلة : وخلفوا آٹارا ورسوما لا تطمس أُبدا. 

نذکر ھنا بعض ھڑلاء العاباء السالین لأن استقصاء جھود جمیع ھزلاء 
العالاء یحتاج إلی مجلدات ضخمة . ویستغرق وقتًا طویلاً۔ 
أنمة العلوم ر راضعو العلوم س المسایں : 

الخوارزمي (م )۲۲٦/ ۸٥۰‏ . هو أول من أُلف کتابًا عن الجغرانیة 
العاليیة . ویلیه محمد بن محمد الادریسي (م ٢٣۲‏ ) الذي بین في 
کتابه : ۷ المالك والسالك “ : الطرق التجاریة للعالم الاسلامي مع عرض 
خریطتھا الجغرافیة . 

الف ابن الھیٹم (م ۱۰۲۹ )٦۲١/‏ حوالي مأتی کتاب ٠‏ سبعة وأربعون 
منھا ألفت حول موضوع العلم الریاضي . وثعانیة وخمسون عن الھندسة 
وھو اُول من قدم اقتراحًالبناء سد اسوان . واکتشف اکتشافات مفیدة 
في علم البصارة . وعرض في کتابه : × الناظر* : نظریة عن الادراك 
البصري . فقال : 

× ان البصارة تنحمر علی الأشعة التي تعود بعد الاصطدام بھا ٥‏ . 

٣‏ محمد بن موسی الخوارزمي (م ۸۵۰ )۲۲٦/‏ هو أُول من أضاف الصفر 
في العدد . وقام بتعیین مکانة الأعداد . وھو الذي اخترع الجبر . 


ےو کن ہے 


ںی ا9 سلاے__لتوجبة السلاےللطرء یرت راعتات رای ڑج 





وکان البتاني (م ۲۱۷/۹۲۹) الذي سماہ العرب بالبتیٹي 
رج دطا۸) أو الباطنیوس (ہ٥۱+‏ نا۱۸ کان بارعا في العلکیات وھو الذي 
قام بتقدیر عوج الخسوف تقدیرا صحیحا , وقام باکتشاف مدة السنة 
الشمسیة والفوارق هي اللوسم . ومحور الشمس الأوسط . ورفص اعتقاد 
ىطلیموس أُم محور الشمس لاپتہ رك ۔. 
ابو بکر محمد الراري (م ۲۱۱۶/۹۲۷) الدي دعاہ العرب بہ ریزز 
زین هط8) کان أکپر طتیب بالاصافة إلی أىه کاں فیلسوفا عطبما : 
وکیمیاویا أریبا وقدم فی کتابه الشھیر : ×الحاوي ؛“ استعراضاللطب 
الیوناني والملصري والعر بي القدیم والھندي . 
کانت لابن البیطار (م )٥٦٦7 ١٢٢۸‏ الید الطولی في الأدویة في عصرہ . 
ودکر في کتابیه × الغنی هي الأدویة “ و ؛ الجامع لعردات الأدویة “ 
عبات للا تا الات کی اراتا الھراتات > والضانات 
رامعادن ناقشتاب رفس سر 0سا اج علی اساق مفاف 50ن 
البار عین 
ایو علی این ۲۷۰۴ ۰ءئ) الدي عرفە الغرب بہ وی سینا 
(۸۷۱۲۶۸۵) لمت کھت کتاںە الشھیر ×النجاةۃ* و ×الشعاء“ 
وعلی موضوغ الطپ کتانه : ×< القانوں في الطب × وعلی علم التفس 
" اأحوال النفس ؛ وقد اشتھر بمائتیں و واحد وثلاثین کتابا . ویقال اں 
مائة وعشرة کتب أخری تنسب إلی عیرہ هي من تلیفه . وتقدر مگانتە 
في الطب ان کتایه في الطب ظلٌ کٹانا سقطع النظیر مدۃ خمسة قروں اي 
إلی أواخر القرن السابع عشر لادیلاد . وکاں حجھ في موضوعء> : 
ممصلَاز للا عق آو کی الع اللامعة ابن خلدون (م ۱۱۰١‏ /۸۰۸) 


نی 





البعٹ ال3صلامے ‏ قعدد١آ‏ ۔الملد۲۸۔ رج - شعبمان 1717ء 
الذي کان اُکبر عالم للعلوم الاجتماعیة . والذي لفت الانتباہ إلی البحث 
عن القوانین التي توجه الانسانیة . ولفت الاہتمام إلی العلوم 
اضعا ای شرف اکر کلت فا6 مفسیستا 

ولع في ھذہ السلسلة العللیة اسم أُبي ریحان البیروني (م )٥٢٢/٠٠٢‏ 
لسعيه الشکور . الذي کانت لە الید الطولی في الطبیعة وما بعد الطبیعة . 
والأدویة . والکیمیاء . والجغرافیة . والتاریخ . بصفة خاصة . وھو 
والعالم السلم الآخر ابن الھیٹم اُساس البحوث العلیة لأوربا العاصرة . 
کار ثة علیة تار یخیة : 

قبل أُن اُنتھی من ھذا البحٹ أُرید اُن ألفت نظرکم إلی ھذہ الحقیقة 
الثابتة الأساسیة . ینبغي لنا أُن لا ینسی الانسان انە خلیفة الله فَي 
الأارض . ولیس بذاته مصدرا للعلم ومنبعا لە ۰ إنما هو خلیفة الله في 
الأرض . یعمل بما یرضيه . ویمتٹل أُوامرہ . وینتھی عن نواھيه . وذکر 
القرآن الکریم تعلیم الأسماء لآدم - عليه السلام - بعد ان ذکر تمکینە في 
الأارض . واستخلافه فیھا . وذلك یدل علی أنه کان مأمورًا باستخدام عاله 
کخلیفة الله في الأرض . 

کانت اللأساۃ الکبری لتاریغ العلم بل لتاریغ العالم ان نسی الانسان 
انه کان خلیفة الله ٠‏ وکانت مسئولیة العالم تقع علی کأھل . ولم یبعث 
الی ھذہ الدنیا سیدا ومالکا بستخدم خزائن الأرض داخلها وخارجھا 
للصلحة الذاتیة والقومیة . والعنصریة , والطبقیة . أُو لاحراز التفوق 
السیاسي . 

کان یومًا سینا مشئومًا اختار فیە الانسان ھذا الطریق الؤدی إلی 
الدمار والھلاك ۔ 


٢٢‏ ۔-۔ 


پستطیع ھذا الشعور بأن الانسان خلیفة الله في الأرض . ولم یکن 
خالقھا ومالکھا ان یسیرہ علی الصراط الستقیم . لأْن العرفة بھذہ 
الحقیقة هي التي تستطیع ان تردعه من الحریة الطلقة . 

انقطاع صلة العلم عن مالک فتنىة عظیعة في الحقیقة . وقد نال 
الانسان العلم ونرغع فيه . لکنه نسی خالق العلم . 

أقول لکم یکل متراحة وأنا أعتدر إلی العاباء والقادة السیاسپین فی 
اوربا وأمریکا . وإلی کل من بفتخر بحضارة الغرب اُن الانسان وقع هي 
خطاء کبیر عندااعتبر نفسه مالکا اصبلاللعلم . ومستقلا وحرا, لا 
نسي ہدایة أمرہ نسی غایة حیاته وھدتھا الحقیفي . 

وأقوللکم بکل شعور بالسئولیة . ان الانسان لا بنجع في تغییر 
ظروف العالم واصلاحھا إدالم یعترف ىأنه مخلوق محض یقدم إلی خالقه 
ویسأل عن أععال ٠‏ وعليه ان یعتقد ىأىه یقوم علی جانب عله . واللَ 
سبحانه وتعالی خالق العلم یقوم علی جانبە الآخر . 

ادا انقطعت هذہ الصلة نسي الانساں هدف خلقة : وتحوئت الانیا إلی 
ساحة قتال . ومجزرة للانسانیة : وتکوں دیھا سیطرۃ لاھانة الانسانیة : 
وغلبة لأصناف الظلم والعبودیة . 

وآخر دعوانا أُن الحمد للَ رب العالین ٠٠‏ 


٢٢ -‏ ۔ 





ے۔ ای م ہے اکا ااھسں 0( 1ر2 راب 


بقلم سعادفھ الد کٹور محمد بں سعد الشویعر 


رئیس نبحربر محلة ١‏ البحوث الاسلامية االرباصس 


ول رعیم البشرین في النصف الأول من ھدا القرں : صموئیل روییر۔ 
لا پشرفنا ان یرحع السلوں عن دینھم لیدخلوا في السیحیة . فإں ھذا 
اتا یو کر اہدی سا آق سرت سار الہت فااسعہ 
ھا اک تا سر ال ستاات ااثرایت 

ویقول عیرہ : إں مطیتنا لابعاد السلین عن دینھم : الرأة وجھالة 
السلین . فھم یقدمون لنا اُدوارًا توق جھودنا وما تذل من اخنوال شی 
التبشیر بىالسیحیة . 

ولذا:غان الرأة السا علد ىا بدأت تفیق من غغوۃ الجھالة ۔ وتدرك 
أُھمیة تعالیم دینھا الاسلامي . التي جعلھا الله حلية تمیز السلة عن 
رما قَقَة خرضت بعد اذرك تعرطخ الخطا ان ثعرت الطریق السلم 
الذي وجھت إليه . حتی لا تکون موطتًا للایڈاء . لٹھا رأت ببصرھا 
الثاقب ٠‏ وعالت بنا سعت إليیه من علم بامور الدین . ان توجیھات الاسلام 
قَسرسسَتراََتَار1 ھا اففتعتھا اي اائلاتص -کاتاا شا افرمت 
لھا من الاخترام والهاىة . حيیت نوھت عن ذلك أیة کریمة في کتاب الله 
عغروجل ‏ فقال سنعات :۱1 َلك آذنی آں پفرعن ملا یؤذبن وکان الله 


سے 1و ۷ت 





نمع حرص الرأة السلة في یقظتھا الجدیدة . رأت ان الواجب بحتم 
علیھا الابتعاد عن محاکاۃ وتقلید الرأة عیر السلة پنظھرھا ویلیسپا: 
وعاداتھا وتبرجھا . خاصة عند ما تکون في بلاد الغرب . او في حھات 
اندفعت في تقلید اُعمی للثرب أو الشرق هي کل أثر . حتی ان الرأۃ 
السلة اأصبحت کالرأة هي تلك الجھات . ولا تتمیر الرأة النتمبة للاسلام 
الا نالاسم والادعاء. 

ودلك لاں الضرورة اأحوحت کک این السفضصبراعبات از صلو تہ 
العیش هي تلك الدیار . أو التماس الدراسة قر بلادھم اتقدمھم هي کثیر ىن 
الیل الصیثت لاق سکتااخ ان لاس 9ساق اسان وَضَائَُ 
صدور الچھلة تعمق ما تعانیه تعالیم شریعة الاسلام ؛ بنا یحب أں یکوں 
عليه السلم واللسابة ۔ مں فھم وعلم لایور دت> : وہا بریں دلك مس عمل 
وتطدیق .. لن حوھر العلم العسل 

لسر ما شسائڈایلاہ نایلہا ولکن الاو الرساآل تضتق 

فکان من قفصل الله أن حعل مس ھولاء وھڑلاء في البلاد انتی نزحوا 
الیھا ۔ شرقا أو عریا أُثرٰا طا۱ حیت انحدں للاسلام کثیر مں آساء 
قلك التیان تسا ررا الہ سو رر اع ٹقتع لتعلت برحیتھا اعدادا 
آخری لحظیرۃ الاسلام : ولیستطلوا تع دوحتة : حتی کاں للاسلام دور 
بارز فی کثیر من تلك الأصقاع ۔ لم برص عنا الحاقدوں علی الاسلام :و 
التنایتوں معە فکرا وسھحا . حیت حملات الدس والتعمیة : من قبل کل 
لٌٌْایمھشی واسشسی ون ت2 نهم أو تتالذ علیهم . سدأت 
الا تھة السافَه می جا رر ا کات الافلام تعلو متعالیمه وتستأثر 
علی الحترس: مخائرا علن اھ الخاوی الوفاض : والتعطن إِلی من 


اق ۴ نع 


البعٹث ال3اسلامی  __‏ آلعدد١٦۔الملد۲۸۔‏ رجب ۔ شغعبان 1717ھ 
ینقذہ من الضیاع الغارق فیه . فظھر منھم أثر ذلك . کا في قصة الفتاتین 
عائشة وفاطمة . اللتین أصرتا علی الحجاب في المدرسة الفرنسیة , ول 
لع سا ار یمزال رای سااارعا ھت یت 
ان رفضت اإدارةۃ الدرسة بإصرار السماع لها بالدراسة ما لم تفلا 
الحجاب . فصار الجتمع والصحافة ھناك علی قسمین : منھم من یؤید 
ماتین الطالبتین باعتبار ان الحجاب من الحریة الشخصیة التي لا یکرہ 
علیھا الانسان . ولم یکن في القوانین التعلیعیة ما یمنع ذلك . والقسم 
الآخر : رفض السماح لها بدخول الدرسة .عادامتا مصرتین علی ارتداء 
الحجاب . بحجة أن ذلك غیر مألوف . ویفتع بابٔا یصعب إغلاقه سا 
یتنافی مع اللباس الوحد فی الدرسة . وإفساح الجال لظاھرة لا بنبغي 
السماع لھا في الحیط التعلیعي .. إلی غیر من تعلیلات متباینة ۰ مع اُں 
الرأۃ البوذیة والھندوسیة لم تمنع من تغییر لباسھا ھناك لا في الدرسة 
ولافي غیرھا. 

ھذافي ظاھر الأر , أُاالسر الذيلم یفصحواعنه. فھو خوفهم من 
التفات الشباب عندھم ذکوڑا وإناتا لدلالة الحجاب . وماوراء ذلك من 
مور هي من تعالیم الاسلام التي تخاطب الوجدان . وتھفو إلیھا الافئدة 
التعطشۃة . وفي قراراۃ نفوس الناوئین لسك هاتین الفتاتین . اُں 
الاسلام یجب اخفاء تعالیعه عن الشباب حتی لا ینجذبوا إليە. ویدرکوا 
عمق أسرارہ وما یدعو إليه . 

وقد أثارت ھذہ القضیة ضجة کبیرة لدی الرأي العام الفرنسي . خاصة : 
وغیرہ عامة . فتضامن الاأغلبیة الشعبیة مع مطلب ھاتین الفتاتین 
وتبرع بعض الحامين للدفاع عن حقھما. وتخطئۂة إدارة الدرسة ومن 


ے ۹ جن 


اںعٹ الآسل ھت 'انحجاب . وحللات الترضین 
بشایعھا .. ولا کان الحق هو النتصر دائًا . فقد وفق ال . وانتصرت 
تضية الحجاب . وعادت الطالبتان للدراسة باللباس الذي اختارتاہ . 






رصاء لشریعة رب العالین ٠‏ بعد اُں أصرتا عليه ‏ و وقفتا ضد من بناوۂ 
نصلابة وعرم . وما دلك الا أں ھدا الأمر کاں تلبیة لنداء الله الذي یأىر 
الؤمىة محمایة نفسها . وستر ما بخدش کرامتھا من ۔فاتن وعوران , 
ودلك بالحرص علی الحجاب الشرعي . الدي فرض الله علی الرأة السلۃ : 
وھو سبجحائه اأعلم سا تصلع ى٭ أحوالھا وأحوال الجتمع کل .. 

ونا دلك إلا ان الحجاں حلیة للرأۃ . وحمایة لکرامتھا . بدرك ھذامن 
بتابع أوضاع الجتععات التحللة من قبودہ . والنعلتة من کل تعلیم 
شرعي . حسب الواقع العملي هي کل بیئة مھما کانت عقیدة اُھلھا 
واتجاھات دوق الرأي فیھا . أولكك القوم الدبن حعلوا الرأة متعة بتلھون 
تھا ۔ قإدا دنلت رییٹ کما ٹرمی الرھرۃ بعد دھاب العفقع منھا . 

کما أأنه تاج یجب أن تفخر ى٤‏ السلة ٠‏ لأنه أثر فوق جمیع الأوامر 
البشریة ؛ مھما کانت مکانة اأُضصحانتھا قدرا ودوامع . فھو أثر ال جل وعلا 
قثي أئرہ لتبیه -ک8- . ىإبلاع آزواحه وںناته ونساء الؤننین بانتھاج 
درب متمیز للرأۃ السلة + في أثر إلرامي لا تراجع تعدہ . فقال سبحانە : 
١‏ یا ايھا النبي قل لأزواجك وساتك ونساء الوٴسسین بدنین علیھن من 
خلا ندیبھن ) (سورۃة الأحراب . الّیة : .)٥۹‏ والادناء لا یکون إلا من الخلف 
إلی الأمام ٠‏ والجلباب هو غطاء یوصع علی الراُس . 

وفی مذہ التَضَْیة علت کيا النامحین عن الحجابِ: واتٹضز مطلب 
القتاضفی تھا تھے السصاف ارلئق کان ا لاوق کر کز ٹوا 
مرن و الا ر مامت لابو ار اظلبزع لا یدیٹون بالاسکم 


- ۲۷ ۔ 


بع ث ال سی _ العدد٠آ۔الملد۲۸۔‏ رجب - شعبان 717ھ 
لع موا تسار شااق ولکٹھم آرادوا اسان السبنوتراطتة 
تلحر انف گان فی مذا العائت سواللاستای و امسعلا 
تعاليمه من حیت لا یقصدوں . وقد بستدل علی هھذابمغزی حدیٹ رسول 
لَ -- : × إں اللَ لیؤید مذا الدین بالرجل العاجر* ذلك أں الله جلت 
نات 00 و 
مامتا جلیا إلانة قلب فرعوں لوسی عند ما کاں صغیزا حتی رنی هي 
بیته . مع آں ال سنحانه قد قصی في حکمە ان یکون ھلاك فرعون بستب 
تبرت 

وکنا ألاں الله قلوب بعص جتابرة قریش لمحمد رج : 
رضي اللَ عنەه - وعیرہ من الصحابىة - رصواں اللَ علیھم - إبان الصد 
الاول من ندء الدعوۃ الحمدیة التي حاءت من عند الله .. 

ونٹایا حصلت الصجة قي فرتسا حول حجاب الرأةۃ الساة . حصلت 
ضجة معاثلة في بلد اِسلامي عندما أصرت طالبة تدعی خدیجة علی دخول 
الجامعة بالحجاب . فرفصتھا الجامعة . وکبرت القضیة وتعقد الأمر . 
وتناولت ذلك الصحافة العالیة سختلف اللغات . وقد کثٹر في ذلك الللد 
خصوم الحجاب . باعتتارہ نافذٰة لتوعية الشباب :ذکوڑا وإناگا٠و‏ 
ان اإفساع :الال من پٹشسون ناستاء إبلاسَِیة:ت توقف: التحدق 
والاصرار . باعتبار دلك بادرة یبجب التصديی لها .. وان کانت ظاھرة 
الحجاب لم تکن القصودة عند تعصھم ۔ وإنا الھدف التصدی للاسلام 
کافس راو ئوہ ارات و سے کت 
وععلاً مع أهم بدعوں الانتماء إليه . ویٹسمون بأسماء إسلامیة . 
ومعلوم آُن الاسلام لیس بالتحلی و لا التمنی . و لكکنه سلوك و عمل 


نے 7 جا 





الع ٹ الا لاو سے سے سے الات ورحعلات رز سے 


ے۔-ہمےوممیوےم یور مم سے" 


تق ۱ 
ولا حرصت محموعا من الفابات فی بر في الاون الآحیرۃ تعد أن 
,یہن الله بالعودة للدرت المحیع , وتعد آں ابحدب کثیر من العفتبان 
7 اسر الغاقات لاس +لا- ہوم نال الساة لحرفة دورھا ہي 
رصاق و تاس ما با لھا او ا تعلہ ات ااصب۔ تار الات 
ہرس اشن لی اس شر االقرہ عمسسر کا ے فان 
نچ جا کا تاس محافاسا اسر یبمل دافتا سہ 
اھر :انام الشاغدین الا سٹو رفار و امم عتہ کبیر اس طالیات 
الجاععات عن الاندماع - قده الیيیئه الا تالححابت السر عي الديٍ یحمی 
ىافالدائق ریصن ھتان امت ات 
کرد مسصسنافغلق اکا می کل ظطر ب ست 00 0را لی رب پغاتت 
سھہ الایلاء اتی سار شی سور ال راو اکا لو اذ ضر 
وعملا . وفو التوحيه الکریم الدي دعیت اليه نساء الساي -٭-: وبساء 
الین ای تیع في الدعوة والترحي؛ والعیل . فقال ستجحان 
ا شاف ات ھا سس لمات 1 اتحتتتن ط تحصعن عي القول ' 


بط الدی فی قلده رص ' وق فولا مفر؛ فا ٭ اوفرں هي نیپوتکں ولا 


: 7 مع او ال کا +و اطع الله 
بیز جس برح الحاھليه الاولی وائقعیر الصلاهہ واتئیں الرکاہ ل5 طعں 
۲۰) ایت 


ریطاق1ا سے رت اع ات, للا متان 


999 ب2 ا یس کو سا الفصود سپا 

بعد شدہ الاستنجانه اي ترابد عددف ورام 
ب3 1 ' 8 ٣‏ 7 : ' .-- دلك 

البعغیبر والصد ۱ ونبسابنیقعست الاصوات ات رگ ھ. رصدشر؛ ‌ 3 


: ہرد 


اعظاں + شبعات برمر او نع ہہ نپ نپ ہے لت ار تلسوہ 


الصالما۔ العقیفات س عفو٭لٰحاھله 


۔ -حسیی سے کسرے۔ .دک ھتاہ مک طح نے سب ری ےس 


روک اخ ےتوہ گار رع تا ظا 

وقد کتب کثیر من دوی الأقلام الصحفیة في مصر وغیرفا سا 
تشويه الصورةۃ . باعتبار بعد ری فيی نظرھم بعقد الرأة ايھا 
وحادنیتھا وجمالھا . وأں الحجاب هي الاسلام قید ورجعية وتخلف . 
وسهم من قال : اں الححاب رد فعل ىنتیجۂة للعاناة الاقتصادیة والعیئب 
التي تعیشها الرأۃ. واندفع آحروں إلی وصم العنانات بالذات . بالطىم 
المادي إلی سالغ عالیه دفعت لهن من باب الاعراء لکي پرتدین الححانں . 
"و سر ساس فواوف رو افاؤرل از ي2 سو 
أں تتراحع الرأةۃ السلۂ عن هدا البھح الدي رصیته . وتشویه الصورة 
سی بی با سوا میقم تراما رماع ا حاامط 
تحلیں عں أموال کثیرة . و دلك لأں طعم الاستجاىة لشرع الله ألد کل 
سی وکاں من الحاوئین لھدا النھهج الذي سارت فيه فتیات عن قناعة 
وعلم . الکاتب الصري محمود السعدىي وھو واحد من مجموعة الکتاں 
التاثرین نثتقافة العرب . والتشعین بفکرھم عند ما کتب في حریدة 
اجار :ائی لئیوع السنت ۱۹۹۲7/۱7۷۲۴م تحت عغترآن ٥‏ ٢ایا‏ بط >ٹاٹلا 
نازعاع : هي مصر الاں ظاھرة لافتة للنطر . وھي انتشار الحجاب بین 
طالعات الدارس الاعدادیة والثانویة . والعند للّه لا یصدق ما بقوله 
البعص بأں الستب وراء ححاب الطالبات الصغیرات هو ارتفاع آجر 
الکوافیر . لاں ھعاك وسائل آخری لتصعیف الشعر بالجھود الذاتیة ‏ ولا 
ترھق میرانیة العقراء .. الی احر ما حاء هي مقاله ھذا الذي یفھم مضمونه 

ناف زا راعلاین فان کفوَت ایت متا مات لان 
هاجسا دیٹیا انجدنت إليه الطالبات وعبرں عن الاستجابة بقناعه 


لنٹ الاسلسو___۔ ور توم ہم ممہرہ مر مہ ہی تھے الححادِ ۔وحملات الترصینِر 


تعایت وی فضی الراه 02-ھ-۶8 الحائف ہت الرَوظيسَت 
الاساسیة التي وجھھا إلیه الاسلام ۔ ملکة متصرفة فی النیت ‏ وأنا تنیجب 
ونرنی اُبطال الامة . وسکنا للروع کما قال سنحاى . ١وس‏ آیاتە أُں حلق 
لکم من اُنعسکم أرواجًا لٹسکتنوا الیھا وحعل بینکم مودةۃ ورحمة +اں 
ىر دلك لاباتلقوم بتفکروں *۹(سورۃ الروم. الاية:۰٢۲).‏ 

ولا یکاد السلم آن یصدق ہاں متل هدہ الحملة ۔ وناقلام یکسی 
اضصحاتها باسماء اسلامیة . ویدعی تعصھم افتعامه بالاسلام والدقام ۔ 
لک الھوی والاندفاغع . وترییں سو الععل . بحیت براه امٹال ھزلاء 
ََحااسشتال001 الات رالعاتت 

ولا کمف شیلٹااین اسراو الیسرر ئل اضعا ونااقل من آح 
الات اللواتی ‏ اختجچی من قناغة رما رائثسیں غن ورت الس 
والٹترع . بعودة صادقة الى الله اعوالا الاستاد باسر فرحات في کتاں 
متورف ات اتال ۔ بر کک الاجا اس او راو الاجا التظ 
وا بس میا آقرسی اکا سیف صت الس اکن افل 
الوسط العتی أنفسهن . وقد عرع علی عا یقرب سس عشریں سیدۃ . کاىت 
احاباتھن أں الدفوع لا لیس عالا ولا تھرة عفد تحلیبا عن دلك 
اور سی از کن 00077 تفر مکظرہ سو الا لا 
کمن الاستكتا 0ارھز فوق کل تعغریات الدنیا ۔ وقد ندانا بحس لدادھ 
سنا اتسریاعلمال ورائاةالسشر الش 7 تھتھار ا 

فیاامتسو تار ف3 یپ طریی سیکا سو مر اکر 
الس الحسنة هي الدفاع عن الحجاد واحتیار الرأۃ له عن طواعیۃ : 
ساس ای ا نی ا یا 


۱ 


البعٹ الاسلاي العدد! ۔الجلد۲۸- رجبں - شعباں ا۱ھ 


کات موسں آا افس ا72 الذین اُخذوا علی عاتقھم محاربة السلۃة 
الحجبة . وقدفھا بالالقاں والاتھامات تھدف اصعاف إیناتھا بنا احعارت 
فھم حنمامن السفھاء ویژسعتي حقّا اُتتي لا أبرئ بعص بنات حسي 
من ھدا الاتھام. سامن تنظر إلی الحجنة وکاتھا مخلوقة من طینة عیر 
الطینة التی خلقت منھا . وتنط الیھا و کاتھا أُقل ذکاءَ . وأقل جاذبیة : 
او اقل اسسخحاىۂ اثطلتات التطور و العصربۂة : من اھثدت إلی قعای 
بج ہہچوپر وچ ٗہ سس 
وائسں شرع آی ھکر یتھا اتل با ھا تا لان الامتھا واج 
اسلامی علی الرأہ, والتعەف ؛الطهر واحتاں علی الجنسین 
لقبط س زر ار ۂ: 

حاء فی قفصمن العب ںقلااعر الا صمبھهاىي في الاطالہیہنان وَرارَ ئن 
عدس کار رحلا شرنقا فنظر داتیوماٰلی ابلەلقیط ۰ منه حبلا: 
ونشاطاۃ وقد جعل بضرت علا۶٭۔ وھو تومثد شاب - قارادا ان پھدت 
من طناعه . فقال لە : لقد أُصنحت تصتع صدبفٌا کانما حثتني نعائة من 
ھخاں اس الندر ں ماء السماء . والهحاں العیص الکرائم من الائل او 
بروجت بىنت قیس بن حالد فاللقیط لله علي اں لا پمس راسی عسل . 
را کل تا لا ائلیہ عق آپ جت'امتھاھتتا او ایت 

فحرعحلقیط ونعفه اہن حال لە . بقال لە القراد بن إھاب . رکلاھما کاں 
شاعراشربھا فسااحتم اتیاتني شیناں . فسلا علی نادیهم . ثم قال 
لفیط افیکم قیس س حالد ؟ وکاں سید ربیعە یومئذ. قالوا: نعم 
قال تقارک ئ٢٣‏ قال سے آتاقیسی شا انت ٢‏ فا لوَحَ لا بواطتا 
ابنتك . وکاں قیس قد آلي بمینا ألا یخطب إليه اأحد ابنته علانیة إلا 


۳۴۴ ۔ 


ا قب بی مت ”امہ ے رجعلاب لعر ہیں 


"وین ات٢‏ 


ونیمژك ٢‏ قال لم یا عم ؟ فو الئہ! میلال مه ما اسي سر لف ال 
کم خلال ىد ےك بر لقن عاقتالااشيلا 


باعحب فقبسا کلامه . وقال و گری اہی قہ 


رھ وس تا ان 
نا لیس قیھا ناب ولا کروم بد الس ار الب تھب اسماپا ولا 
بن ھتاھ ناولاسھ تا 
تم ارول 2ے ام الجارية آمی قب وجب لقیط سس رارۂ انٹی فلانه 
در ضصعھھا واصرئی لھادلا السمٗ اي القطاط ‏ ھا لقیط سر رارةَلا 
سیت قيیعا عرنا 
وحلس لفبیط بتحدت معھم مدکروا العرم فغال لقٌيیط : اما العرو 
تاردافا لتقاع ََامرلهالتضال انا القاء فا ھا تال : وَأحَھا 
للساء . 
فا الا ہت واثر تا قدمے الی 'نیٹلو فجدلسں فی> ات ا 
'احاریه اليه میجیترة وتخرں ۔ وعالہ للجارے ادھبى الا فو الللض 
رٹھاتاقيه حیر قلا جحاءثه الجا یك پالییثر٥‏ تجحر شعرے ولہيله نم 
ردھ ا اليپا . فنا رخعبت الحجاریه انی اتھا اج تھا لم علیم - الا إلە 
فاہا ابی اتا ایت الحاریحۂ مع ھا کلام اشمارت مه 
نام وطرع تفماطری صمعةة کرااس سس سو تہ غاطا: 
زناتت قربعامنە. 
نااءایکتل شاو سجوال لے کل فو فاممر 


ابع ث لا سلا سے _ آلعدد۰!۔الملد۸٢۔‏ رجب ۔ شمباں 1111ھ 
حتی أتی ابن خاله قرادًا وھو في أسفل الوادی ؛ فقال : ارحل بعیرك , 
وإیاك ان یسمع رغاڑھا . فتوجھا إلی النذر بن ماء السماء , وأصبع قیس 
ففقد لقَيطٔا . فسکت ولم بدر ما الذي ذھب بە . ومضی لقیط حتی أُتي 
النذر فأخبرہ ما کاں من قول أىيیه وقولە . فأعطاہ مائة من ھجائنە . 
فبعٹ با قراد إلی أبيه زرارة . ثم مضی إلی کسری فکساہ وأعطاہ 
جوھوّا, ٹم عاد إلی قیس بن خالد فجھز دنته . ولا أرادت الرحیل قال لھا 
: یا ىنیة . کوتي لروجك أمة یکن لك عمدًا . رلیکن أکثر طیبك الاء, 
فافتہ آفات ا ا لن االاغولت بر اعلیئٰ ا ازرملاھاریں بشہ رن 
یوشك أُں یقتل أو یعوت . هلا تخمشی عليه وجھا , ولا تحلقی شعرا. 

قالت لە : اما واللّ لقد رىیتني صغیرةۃ . وأقصیتني کبیرۃ. وزودتي 
عند الفراق شر زارا. 

وارتحل بھا لقیط . فجعلت لا تبر بحي من أُحیاء العرب إلا قالت : با 
لقیط .اھولاء قونك ؟ فیقول : لا. حتی طلعت علی محلة بني عبد ال 
ابن دارم . فرأت القباب . والخیل الصراب . فقالت : یا لقیط . أھولاء 
قوك ؟ قال : نعم . فأقام أیانا یطعم وینحر . ثم أُقامت عنده حتی قتل 
یوم جبل+ە . 

فبعٹ إلیھا أبوھا أخأ لتحمل إليه . فلا رکبت اُقبلت حتی وقفت علی 
نادی بني عبد ال بن دارم . فقالت : با بني دارم . أوصیکم بالغرائب 
خھرًا .هو اللَ ىا رأیت مٹل لقیط من زرارة لم تخعش عليه امرأۃ وجھا: 
ولم تحلق عليه شعرًا . فلو لا أُنی غریبة لخمشت وحلقت . فأٹنوا علیھا 
رای تعن لایھہ امجموع الأمٹال :۲ .1۱٥٥/‏ 


ہے 0ے 


7700 5ھ نز 


ا حلاقع الر انف 


نام سعادۂ الد کنور غعھر بوسفب حیرۂ 


االدرس تقسم النقسہ, والحدبنٹ تسا للسےم ب ٭٢الودراہ‏ ب الاسلا می ۔ جحمعا فطر 
لت ور 


ورافة سیرة رسول ال -٭- تعیسں علی مہم القراں الکریم فھما 
صحیحا 

اں الدي بدرس سیرۃ رسول الله -٭- بجد فیھا ما بعیده علی نھم 
القراں الکریم وتدوق روح ومقاصدہ اد أں کٹیز! مس آیات القراں إنا 
سرھا وتوصضجھھا الأحدات التی عرت نالصطعر صلوات الله وسلامه عليه 
ممص قلح تا الا اٹ 

کیف عرص القراں الکرہم یه رسول الل -٭ - 

بیو وچ رر تہ 
الرسول -88- وقد عرض القراں الکریعم للسبرة السویة ىاحد اسلوىین : 
الاول : سرد بعص مشاھد مں حیانه وسیرن“ 
الثاىي : التعلیق علی الوقائع 09 پٰ, "+۰ 


ما فیما بتعلق بالاسلوں الاول فاسا رحد الفراں الکریم . یتعاول 


خرف بم سای سس کا و ا کا برل غي وصف مراحل 


ا حور رک تر ہا 





الدعوۃ الاسلامیة .)١(‏ 


: لقد مرت الدعوۃ الاسلامیة بأاربع گراحل‎ )١( 

آ2 ايَرعَلة الاوَلیٰ:َالَمِرَٰة سرا ‏ راستحرف الات شنزاتۂٰ 

ب۔ الرحلة الثاىية :الدعوة جھرا وباللسان فقط دوں قتال ٠‏ ونزل القرآں 
الکریم پبأمر الرسول أُن پجهھر بالدعوۃ حیتابرل عليه قول الحق جل شا 
٦فاصدغع‏ پساتؤمر وأعرص عں الشرکین ۹ (سورۃ الححر . الاّیة :۰ )۹٢‏ . وقال 
له خالق: :اہر مغیرتك الاترتین و اعغقض کباعلة:لیٰ۔ اثيعك من الوختیٰ 
فإں عصول ققل إني بريٴ مسا تعملوں وتوکل علی العزیر الرحیم الذي بیراك حیں 
تقوم ٭ وتقلبك هي الساحدين ؛ (سورة الشعراء . الایة : ٢٦٦۔٢٢٦۔٢٢١٦۔‏ 
۷۔۲۱۸ ۔۲۱۹) وحیں استجاں الرسول ۔88-۔ لأثر ربه وقام نتعفیذہ ,. وقد 
معد علی الصفا فحعل بنادی .یاسي فھر يیابںي عدی . واکتعفه المىاس س 
کل جانب قال بعد أُں بین لھم ما کاں عليه قیل مدہ الدعوۃ : × قائی نذیر لکم 
ہینیدع قدات رو ققال آنوٴلھت+کیالفٹائرالی :ا لھدا متا ؟ 

فبرل قول تعالی : ؛ تبت یدا أبي لہب وتبْ )۹ (سورة کامكة) روھذاالحبر 
رواەالشیخاں رواەہ البحاري : ع/۸. ص/۷٦۰‏ . ورواه مسلم : ج /۱. ص/۱۹۹. 
تمعباہ . ورواە اس جریر الطبري في تفسیرہ : ج/۰٦۲‏ ۰ ص .۲۲٦/‏ اُوردہ 
ابن الحوزي في زاد السیر: ع/۹ . ص۲۰۸۶/۷ ,. واورده السیوطي فی الدر 
النٹور: ع/۱. ص/۱۰۸. وزاد نسبته لغبر واحد من أھل العلم . 

ع۔ الرحلۂة الثالثٹة ‏ الدعوۃ جھڑا , مع قتال العتدین والبادئین بالقتال 
واستعرت هدهہ الرحلة إلی عام صلح الحدیبیة . 

در ۔الرحلة الرانعة .الدعوة حھرَامع قتال کل من وقف في سبیل الدعوۃ آر 
امتىع عن الدخول في الاسلام . وهده الرحلة هي التي استقر فیھا أ٭ر الشریعة 
الإسلامیة وحکم الجھاد فی الاسلام . اىطر : کتاب × خاتم النبیین -٭- الامام 


۹+ ت 


اث الآسلاس ۱ ألسیرۃ السوراه رامبتما فی فہم الاسلام 
وہن دلك آبات العتاب التي تسین جراهُ بھما من سیرته - عليه الصلاۃ 
؛,السلام - (). 





)۱( و دلك خیستا جاء بعص رعماء قریش إلی رسول الله -8- ۰ تانسرت الیى 
یکلھم ویشرع لھم طتعا في مدایٹھم ۔ وقد اغرص من الصحاني الصضریر عند 
ال ہس آم مکٹوم خیستا پر تھم فوقف إلی حابنھم پستمع , وأحد هو اآخر 
شال ارول ال -۔- . رکان دلك با - عليه الصلاة والسلام - حرصا علی 
العرصة آں لا تعوته وأملا پي أن بحیب عبد الس أم مکتوم هي أي ونٹ آخر 
تعائیه اللَ علی دك پی سورة ۸ عغنس وتولی * آن جاءہ العمی ) رأىکر عليه 
احتھادہ ھذاویؤجذ مں ھدا أبه لیس لأآحد اس الماس أں بعیر شبنًا من أحکام 
الڑسلام ومنادثه . أر پتھاور شَيلااس حدودہ آو نستھیں تھا باسم اتماع 
الحکكتة قي الیصیحة والدعوۃ ۔ لاں الحکتة لا تغٹیر حکتة إلا إدا کانىت مقیدة 
وسصضبطة صضیں حدود الشریعة وسادٹھا رأحلاتھا 
٢(‏ فقد أورد قصة دلك اس إسحاق هي سیرته . وھدا دلیل علی رحود الحں 
رأنھم مکلعوں وأں منھم مں اس ىالَّ ورسولە . ومنھم مس گفر ولم بؤمن وقد 
ارتفعت هدہ الدلالة إلی درحة القطم ؛ نتمدیث القرآن عثھم پي نصوص قاطعة 
صریحة ۔ کاآیات التي في صدر سورة الحں ٠‏ رکقول تعالی في سورة الأأحتاف : 
( واد صرفنا اليك تفرا مس الحخیں بستععوں القراں ؛ إلی قولە تعالی : 
٦ویجحرکم‏ یں عداں ألیم ؛ 

وقد اورد قصة الحں التي ساتھا اس !سحاق ورواھا اىن هشام في سبرتە . 
نقد دکرھا المخاري ونسلم والٹرمدي علی بحو قریں ونتفصیل آخر ٠‏ انظر 
کان 0 رت ا 0 0 ایا 


سو الات اف انتا کک کاب ۸ن 1407 


- ۲۷۔ 





بعث الا سل مم بعث الاسلامی   .._.‏ آلعدد'!-۔ الجلدا۲۸-رجب - شعبان 717ھ 
وتحدثت آيات أخری عن معجزة الاسراء والعراج )١۱(‏ وقد عرض 
القرآن الکریم کذلك لهجرته حینما تامر الشرکون علی قتله (۲) وقد 
ہف الترآق بس عر رات یکل غو وگ ہت (۴ )راخ (0):رالنتت5.١)‏ 
حنین التي کانت درسا فی العقیدة الاسلامیة . وقانون الاأسباب 
11قالشائی ‏ متا لی آسری سد لیلامن الملد الاخراء انی اةۃّتد 
الأقصی الدي بنارکنا حولە ) (سورة الاسراء . الاية .)٤١‏ 
( قال تعالی ۱وإذبعکر ىك الدیں کفررالیٹبتوك أر بقتلوك ریمکروں ویمکر 
اف حور انکر ره اون ارات کا رر مل تی 
۶ تصروہ فقد تصرہ ال إذا أحرجه الذین کفروا ثاىي اثنین إد ھما ىي 
الغار) (سورۃ التوىة . الایة . .))٠‏ 
٢(‏ غروۃ بدر الکبری التي أُغر الله تعالی فيھا الاسلام زبنصر رسوله -8-۔ 
رالژسین بترلت فبھا آیات کثیرۃ مھا قرل تعالی  :‏ لقد نصرکم الله ببدر 
وأنتم أدلة عاتقوا ال لعلکم تشکروں ) (سورة آل عمراں . الّیة : )۱۲٢‏ کما 
برلت فيها آیات أحری تنطم توریع العنائم کما في سورۃ الأنفال : ( راعلرا 
نما عستم من شئ پان ال خمسه و للرسول و لذي القرىی و الیتامی 
والساکین 4 (الایات ٢١)]۔٢۔٢]۔)؛)۔٤٢؛١)۔.‏ 
)٤(‏ آنىرل الله تعالی في غزوة أأحد آیات آل عمران تعلیقا علی ارجاف الیھود 
والانقین رنپانا لحکه ما حصل في غزوۃ أحد, هي تبدأ بقوله تعالی :١و‏ 
اد غدوت سں أھك تبوي الؤمنین مقاعد للقتال واللّ سمیع علیم )۹ إلی قوله 
تعالی  :‏ الذین قالوا لاخوانھم وقعدوا لو اُطاعونا ما قتلواقل فنأدراراعن 
أُنفسکم الوت اں کتم صادقین )4 (سورة آل عمراں : الآبات : ٤٢۱۔۸٦۱)‏ أنظر 
البخاري : ج/۰۰۰ ص/1۹. 
)١(‏ ونزلت فيها سورۃ الأحزاب وبپنا کل مایتعلق بظروف ھذه الفزوة وان 


الله تعالی نصر عبدہ رأعز جندہ وهھزم الأآحزاب رحدہ. 


سر ۴ے 


سذابائسں_______السبرالسیبا راسیتھا تی تع لاسلامر 
والسببات من نوع دلك الدرس الدي أوحت بهە عزوۃ بدر :بل مٹمال . 

یش و یر ود 
جتپ کثرة اعداثھم إدا کانوا صابربن ومتقین . هإں عزوۃ حنین قد 
ترری لَيسلسین آن الکتر2ایصا:93 ے10 یکر تر غاترین 
ومتفین . 

کا ثرلت آیات من کتاب۔ الله تعالی :فی تفزیر غروۃ ٥‏ تذرائقد ترلت 
ا تا: ھا تی تکریں 'الفثرۃ التی یسعی آں تَؤجد من ۷ عیخ ۷ 
وأنرل الله حل علا هدہ العطة الطیعة في کتانه الکریم :! ویوم حىین إ۔ 
اعسجتکم کثرتکم فام تعن عنکم شینًا وصاقت علیکم الأزرض بنا رحنت 
ٹم ولیتم مدبرین ٭ ٹم أىرل الله سکینة علی رسوله وعلی الؤمنین * 
اَل جنودالم تروھا ٴ وعدب الدین کھروا وذلك حزاء الکافرین ؛ ٹم 
بتوب اللَ من بعد دلك علی من یشاء واللّ عفور رجیم )4 (سورۃ التوىة : 
الا : ٢٢۔-۹٦۲۷-۲).‏ 

اکنا لت مات فان العریر قصة رواحه - عليه الصلاۃ والسلام - 
نمی تح لف 6 2ر7 اتا 
١و‏ اذ تقول للذي أنعم الله عليه وأدعست عليه سك عليك زوجك واتق 
شرفسہن وت سح رہق را آحو ات 
>7::+1:+ 1 تد ےت 
زوا اأدعیائھم إدا قصوا ھن وطرا وکاں مر الله مفعولاً ) (سورة 
لأعزای۔ الأيٰة: 1۴۷ ال عیر دلاك من الآبات التي تناولت ھذا الجائب 


-۹۔ 





الع الا سار الَعَدد٭ آ ۔ الجلد۲۸> رجب ۔ شعبان 7١7ھ‏ 
اما الا سلو ب الثانی : 

الذي عرض ب>ە القرآن الکریم سیرة رسول الل -88- . 

نھو التعلیق علی الوقائع والاگااٹ . وذلك للاجابة علی ما قد 

استشکل في شأنھا . أُو لکشف بعض الغوامض بھا . أُو لفت نظر 
السلین إلی وجه العبرةۃوالوعظة فيھا. وکل ذلك إنعابرتبط بجانب ما 
من سیرته -88- أو شأن من شئوته . قفھي نىذلك تجلی لنا الکٹیر من 
باعل ات رمتلق امت نت اشال: 

من ذلك قصة الافك وما فیھا من دروس وعظات فقد اُنزل الله تعالی 
عشر آيات ببراعءة أم الؤمنین عائشة - رضي الله عنهھا - وإدائة 
الات الْعا كت بل العل فافہ: 

ان الذین جاءوا بالافك عصبة منکم لا تحسبود شرالکم بل هو خیر 
لکم *لکل امريٴ منھم ما اکتسب من الاٹم * والذي تولی کبره منھم لە 
عذاب عظیم ) إلی قولە تعالی  :‏ ولو لا فضل الله عليکم ورحمته وأن الله 
رؤوف رحیم )4 (سورۃ النور, الایات :۰ ٢١٦۔-۰٤).‏ 

ومٹل حادثة الظھار التي نزل فیھا قول ربنا جل علاہ : ! قد سمم الله 
قول التي تجادلك هي زوجھا وتشکی إلی الله ٠‏ والل یسمع تحاورکما إن 
الله سمیع بصیر ۰ الذین بظاھرون منکم من نسائھم 4 الایة إلی قوله 
تعالی : و وتلك حدود اللَ وللکافرین عذاب ألیم 4 )١(‏ وفي اسم ھذہ 


( سورڈذ الجادل : الابات )-۴-“۲-٢‏ . قال ابن کٹیر أصل الظھار : مشتو من 
الظھر . وذلك أُں أھل الچاھليیة کانوا اذا ظاھر أحدھم من امرأته قال لھا: أُنت 
علی کطھر أُمي ٹم في الشرع کاں الطھار ي سائر الأعصاء قیاسا علی الظھر :٠‏ 
وکان الظھار عند الحاھلیة طلاقا فأرحص الله لھذہ الأمة . رجعل فیه کفارۃ , >>> 


ال وٹ ظط 





سد الاسبی _____ _ السیروالیلویة واھلیتھا و فھمآاسلام 
الجادلة ونسبتھاوسنتب نرول هدہ آراء لأھل العلم )١(‏ . ۱ 

وکسورۃ التحریم التي یقول الله تعالی في نطلعھا : ١‏ یا ايھا النبي لم 
تحرم ما أحل اللَ لك تمتغي مرصات أزواجك واللّ غفور رحیم ) (سورة 
انتَعرب ‏ الابات+ ۶۱٢۲ك٢۶1٤)‏ واحختلقف انضا فی مسب ٹزول مدہ 
اآیات .)٢(‏ ۱ 

کا کولی القرآن الْکز یم الاحَام علی السِثلة التی کائٹ ٹوجة للَي 
-۔ ویں دلك الأسئلة التی پطرجھا بعص أھل الکتاب من الیھود متل 
سؤالھم لرسول الله -- عن الروع (۲) ولقد آجاب القرآں الکریم نی 
سوالھمھذا یقول الحق حل علاہ ١:‏ یسئلونك عن الروع قل الروع من أمر 
رس وما أوتیتم من العلم إلا قلیلاً )(سورة الاسراء الایة :۸۰۰). 

لی عیر ذلك من آیات القرآں الکریم التي برلت تتحدث عن حوانب 


سس سس مل 











٤+‏ ولم یحعل طلاقا کیا کانوا بعتمدوت هي جاھلیتھم . مکداقال عیر واحد 
من السلف ١ھ‏ . اىطر تفسیر اس کثٹیر م, ص/٢٤۲ء‏ دار العرفٰة ىیررت 
سىەة ۱۹۸۱م 

' اىبطر وہ ری وی وآستان النررل للواحدی‎ )١( 
.۷۲ ص۲۰۱۸ . وتفسیر الطرئ ویو س۰7 و الِسَتدرك للحاکم‎ 
وسین انبن ماحه برقم /۲۰۱۲. 27 + و‎ 

)١(‏ انطر صحیح التاری ۱۹۸۶ ۲۹7۸2 عو سو 0ر ا 
ص/۱ -۔۱۱. ١-٦٢‏ وآستان البرول للرواحدی صس /۲۲۰ , وتفسپر الطمري ۔ 
۸۶۸ کب کک رر رم ےت 

)۲( سفق 6 0 0 1 7 


اد : الَاظكن 
یا ا ار ےپ تب .حوق. تب 


2نا لھا 


-ہ١)‏ ۔ 











البعث اوسلات --“--_۔ آقعدد:ا ۔ الجلد۲۸۔ رجب ۔ فعبان 1717ھ 
کثیرۃ ومتعددۃ من سیرۃة الصطفی - صلوات عليه وسلامه عليه -۔. 
۳ 

-١‏ ان الفھم الصحیع لکتاب الله جل شأنە إنما یکون من خلال الدراسة 
التنیة والفاحصة لسیرة رسول الله الکریم -8- والوقوف علی حکتھا 

۲- إن القرآن الکریم تناول اللامع العامة لسیرة رسول اللّه -88۔ 
رَحَعسقَ عتھاْلال انل حَن: 

الأول : تناول بعض مشاھد من حیاۃ الصطفی -88-۔ وسیرته تمٹل 
ذلك في الآّیات التي نزلت في وصف غزواته . وحیاته مع أزواجه - رضي 
الله عنھن - ومعاملتة لأصحاب . وأسلوبە في الدعوۃ إلی الله تعالی . 

الٹاني : تولی القرآن الکریم التعلیق علی الأحداث والوقائع - وذلك من 
خلال الاجابة علی ما قد یشکل . وکشف الغوامض التي تحیط بالأحداث . 

ولفت نظر السلین إلی ما فیھا من عبرة وموعظۂ . 

۲ إن حدیثٹ القرآن الکریم عن ذلك إنما يأتي بإیجاز . فھو لا یتعدی 
بیان اللامع العامة والعرض الاجعالي السریع للوقائع والأخبار . واللَّ 
تعالی اأعلم . 
ہے (یتبع] 
ول ال فان 
6 (ھو الذي بعث في الأمیین رسولاً منھم یتلو علیهم آیاته ویزکیھم 
ا ویعلهم الکتاب والحکمة کراں کانوا من قبل لفي ضلال مبین ) 





:و سے 


دراسة دییة لکلام الرسول ج۔, 


اب الرسولہ 5ڈ 


(الحلقة الثاىبا] 


نقام ‏ الأستاد عید الحالق الاُعطي الندري 


الموامل افو تر في تلویں شغصیته الادبیة : 


لق عرفنا فیا سبق ان عصرہ -8- کاں عصر بیان وفصاحة , کا 
عرفنا مدی تاثیرہ في تکوپن شحصیت الأا,بة . والآن ٹرید أن نعرف 
عوامل آخر أثرت في الرسول -8- نإن أول عامل أثر فیه هو نشأته 
اللفویة التي نشاھا -- فقد کان لھذہ النشأۃ اللفویة تأثیر بالغ في 
مصاحته فھو من قریش . وأاخوال من سی زھرۃ , واسترضع في بني سعد 
اہن بکر .)١(‏ 


١(‏ ھم پیر سعد اس بکر ۔ وقد دگرھم الأستاد مصطعی صادق الرافعي في 
الجزہ الأول من تاریغ آداں الغرب ٠‏ هي اأنصع القبائل ٠‏ وکانوا من العرب 
الصاربة حول مکة رکاں أطفال القرشیین بتبددون فیھم رفي غیرھم بطلبرن 
ىذلك ىشأۃ الفصاحة . ولابرال کبراء مکة إلی الیوم برسلون أحداٹھم إلی 
اُماکن هدہ القبائل من البادبة . وحاصة قىيیلة عدواں هي شرق الطائف وھي 
قریبة من ىني سعد رانا بطلبوں بدلك إحکام اللهحة العربیة ٠‏ وصحة النشأة 
وحریة الیزعة + ویا الیھا ما هو الأصل في ھذہ العادة یترارٹرتھا ني التربیة 
العرىیة من قدیم . 


وىنوأسد مؤلاء عیر سي سعد بن رید مىاة من تمیم الدین من لفتھم إىدال٤٤>‏ 


٢؛‏ _-۔ 


النعٹ الاسلامى _____  ___‏ العدد. صا مد فا و 
سح لت ٠‏ فکانت لھذہ النشاأۃ مرا 
صاشسااساقت109 نصع اللوجات في العرب قاطبة وفي الرسول 
6ار کاو ود وت وک ساسا اب متا 
القریحة ونقاء الفطرة وخلابة النطق . ورجاحةه الفکر وسجاحة 
الأسلوب . فیقول : أُنا اأفصع العرب بید أني من قریش ونشأت هي سعد 
تر 
ھذہ الىشأة اللغویة الىقیة الخالصة صقلت تلك الوهبة العذة التي لا 
نظیر لها فی الواھب البشريیة وتتمٹل ھذه الوهھبة في فطرة صافیة . 
وذھن جوال. وبصر نقاد .ونفس مجتمعة فاضله . واحسان دقیق مرھف 
وندیيهة حاضرة (۴). 
ولیس عریمًا أن یجتمع کل دلك لرسول الله -٭- لن ؛للَّ اُعلم حیث 
یجعل رسالته وھو سبحانه بیصع رسلە علی عینه بما تقتضيه حکمتة . 


فقد سمعه علي بن أىي طالب - رضي اللَ عنه - یخاطب وفد بني فھد 





>> الحاء هاء لقرب الحرح ولیست لعتھم خالصة في الفصاحة . 

والرواة حمیعا علی آن ببي سعد لس بکر حصوا سں میں قبائل الغرب 
بالفعصاحه رحس البياں (انطر حاشية اعحاز القراں والبلاعة الىىویة ۰ 
ص/۲۸۵۔۲۸۱) 
٣٢-(‏ س پبرید التفصیل فلیراحع اإعحار القرآن ؛ للأستاذ عند الکریم الخطید : 
ص۱۲۸۸ ریا نتعدھا . رالحياة الادىية فی عصری الحاھليه وصدر الاسلام: 
للاستات دگٹور مد عبت الإٔیئم ختاعی۔ والاسٹاڈ آلکتوز صلاع الین محمد 
مات ایت سے فر ف6ت اردان اقآ والبلاغة السویة للأستاد الرابعي 
: ,ص۲۸۰۸۸۔. 
)٢(‏ اىطر التفصیل في ٠‏ اعحاز القرآں والبلاعة النبویة . للأستاذ مصطفی 
صادق الرافعی : ص/۲۸۲ رما عنٹھا, روکتاب ٢ه‏ الحدیثٹ الببوی ؛ للاستاذ محمد 
۰۹ی۷ییھ)ھ۷ “۶ ھ4" 


ہت 





اص اسلرس ل ملی ال ماب وا ون 
فوله : ٢‏ اللھم بارك لھم في مجمھا وسفخھا ومذتھا وفرتھا وأبعٹ 
راتا هي الدثر 2 : واہجر لە الثمدٴوبارك لە في ا مال والول 
س اقام المصلاة کان مساہا ومن آتی الرکاۃ کا 


۱ ں محسمًا. ومن شہد أن لإ إل 
الا الله کان مخلصا . لکم یا 


پسي بھد ودائع الشرلك و وصائع اللك ٦ )١(‏ 
تلطط هي الرکاۃ . ولا تلحد هي الحباۃ ولا تنٹاقل عن الصلاۃ :)٢(‏ 

با 2ز رم 0ك اہ یا پسرق الا ضیح سی اہ اس سن 
تکل اود سَالاَھم اکٹرہ یتال 


ادكي رىي فاحسن تادیبي ورىیت 


احل لقد آدته ریہ وعا ٘ ففاق آدیه کل آذپ وسما نیا کل نپاں : 
وعلم پذكك پالم یعلم اھله واآصجان مہ أنھم نو اب واحد. 

واکبر عامل حاسم - فیا اعتقد - من العوامل التي أُثرت هي تکوین 
شخصیتةه -8- والتي کنٹ لفصاحتہ -8- أں تنمو وتقوی : هو ما 
ٹاثر الرسول -8- پاسلوں القرآں الکریم . ودلك آثر طدعی حلي . فعلی 
تلبه التصل بجلال الله تنرل الٹرآں ٭ + ٹرل ٭ الروع الأمیز علی قلبك 
وخ تیخ التترتی 6 سو السا 1967000000 رع مات تلتان 
السابون :۶ یا ایھا الرسول تلع نا آمرل إِليك من رك 4 (سورۃ الائدة: 
الا فا ۹۷) ے ا سجله الصحايه وکتىوہ وبالقراں کاں 
١١‏ الوصضائع جیم وصیعة وھي الوطیفة الٹي تکوں علی اللك وھي یا پلرم التاس ہس 
اُموالھم مں الصدقة والرکاة أي لکم الوطائف التي تلرم السلیں لا نتجاورھا یکم ولا 
ترید علیکم شینًا سھا 
٢(‏ انطر الٹثل السائر للأستاد صناء الدیں اس الأثبر ۱٦۰/۱‏ 
61 الیسن سست ابو انت ناس لاو کونساہ کر اك ۷۸۷و اسرع 
خی السمعاىي ف آزں الاملاء والاستعلا:ء وم قباك ۷ اں الله أدسي اشن ارس ثم 
أّرتي تمکارم الاحلاق فقال حد الغثر وأثر بالعرف احاشيیة الحدیث السوي) ص ۹٦7‏ 


)٤-‏ ۔ 





سد ا7ملاتی_ مدآ 4> رم > سا272 
-8۔ یحکم بین الناس ١:‏ وأن احکم بینھم ہما ُنزل ال )(سورة الائدۃ, 
الایة :۰ ۹)). ۱ 

ومهتمه -88٭- شرحه وبيانه للناس : ۂ وانزلنا إليك الذکر لتبین 
فا ناد اقفل+امزو اتل ا8859 وہتارت ابی یتر 
یقرؤہ آناء اللیل والٹھار : ١‏ وأمرت أُں أکون من السامین وأں اُتلو القرآن ) 
(سورة العمل , الأّیة : ۹۲-۹۱) , ۱١‏ اتل ما أُوحي إليك من الکتاب وأقم 
الصلاة ) (سورۃ العنکنوت . الارة )٦٤٢٤‏ 

فلا شك ان یتاثر ىه الرسول -8- وأں بیتخرج هي مدرستة . ولقد 
وصفت عائشة - رصي الله عنها - رسول الله -8٭- حیدسا سئلت عن 
خلقه . فقالت : × کاں خلقه القرآن ٭ .)١(‏ 
وقد دکر الاستاد محمد الخصر حسین حدیٹا نبویًا في وصف الصحابة : 
جعل رجلایقوللە:يیارسول اللَ ما أفصحلك .ىا رأیناالذي هو أعرب 
سك . فقال -8- : حق لي مإنما أنرل علی القرآن بلساں عربي (۴) . 

ومن الامثلة علی تأثیرہ بأسلوب القرآں قولە : × إن الله مستخلفکم 
فیھا فینظر کیف تعملون ۷ (۴) . وقوله -8- : × یسیر الراکب من 
صنعاء إلی حصرموت لا یخشی الا اللَ أو الذئب علی غنعه . ولکنگم 
تستعجلوں ) .)]٦(‏ 


() روا سار ۷۹۶۹۰ مم او +۸۸71 ٠‏ وانظر في البَدایة والنھایة : 
جرتودں 

[71 شع (سول الا: للا ستتات مم الس حص ٥اس‏ رجازہر 

)١(‏ رواہ الترمدي في کتاب الفتن : ص/۸۲۴]) . وانظره في ریاض الصالحین 
لان انتثری ‏ ین407) )٤(‏ رواہ البخاري : ) .۱٦٦۰‏ 


ےت 








لنٹ !لا او اصسسبیےےی ای مل بت فنص 
هي أھم العوامل التي 7 فرلاامسی جرد سا 
سنا ےت 
التراکیب واشھرھا وأحرلھا . وإدا تکلم طعة عیر لفته مانیا یتکلم ىذلك 
بع أھل تلك اللغة علی طریقة الاعحار و تعلیم ال دلك لے من 
معلم (۱). 
ففصاحتة -8- آبر لا یشك فیە عاقل (۲) دك لن القوم الذین أرسل 


عیر 


الپھم ھم أئمة المیاں وھم قي حصویتۃ قوم لد : لا تنفطع نھم ححة . ولا 
ررقم عطق يف تو ا الرسرل تا رساق مد کَمْ ا تتاصة 
زلكي2يھَےو لیران لو شا سال جم سفق لاف اوح آن 
نٹل هدہ الفریية زائقة باطلة لدی دھعاءالعاس حمیعا 

رھو - افصضح العغرب . لکن العرق تيیلە وىںین الفصحاء بتفق مثله 
فمي الناس ویىقی في حدود الَطاقَةً الىشريیة ولیس أمرا حارفًا للعادة 
پالکلیة , تل إں الفرق بيله وہيں العصحاء یش الفرق ىین البلیغ 
ےس انت نات ہت 
من کلامه -8ل- ومذلل بفسر وحود الحدبت الوصوع . إد ٠‏ ھؤلاء 
الوصاعین کانوا یتحروں احتداء الرسول ۔ب٭ا۔ باسلوىه وخصائصه 


الیانيه (۲). 


ہسمہ۔سٗ - سپبیجمےاتلیشۂ .وت 


: 1 ' - 
١(‏ انطر ؛ حرابة الأدت للسعدادی ۱۲۱۱/۱۰ , أر الرھر للسبوطي ٠7۱۰‏ 


و الحدیت الدنوي الشریف وأترہ ىي الدراسات الاسلامیة - اللعویة والدحویە . 


للدکتور محعد صاري حعمادي . ص ۱۸ ۱ 
)١١(‏ کا ستتصصع فصاحته - و ۔ حلال الىاحٹ الاتیة اں تاء الله 
)١(‏ الحدیث السوي تھاکترر مخبد اع ص۹۲7۸ 


۔-ے۷)۔ 





البند ا9سلا بے آقعدد:01-1مت73- رج < شعباں 1717ء 

ھذا ۔ ولم تکن مصاحته -8- مقصورة علی جودة الأسلوب وعم 
العنی . ہل حاوزت ذلك إلی الأداء :فکان -88- ضلیع الفم . یستعمل سەه 
جمیعه إذا تکلم . ولا یقتصر علی تحریلك الشفتین فحسب . وکان ۔عليه 
الصلاۃ والسلام - طویل السکوت . لا بتکلم إلا في حاجة . وإذا تکلر لم 
رد یراول للا شھلر اق کترق: 

روی البحاري عن انس آں العنيی - 8 - کاں إدا تکلم نکلة أعادھا 
لاف 7ر آ رمالا آن مف گلات لا کا0 050:رکان کلافصیے 
بفهمه کل من سمعه . وتقول السیدة عائشة - رصي اللَ عنھا - :۷ إں 
رسول الله -8- لم یکن یسرد الحدیث کسردکم (۴) وکان بعطی الکلام ما 
بستحق الٹھهجه حتی ان مایحتلج فی صدرہ بندو علی وجهه4. وصفه جاپر 
- رصي اللَ عنه - فقال : کاں إذا خطب احمرت عیناہ وعلا صوته . 
راقع غمٔبة کات متشوی یق وتزل مشگکرم وساکر(14: 

وکاں لحرکته وإشارته موضع کبیر هي إجادة الأداء فحرکتة مغبرة 
تستلفت النظر وتنله الغافل وتعین علی الحفاط والتذکر . وکان کلاءە 
- هي الذروۃ من البیاں . ولا یرتفع فوقه في مجال الدب الرفیع إلا 
کتاب الله بلاعة وفصاحة وروعة ۰ وما اأجود ما قال الجاحظ هي شأنه .۱٥(‏ 
٦(‏ ابطر هي زیاض الصالحین (یاب استجتاں نىیان الکلام وإیصاحه للحاطب 
ص/۲۰۷, وائطر تحفة الأحودی )٢( .۲۰۱/ ١:‏ صحیع البخاري : .۱٢۲/ ١‏ 
)٢(‏ صحیع البحاري : .۱٥٢/ ١‏ رمسلم : ۷/ ۱٦۱۷‏ وسنن أىي داؤد :۲۸۸۸/۸۲۰ 


عن الندع) 


(ہ) النیاں والتبیین للحاحظ : ۲ /۱۷-۔۱۸ .تبحذف سطر واحد من الوسط . 


کت0-- 








اي قسف تع یر 
و الکلام الذي قل عدد خزوتاہ وکٹرت فضاترحل من السا وی 
التکلف . واستعمل البسوط في نوضع النسط . والقصور في موصع 
القصر . وھجر الغریب والوحشی ورعب عن الوجین السوقی . لم بىطق 
الااس میراث حکعة ولم یقکلم الا تکلام قد حف بالعمصمة وشید ىالتأئیر . 
وسر بالتوفیق وھو الکلام الذي ألقی الله عليه الحنة . وعشاہ بالقعول 
رجیع لە د۳ین الهھات والحلاوه ونیں حسں الافهام وقلة عدد الکلام لم 
مکل پیپکمولا) ام صفی را تاروانیيا وم بة فا رت 
اتحمه خطیب . بل پبد الخطب الطوال بالکلم القصار . ولا یحتع إلا 
نالصدق . ولا بطلب العلح الا بالحق ولا بستعین الا بالحلاه ولمریسمع 
انا یکلام ات اکر تھا ولا اقش قثظات 2ال رتا ولا ال 
مس ر3 اکرہگطلتا 30اس رتا زَلا اشول رما :ولا اثفت 
عنی .ولا ہیں فی وفحوی من کلامه -٭-. 
الفورل عں فصاعتنه -٭- : 

عریٹا قینا سلق العوائل التی آٹزت فی الرسول:-8< والتي جغلتہ 
أیصح العرب قاطنة , والآن بزید آن بوحر القول عں فصاحتة -81- . 

بح النکیرآن ال ستجاب قد اولاہ برعایة خاصۂ واھترتعثایتةه ند 
الطفولة حتی کاں یتکلم نأافصم اللعات وأحسن التراکیب واشھرھا 
دای لھا × دلك لکی تقو الحجة علی الناس اصع نیان ۶۶ رسلا 
سسشرین ومندرین لثلا یکوں للناس علی الله ححة بعد الرسول 4(سورۂ 
النساء . الَیة ,)۱٦١‏ ھلا تقوم الحجة الا بالدیاں الکامل : 

جماستد اتعالیٰ ارہ اسبرران مت خلق اا ھت 
والنطق الجداب . والقول التحیر الغائق . والکلام العدب الذي تملك بهە 
النقوس وتؤسر الالتاں . 

سداامحورم ارساف ملا الی سی سر 


ائنل فطلب سە اں بشد اررہ 


-4) ۔ 





ویقوی ظھرہ ویفلع حجتە ویسدد دعوته بأَخيه هارون : ۸ وأخي ھارون 
هو افصح من لسانا فارسله معي ردءا یصدقنیي إئي اخاف ان یکذبون ) 
(سورۃ القصص ٠‏ الایة : ٢٤)وتمنی‏ لی ربە وھو صفيه وکلیمە ان بطلق 
لسانه ویعتق بیانه ویحل عقدته ويفك جستة . فقال : واحلل عقدهمن 
لساني یفقھوا قولی ) (سورة ط4 الایۃ : ۲۷). 

وھدا نبی الله داؤد . أفاض اللَّ عليه ومنحه فصل الخطاب )١(‏ وانتنں 
عليەندلك. فقال :!وشددناملکە واتیناہ الحکة وفصل الخطاب 4 (۲). 

وادا کاں العرب أمة البلاعة وأئمة العصاحة , فلا بد ان الرسول الدي 
آرسل الیم أں یکوں بیانه أسمی من دیانھم ومنطقه أُروغ من منطقھم : 
اعل 1ك او لال جا لمات رالاھا الع تی گا قال الاہعا: 
مصطعی صادق الرافعی (۴) ولا نعلم ان هھذہ الفعصاحة قد کانت لە -:8- الا 
توفیقا من الله وتوقیفا . إدااىتعثه للعرب وھم قوم یقادون من السنتھم 
ولھمالقامات الشھورۃ فی المیان والفصاحة . 

ٹم قال الجاحط تعد أُں ىين فصاحته -8- )٦(‏ ولعل من یتسع في 
العل ولغ یغرف من نتقادیر الکلام یظن آثا تکلفتا ۵ من الامتدام 
والتشریف . ومن الترین والتجوید . من لیس عنده ولا یبلغه قدرہ . کلا 
والذي حرم الزید علی العلاء وفع التکلف عند الحکماء ٠‏ وبھرح 
تعاہوں عظیم . 

بھذا ستطیع أن نقول إنه -8- کان یتمتع بمنزلة رفیعة من البیان 
واللسن ویحتل مکانة مرموقة في الفصاحة والبلاغة : ! وقل لھم في 
اق فر اکا ہر افسسا193725070: [یتبم ]ا 
)١(‏ سورۃ الصاد ٢٣٢٢‏ 
)١(‏ الحياۃ الأىىية للأستادین الدکتور محمعد عبد النعم خفاجي . والدکتور 
صلاحالدیں محمد عند التواب : ص ۲۷۲۸۰. 
)٢(‏ اعحار القرآں والیلاعة الىبویة . ص/۲۸۲. 
)٤(‏ الصدر الساىق : ۱۸/۲. 





الحدث الفاضل امام ان منٔدۃ : 
تبذۃ س عیاته رم ماته العالیة 


1 سنا او القاسم محمد معد القادر 


جع رتا راضر سا اتا شتاہے نعلامیی 


و الامام الحافط نو عند الله محمد س اإسحاق بن محمد بن یحیی س 
بدة (واسم مندة ابراھيم)(١)اس‏ الولیدبن مندۃ بن ثبطه س اسدددار 
ان چھار بحت العندی الأصبهاىص (۰٦۲ھ‏ - :۲۹ھ) (۲) الدي ولد 
امنہاں )٢(‏ ونشا بہا - قداعتبي اس مندة مٹذ صعر سن إلی التقی 
رت الس الطورت وکا نَاول سماعه هي السة السابعة أو الثامنة من 
عمرہ - س أول الاثر هو بدأ حيیاته بقر؛ءاة القران الگریم - وجدیبر 
بالذکر أنه کاں صاحب دھن وقاد . حتی صار من أُعلام الحفاط في عصرہ 
اف امم سھ رضف پھرتنکالا× آو فرظ 
7 وجب ْ ٗ و رر وو سس 
الذھمىي :ما عابت بیٹا فی الرواۃ مٹل بلي منده٥‏ ونقیت الروايە“فيیھم من 
خلافة العتصم العناسی (م ۷٢۲ھ‏ والی بعد الثلائیں وستتائة )١(‏ - 
8ؤ 1+  +)‏ 

ي عاصم والعرار- وکاں جدہ محمد اس یحیی ام جو الاعلی 
الحدتیں - ھکدا تری آن یت این مندہ 


بد سیکا ار 


سر ا ا ا ا 0 


[ا ءا 


المعٹ الإسلامي (یوہاہ و رد خییان ۱۱۱۷ء 

قد عاش انن مندڈەمن سىه ٢٢۲ھ‏ الی ٥ھ‏ - في هھذہ الفترۃ بدا 
انقسام الدولة الاسلامیة !لی دوبلات صغیرة - فصعف بذلك أمر الخلافة, 
کی اھ موا الاک عالطا اف ا اوھ 
الىوبھیوں ٢٢٢۲ھ‏ / ۹۲۲م - ٤۷٣ھ‏ /۱۰۵۵م) علی ایور الدولة - فل 
بعق للحلعاء العصاسیین إلا الرسم والاسم - والحالة الاحساعیة اأیضافی 
هده الغفترڈ لم تکن طيعة ثانىتة - اد تسیطر الرعب والفرع هي قلوں 
العاس بست لأكلَتتن اعوھلی ىہ وبال-ک و آنامن:افاعۃةالعلصة, 
فا_ الحصارة الاسلامیة قد بلعت اوجھا وتعددت مراکرھا - حتی اُصنع 
القالی اطای تل قافنا سارمازص+یاں' اتی کا اعات تد نت 
راکر تلل الدویلات في الوطن الاسلامي کلە - کما بالت تشجیعا عطیبا 
یں الحلقاء والامراء - قد آىشات في هدا العصر الکتنات العامة لطلاں 
العله - وکاں معفرھا الساحد س حبت حلقات الدرس - دلك من عادات 
العانا۔ اں یوققو!ا کكتنھم علی الجاسع - فکاں في کل جابع کثیر مکتتة - 
تاجھا: اَقات تال مسا مات اخوو ےش اك الومشاق مویہ 
حعفر بں محمد س حمداں الوصلى الفعقيه الشافعي (م ٢٢۲ھ)‏ ومؤسسة 
انن خسان القاصی (م ٢۲۵ھا‏ وجابع البصور تعداد ودار الحکمة 
بالقاھرة -۔ ھکدا قد بلعت العلوم کلھا هي ھدا العصر اعلی مستواھا - 
تالی حانب التالیف في الحدیت وعلومه ىلغ العقه الاسلامي اعلی ساد 
- فقد استقرت الدامب العقھیة الکری وتو طدت آرکانھا 

اں الامام الحافط انىن مندة ھو صاحب الجاد هي تحصیل العلوم 
والحرص علی جمعه وتطليقةه في السائل الدیديۂ . حصوصا ما بتعلق 


مھا بالامور الاعتقادیة - فھو قد صنف علی الحدیت وعلومه والتاریح 


]:٢[ 


لنٹ الو لات الحدٹلقامل !ناماس دو حباته رمدہا الب 
وفروغ العقیدة - ودلك لعله اں مصدر العقیدۃ الاسلامیة امشيتھ 
کتاب اللَ تعالی السنة الطھرۃ (۱۹. 
ں الحافط انىن ص فا متا حیاته العلية پالتحمل لأحادیث السي 
ہل۔ من شبیوح بلدہ آصنہاں - فسع من من أىيه اسحاۃة ق وعم آبیه عند 
الرحمن بن بحیی سٛ مندة ومحمد س القاسم س کوفي الکراىي ومحمد من 
عمر بن الحقعص وعند الله س !براھيمالفري ومحمد بن حمرة بن عمارة 
وانی عمرواسں حکیم وعند الل یں یعقوں لس اإسحاق الکرماىي اق علي 
الحسن بں محمد بس النصر وھو اس اس ھربرة راعش دن محمد الثتىاىي 
َعَوق سے او انان 3ا 
تک شی اس مال سی الستی من امھ ارطا 
التعلیمبة - فرحل في طلب العلم الی بلاد اسلاميه شنی اڈ عن عدد 
شیعر یں المفعاممت الا رس بی ای ال 210ا کل کا وا لوک 


فی طلب الحدیت وسماعه وتحصیله وحمعه وتصلیفة - إد تقی في الرحلٴ 


-. 


اشرقات 
اون و تت اق سال مسانور فی 96 ھ0 
ں4 
شس وڈ وو شوہ من حمسما 
٠ ٣‏ 


القطاں ریب سن جب ہن 


یں محمد ومحمد 
الاصم وأنی عند الله الآحرم وأىي ىکر س محمد س عللي 


ال المصري وطبقتھم - 
اىن علی ىبن عمرو أَىي عتماں عمرو س علد 


ناثاء اتا 
ٹم رحل إلی العراق وھو هي تسم وتلاتین 7 ا واقام 


۔-۔ اسماعیل الصفار 7 سی جعفر بن 
- 


]:[[ 





سیر ا نے را سو جن 


ہے ہے یزرو نے مد جم اعد 








ختري الرزاز وطبقتھما - وبدمشق من إتراھیم بں محمد بن صالح بں 
غان القنطري وجعفر بن محمد ىس ھشام وعلي بن یعقوب بن أَبي العقب 
پی لد لیخ اي مررآن راع ین سلیان بن عتلمویخیی ینغ 
له بن الحارث الزجاج وأبي میموں المجلي وأحمد بن القاسم بن معروف 
تی بکر أحمد بن عند الله س أىي دجانة واإسحاق بن إتراھیم س ھاشم 
وزاعي وھاروں پر محمد الموصلي والحس بن احند من عیبر ؤعدی تن 
فقوب الخطیب (۱۲)۔ وتفعصر سں أىي طاھر أحمد یں عمرو الدائىي 
لحسن بن یوسف الْطرائفي وحمرة بن محمد الکاني الحافط ومحمندبن 
نحسن الدائني واقراتھم. 

وأيصًا پوحد اسماء بعص الاں التي رحل الیيھا اىن مندة لطلد 
حدیث - فسمع بالدينه من جعفر بن محمد بن موسی العلوي وبیت 
قدس من أُحمد بن زکریا القدسی ونسرخس من عبد الله ىن محمد بن 
نبل وبعمرو بن محعد بن احمد بن محعوب ونظائرہ وبطرائلس من 
یثمة بن سلیماں القرشي ومحمد بن الحسن بن منصور الامام وبتونس 
ن عثماں بن محمد السفعرقندی وبغزة من علي بن العباس الغزی 
بقیساریة من إبراھیم بن معاوية القیسراني وببیروت من موسی بن 
ببد الرحمن الصناغ - ولکن الورحین لم یذکروا تاریخ هھذه الرحلات - 
بقول الذھمي : وسمع من حلق سواھم بمدائن کثیرۃ . لا أعلم احدا کان 
أوسم رحلة مه ولا آکٹر حدیٹامنە مع الحفط والثقة - عبلعنااں عدد 
شیوخه الف وسععمائة شیخ (۱۲) - فنبغ في ھذاالفن . سئل سعد بن 
علي الحافظ (م ۲۷۱ھ) ىسمکة عن الدار قطني وابن مندة والحاکم وعبد 
الغتي - فقال : اما الدار قطني فأعلهم ىالعلل واما ابن مندة هاکٹرھم 

]:٤١[ 


بقداڑسلابے____الحب تد لفامدالزبام ان سز : عَاك الب 
دیٹا مع العرفة التانة ۔ وانا الحاکم مأحسٹھم تسٹیقا وآنا عید الفٹی 
باعرتھم پالائساب )۱١(‏ - قال الحافط شمس الدین محمد بن أىي ىکر بن 
عمد الله سن محمد الدمشقي ام ۸۸۲ھ) : ابو عمد الله الامام اأحد شیوع 
الاسلام - وھو !ام حافط حىل س الجبال - ولارجعمن رحلته کانت 
کت اومشییححلاطلی الصسال اس الد ال اقامن العاظ لسم 
با سمع ولا حمعماحمع(١۱)‏ -. 

ٌ مھ اتی مة ىر نے اَل ال الس ناف التاشی نان 
الاہماں اعتقاد القلب وقول پاللساں وعمل بالجوارع برید وینقص (١۱ا‏ 
6ی مندة مں گار العلاء واعلام الحفاط للسنة الطهرة والفسر 
لکٹات اللَ تعالی - ویں تلع هدہ الرثنة هي العلم لا یکوں مقلدا - إن ابن 
مندۃ من ھڑلاء العاباء الدیں بلعوا درحة الاجتھاد - قد ترجم لە آبو یعلي 
فی طنقات الحثابلة بنا یدل علی ان حسلي (۱۷) 2 . 

وم خیر ای سای ذکرنا اعلاد اکٹر ین الد وسشاثاشیخ 
الدین سمع ملھم وأحد عنھم ۔ سواء کان دلك تبلدہ أصبھاں أم العلداں 
الأآحری التي رحل الیھا - وذلك العدد الصخم لم بحصل لاآحد من علباء 
رجامعک سن گان آزل سای اك را و اعد رر ون 
نس تح ساقت ودلك لان اق لت ال الروایة واعلام الحفاظ في 
الد نیا عمویوقاا و ا 0ھ حا 
کا سر ا 
الأعراپی (م ٢٢٤ھ)‏ وأبو الععاس محمد بن یعقوب بن یوسف بن معقل 
انے تسا وی التساشری ۴م ٦ھا)‏ وأىو الحسن خیثمة بن 
86ب 9ۂٹہِ'ٰ')+ فس 


([ہہا 


العدد ١۰‏ -ا7لملد۲۸۔ رحب - شعتاں ا١۱٢۱ھ‏ 
والی جانب ھوُلاء سیعابن مندۃ من عدد کدیر من العفاء الذین لھم دور 
ا 

پارز في الحفط والاتقاں - فمن آنرز ھولاء : القاصضی أىو أحمد محمد بن 
وحساں بن محمد الشافعي ومحمد نن الحسین بن الحسن القطاں 
النیسانوري واحمد ہن اسحاق بن بعقوب الصنىفغي ویحیی ہن عبد الله 
او لاحات اقاضھط ناو القاسز کر مع کم مق الا :الکتابی 
واحمدبن سلیماں بن ایوں بن حدلموعیرھم -. 

تق اگ اھ موی اش تر اق افص می الا 
الذین عنوا نتلقی الحدیت وسماعه - فقد أخد عله حافط اصھهاں الامام 
محمد عبد اللَ بن محمد بن حیاں الانصاريی وھو أحد شیوجه والامام آنو 
عبد الله الحاکم وھو من اقرانه کما احد عنه تلامیذه تعام بن محمد 
الباطرقاتي وأنو سعید الادریسي وأحمد بن علي بن عقبة وأحمد من 
محمد بن مسلم الصباغ الاعرج وأبناڑه عند الرحمن بن مندة وابو عمرو 
عبد الوهاب بن مندة وعدید ال ىن معدۂ واسحاق بن مندقۃ -. 

اں ابن مندة قد لعب دورا خطیرا هي شتی میادین العلوم - فمصنفاته 
التفسیر والعقائد والتاریغ -. 


]ہ١[‎ 


اٹ الاإسلاي الحدث الفاصل الإمام این مد . حیاته رحدىات ىهب 
ان این ماس ارگ سی اس سی ہہ اتی 
ہر ۔لارحع یں رحلته الطویلة کانت کٹل اُرنعین حملا - ومبھا 
بعشتث عا+ولمصتفاب من الحدبت (۱۸) - مصفاته في ھدا(الوصرع )٠-‏ 
ات 150 لاملا ایر تن :۷6س افالیت او امیع ان 
آدھم (م ۲٢۲٢ھ)‏ 
ال التالیف فی علم الرحال قد بدا مند الفرں الثالت الوحري . واسمر 
آل :الو الر ات لاق عاش فبه الاعام اس معدة حیت ساھم فی ھداالفن - 
نات سا خر اسنا رما كالثالی: 
امکماں مات اکم ھا مہ صلی ارستوا خنراہ 


2٢‏ گتات نہ الاب فی الکسی والاتقاں و هد الکتاں بربد ع تماىىة 


۱ ام -۔ ٦٢‏ کاب س٤‏ الشائع. 
حراء ۱ ۰ 
فلا ا7انی کی فتاب الک 1037: 


رز سال غن ضا قش فشا فرے سو اف ال ظا مرف سن 
وتصحیح الروایات - وھی ۶۹ یب ہ5٠‏ 
۷۔ نقد لسند ا حیفهة 
و 00 ترک تی وو 
روب نگتان تارع اضغان۴1۲ا 

لات ار موس فو ات رون 
-١‏ کتان الرد على اللعطيه ۷ کتاں الصعات . 
ہت سس صعاته علی الاتفاق والتفرد -۔ھذا 
-٤‏ کتاں التوحید ومعرفة اسماء الو 
الکتاں بقع هی ستە احراء - 


]:۱۷[ 





. کتا۔. الرد علی الجھميه‎ ٥ 
ختاب الایعاں علی الاتفاق والتفرد ۔ پمکننا أں نقول بأُن لەه‎ ۔٦‎ 
مصنفات کثیرة هي حکم الفقود -. ٭‎ 

قد رحع ابن مندۃ إلی وطله اُصبھاں بعد رحلته الطویلة في سنة حمس 
وسععین وتلاثائة الھجریة - ویلیق پالذکر ىأنه کاں عاد إلی وطنه بعد 
الرحلة الأولی - فنقی فترۃ هي وطله تم استانف الرحلة - و ھدا قد عبرہ 
تلیذہ العلامة العاطرقانی : سمعت أبا عبد الله یقول : طفت الشرق 
والعرب مرتین (۲۲) - فأقام ھناك سنتین . ٹم توهي لیلە الجمعة في شھر 
اي القعدۂ من سنة حمس وتسعیں وثلاثعائة الھجریة )۲٢(‏ - ودهھون من 
القد بعد صلاۃ الجمعة وصلى عليه اه اُنو القاسم ودمن عقبرۃ دولکاباز 


- تغمدہ اللَ تعالی برحمتةه -. 


لے امع : 

)١(‏ الامام آپبر عبد الله شمس الدین محند س أُحمد الدهبي : کتاب تدکرةۃ 
الحقاط . الطبعة الرانعة . دائرة العارف العثعانبة . حبدرآباد ۱۹۱۸م ۰ ۷۲۱/۲. 
)٢(‏ اسماعیل بىاشا البفدادي . هدیة العارفیں . اُسماء الولفین وآثار الصىفین . 
مکتبة الثىی - بیروٹ ۰ عج/۲. ص/۷۵. وأَيصَا اس حلکاں : وفیات الأعیاں 
رافاڈالرمان۔ تيب التَھسة اضر ۱81۷لب کر کن ضس 4۷-0137 
٢(‏ اُمہاں : مديىة عطیعة متشهھورۃ من اعلام السں وأعيانها .. فتحت في 
خلافة عیبر رس الحطاب . سنة ۱۹ ھجریيیة . علی بد عبد ال بن عتناں صلحا ۔ 
الحموي : مفحم البلداں . دار صادر ىیروت - الجلد الأول - ص /٠۰٦۔۰٢٦۲.‏ 
)٤(‏ اس الصلاع . علوم الحدیثٹ ۔ تحقیق بور محمد عتر۔ الکتبة العلیة 
نالدیىة - ص/۸ ٤٢٢۱٥۔۱۱۹.‏ 


]:۸[ 


کی رج سی اس 2 الفاص لا( لإامانن مندۃ زحیاأنه رخدات لی 
(ہ) ابن الأئیر* العدایة وا ہت ہی ہکا 
بن الاثیر والتھایة ۔ کثبة النصر ىالریاص - ۱۹۱۱م۰ع/۰۱۱, 
مس 6 
)١(‏ الدھىي سیر اعلام البلاء. الدیة الىورۃ ۳ے۱ءَٗ ورقة:*۹ 
(۷) اس مندق گتاب الایماں الجلس العالى . الحابعة الاسلامية بالدینة 
الورۃ - ۱۹۸۱م٠ /٢٠‏ ٢٦۔٥٢٢‏ وأيصٌا وفیاے الأُمیاں : المَدر السائقٌ - ۱ 
)۸( اس العماد ااحبلی شدرات الدھد . ىیروت م/۲, ص/٠١٣‏ 
ل0 ای سو ریسافت کے و اک 
)١١(‏ الدمي پر اعلامالیاء ء ۱۱,ورقة ۷ الف 
4س افتات 
)٦[(‏ اس عساکر الد مشفي تواریع دثشق . الجمع اللعوی ندمشق ۱٥/۰‏ 
ررقة ٢٢ں‏ 
() الدمتي سیر اعلامالبلاء ء ۔١‏ ,ور 
٤(‏ المدر السابق ع/ ٠١‏ ورقة ۸ى 
)٥١(‏ ابن اثلعتاد الحتلي شدرات الدفب ۲۶:ص ۱٢٣٦7۸‏ 
(۷۹) :این سو گٹاہ تانج ۸ سو ٦ن‏ 
(۷) الصدر السائق ص ۱۷۰ 
(ااشتر السائ سن 187 
([۱۹) دذکر الدمتی اسم مدا الگتاں قي سیر اعلام اابلاء من 1۸ بد 
لمت وری آاوی کات لان وس تعاق افو ختاو بن 
)٠(‏ حبر الدیں الررکلی الاعلام : الطبتة الثانبة :ع۰17 ص ۲۹٢/‏ 
١(‏ وفپات الأاعیاں الصدر الساىق 
)٢(‏ الدھنی + سبر اعلاءالس؛ کر مو 


۲) اس عساکر تواریمدمشز ہمت وبفە‎ )٢( 


۹ا 


دراسات في الصنة : 
امام الخساضی وصناعتہ الخدیشیة ٔی سنہ 


االحلتة السابڈ ا 


آستاد الحدیث قي حانعا الامارات العربیة 
الى+مت السادس : 

اي نود رستو الساٹی (مل نی لستن اعادیَدَمرَعَوء90): 

ال الامام ابن الجوزی (۹۷ھ) کتاب الوصوعات وأورد فیه أحادیث 
صحیحة وحسانا . لذلك کٹر الانتقاد عليه وشنع عليه الحافط . 

قال الذھبي : رہما ذکر ابن الجوزي في ١‏ الوضوعات ؛ أُحادیث حسانا 
قویة . قال : ونقلت من خط السید أحمد بن أٔبي اللجد قال : صنف ابن 
الجوزي کتاب الوضوعات فاصضاں في ذکر أحادیث شنیعة مخالفة للنقل 
والعقل ما لم یصب فيه . إطلاقه الوضع علی أحادیث بکلام بعض الناس 
في احد رواتھا . کقولە ملان ضعیف أو لیس بالقوي أولین . ولیس ذلك 
الْحَديث سا یھن القلت صلللائات وَلافت نَتَالِفَا 0كا رص لکتان و 
سنة ولا إجماع . ولا حجة بأنه موضوع سوی کلام ذلك الرجل في روایف4 . 
وھذاعدواں ومجازفۃ . انتھی . 

وقال شیغ الاسلام : غالب ما في کتاب ابن الجوزي موضوع . والذي 
ینتقد عليه بالنسبة إلی ما لا بنتقد قلیل جدا ء وقال :وفيه من الضرر 
ان یظن ما لیس بموضوع موضوغًا .)١(‏ 


( تدریب الراوي للسیوطىي : ج/۰۱۱ ص ۷۰۸۰۔۲۷۱ ۔ 


0 - 9 س- 

















کیت سس ھت النسائی وصنا عد >احدیلیة ہی سید 

تال التوئ27کو کٹیر ا سا لا دلیل غعلہ رمعائلقف جیتتز .)١(‏ 

وپسسپ تسرتعه إلی رثی بعص الاجادیك بالوضع . تعرض العلباء 

لکتابه بالنقد وبیان ما تساھل فیة . مالف الحافط ابن حجر (ت ۸۰۲ھ) 
کتابه × القول السدد هي الذب عن مسندد الامام أحمد ٭ وأجاب فیه عن 
الأحادیث التي رناھاانن الجوزی بالوضع في مسند الامام احمد وھو 
بطنوع هي محلد )٢(‏ ودیل علی هدا الکتاب السیوطي (ت ۹۱۱ھ) 
واستدرك عافات اسن ححر تم ألف السیوطىي دیلا لھڈیں الکتاىین سماہ 
ہ القول الحسن هی الذب عن السنن × (۲). 

وکان السیوطی (ت ۹۱۱ھ) من اشھر العلاء قاموا ۔النقد والتعقب علی 
کتاب الوضوعات لائن الجوزی فالف کتانه : ٢‏ اللألي الصنوعة في 
الاحادیث الوضوعة “و × التعقنات علی ااوصوعات ؛ قد چنتھما اُبو 
الحسن علي تحص عراق اتا ۸1 اق 0لا 6 کر یڈ 
الشریعة الرفوعة عن الأحادیت الشیعة الوصوعة . بلجمھتا وزاہ 
عليھما زیادات * وقد طالعت کتاىي السیوطي اللالي الصنوعة 
والتعقبات . وکتاں اسن عراق ٠‏ فوصلت إلی أں هداك حمسة أحادیث من 
سنن النسائي (الجتنی) اُدرجھا اس الحوزي ؛ي سلك الوضوعات . وبعد 
ےن ا فان مت کا لیست عوصوعة کنا طن امن الجوذي ؛ 
تلم ور عامجا رافحف عراان : ننتقل إلی ىیاں الأحادیث 
التي رماھا اىن الجوزي بىالوضع . 


س--۔حوو+ -ٌ+-+مىسصسصححاستہ 


2 الہٰا سر‎ )١( 
وعليه ذیل لےيیئة الله الدارسي وھو مطبورغع خ‎ )١( 





القول السدد. ندائرة 


العارف الھندیة . +٤٤‏ 1 9 ۰ 


-٦٦ - 


:سیب ہے صع ہے العدد ١۰١‏ ۔الجلد۲۸- رجب - شعمان 1717ء 
عدبک ٭لا تقطنوا لمع بالتکینج: 

اُخرجه النسائي من طریق أبو معشر عن ھشام بن عروة عن أٔبیه عن 
عائشة عن التىي -48- لا تقطعوا اللپحم بالسکین ولکن اٹھسوا نھسا: 
وقال الٹسائی : او معشر الدتي اسمه تجیع , وھو ضغعیف وع ضعه 
أَيمًا کاں قد اختلط ععدہ أحادیث ساکیر . وعد النسائي ھذا الحدیث من 
ساگیر اہی بعشر (1): 

اوردابں الجوري ھذا الحدیث فٰي کتابه . × الوضوعات ؛ ونقل عن 
آحمدیں حدبل أنه قال :لیس تصحیع , وقد کان النبی -8- بجتزمن 
ےی 8 

واأخرع آنو داؤد هدا الحدبث في سننه من طریق أَبي معشر وقال . 
لیس ھذا ىالقوی (۲). 

قال الدھنی :ھی ١أ‏ معش >ٴ الفقيه صاحب الغازي کان من أُوعیة 
العلم علی نقص فی حفطه.فال ابن معبن :لیس بالقوی . وقال أحمد بن 
حنل : کان مصیرا بالمغازي صدوقا وکان لایقیم الاسناد . قد احتحع بە 
النساني ولم یخرج لە الشیخان .)٤(‏ 

قال ابن عراق : أخرجه آىو داؤد في سننە من طریق أٔبي معشر وقال : 


-س۱+.س۔فصص سس ےا ہے 


١(‏ سنن النسائي : ج/] . ص/۱۷۲. 

واخرجه العيھقی فی السسں الکبری :۰ ع/۷ ص /۲۸۰. 

والسیوطی قي اللّتي الصیرعة ع ٢/‏ ۰ ص .۲۲٦/‏ 

والعنی فی تدکرة الوصوعات ٠‏ ص ۱٢٦٤-٥٢٤۸‏ . 
)٢(‏ الوضوعات لاىن الحوزي : ج .٢۲/‏ ص/۲۰۲. 
١‏ سنن أبي داؤد حدیث رقم/۲۷۷۸ ء باں في أُکل اللحم من کتاب الاطںة . 
)( تدکرۃة الحفاظ ۱/۰ ص/٠‏ ۲۴٦۔٢۲۲.‏ 

اناج 


. ىٹ الاسلا سو الإنام لساني رصساعت لحدیثیة ە سىه> 


7 سس کے ہسہیںے 
نس ىالقوی 1ھ فی الشعب . ودکر آانەورد ما بغعارهه کا مر من 
ا ا او ا 


جه . وحدیث أئىي نعشر ف9 لاحم قد تکابل بصحه انتھی . وجاء س 


سی چر 


وت سا آھغرس لت انی سہ یی ساواق کشر اتتتی نز 
مصعیف (قلتا نل معترولك عتھم (۱) 

وقد آحرع التیهقي حدنت آئی معش اع عائشة وسکت عليه . ولم 
نو عليه اس الن حُعاسي تم حر حدبنا 'جہ غں عغفر؛ سس ای ‌ 
ئی رسول اللہ ک٭٭۔ پحیر مں کتف شاہ في بده مدعی الی الصلاه 
بَالقافارالشسکین الکی گان متتررظا تم 7 " نتھا: 

بال السیھقي ۔ رواہ النخاري فی !لمحتم مں ا النوو ا اش 
وحه آحر میں الرھري ۔ وفی ھدا الال علی جوا قطعہ بالسکین راں 
لسر ای تلال سا نرھا ا اب کوالہه ملف و اذااوت 
کا 'اظلت 10970 

مس شون انتا ان حثم اس احوري علی مدا الحذیت عبر 
سدید لانه صعیف ولیس بنوصرع وقد ےه العسانی علی صعب لأٰنه 
احرجھ ھي گٹات القیام لتان آج آئی ص صعیف 'و بروی 'لماکیر 
وشتاں .ین الصعیف والوصوع 
حدیث الا تمنع بد لا مس “ 

آحرع المسائی من طریق ھاروں سس رہ ن‌ِ 
سے رع اکر اف 2 حا ا ہا 


١(‏ تتثریه التربعة الرفوعة مھ۱١_‏ س ےھ:. ڈل 
محمع الررائد ۷۶ یں /۷ء وندل الحہر۔ 0 ۱ شس 


)٢(‏ السیین الکتریٰ٘ ء۷۸ ص۲۸۰ تاےت“ّیف 





او 


یع ک اوسلاں --- آبلعدد۰٦۔لملد7۸-‏ رمں ۔ شغماں 1717ھ 
رجل إلی رسول الله -88- فقال : !إن عندي امرأۃ ھي من اُحب الناس إلی 
وھي لا تمنع ید لاس : قال : طلقھا . قال ؛ لا ابر عنٹھا . قال : اسٹت 
بھا . قال النسائي : عبد الکریم برفعاإلی ابن عباس ۰ وھارون لم برفعه . 
وھذا الحدیث لیس بثابت . وعبد الکریم لیس بالقوی وھارون أُثبت منەه 
وقد أرسل الحدیث . وھارون ثقة وحدیثة أُولی بالصواب من حدیث عند 
الکریم )١(‏ 

طعن فيە اىن الحوري ؛قال : لا أأصل لە ونقل عن أحمد بن حنىل ھدا 
الَحَديت لا مت عئ رسول اله- ۲[2:۸+ 

قلت : قال ابن حجر : إنە4 حسن صحیح . وقال :لم بیصب من قال !۔ٛہ 
کر و 

وقال السندي ؛ قیل مدا الحدیث موضوغع و رد ىأنه حسن صحیع 
ورجال سنده رجال الصحیحین ملا بلتفت إلی قول من حکم علبه 
بالوصع .۱١(‏ 

وقد أخرج النسائي ھذا الحدیث أَبصًا من طریق الحسین ہن حریث : 
قال حدثنا الفضل بن موسی . قال حدثنا الحسین بن واقد عن عمارة بن 
أَبي حفصة عن عکرمة عر ابن عناس . قال : جاء رجل إلی النبی -38-۔ 


)١(‏ سنن النسائی :ع7٦‏ ص/۱۷۔۷۸ ء باب نزویج الزانیة . والببھقي في 
السنن الکبری : ج /۷. ص / ٢٥۱۔١١۱۔‏ 

: اللإليی الصنوعة ہي الآحادیث الوصوعة : ع/۲ . ص/۱۷۱. والوضوعات‎ )٢( 
. ج. ص ۲۷۲۶ء یاں ٹثبوت الرجل مع الرأة الفاجرة‎ 

.۲٠۰/ص‎ ٠٢٤/ج‎ : انظر تىزیه الشریفة‎ )٢( 

. حاشیة السندي علی سنن العسائي :ع/۱ .۰ ص/۱۸‎ )٤( 


٦٤ -‏ ۔ 


مد ل۶ و یت ہت "دبا ءالیمائی وعسات الحدیٹیا نٹ سس 
بفال ٠‏ اں امرا ئي . الحدبت )١(‏ 


رایت ط افع0 و1۸2 الخویق ارستا سی اس ماس رک ل189 
اتال اس حجر ھی التلحیص الحىيیر اآسمادہ أُصح (۱۲. قال الحافظ 
کی الدیں المدریي فی محتحب السیں رحال !إسیادہ محتع بھم في 
ورصمئی ھی الابتاق رالابعر اہ لہ جا قرط ود نَالَمَسضَا 
لی مجنوع المحیحیں لاالی کل فرد اد به فاإں البحاری ااحتع 
نالحسیر س واقد وکذلالم بحتح سلر تعمارة ولا تفکرمة فلو سلم 
_ الحدنت علی شرط الصمحیہ لم پسلم ال الحدبت على شرط المحاري ولا 
جر شرط مسلم وانتا لم اج سی إطاق القول بنصحبء . لان الحسین 
اس واقد رشا اُخطاً ۔والفصل بن تروس قال 'ععمد ٠‏ ان في روایتەه 
ماک رکال لس مت سس الس 8 راھدا الات شاقد 
رثا اسافی و رو ا مغاج ری ا او قال اتا التصر جن 
شػل قال حدثعا حماد س سله قال انپانا فاروں س راب عن علد 
صولا فال 'لسائی هدا خطا 


ا 
لل نن عبید س عمبر عن اس ععاس رصم : 


والصوات مرسل (ہ) 


قال السیوطی ھداالاسےادفوی وادا ابصنت ھدہ الطرق إلی الطریق 


سا / 9 
١١(‏ سس ! و 1سن 1۸00 ۷ 


ا : ترویم مں لم بلد من 
)۲ ہس اتی داود /7 0 تب لبھی ہر ترریث- 
الساء 
رت سس وس ے0 ری ۲0 
. 5 71 کر ات 
)٤(‏ اللالی الصسر ٠‏ 


(ہ٠)(‏ ہس الىسائي ۳ء ص/٣"‏ 


ابع ث 77سلاں - -- - آقعددہ؟۔الملد۲۸۔ رجب -۔ شعبان 1117 
الآخری الباینة لھا في اُعیان رجالھا إلی ابن عباس علم ان للحدیث أصلا, 


ٹم قال السیوطىي : للحدیث شاھد عن جابر بن عبد الله أخرجه الخلال 
والطبراني من طریق عبد الکریم وآٹرجه البيھقي من طریق معقل بن 
عبد الله ورجال الطریقین موثوقون . وقال ابن حجر :لو انضمت ھذہ 
الطرق إلی ما تقدم من طریق حدیٹ ابن عباس لم بتوقف الحدث عن 
الحکم بصحة الحدیث ولا یلتفت إلی ما وقع من أبي الفرع ابن الجوزي 
حیث ذکر ھذا الحدیث في الوضوعات . ولم بذکر من طرقه الا الطریق 
التي آخرجھا الخلال من طریق أٔبي الزبیر عن جابر , واعتمد في بطلانه 
علی ما نقله الخلال عن أحمد . فأبان ذلك عن قلة اطلاع ابن الجوزیي 
وغلبۃة التقلید عليه حتی حکم بوضع الحدیث بمجرد ما جاء عن 
ا[سامے (۱). 

فتبین ما تقدم من أقوال العاباء ونقاد الحدیث ان لھذا الحدیث أُصلا 
ٹابتا وأنه حسن صحیع . کا قاله ابن حجر وعیرہ . وبعد بیان طرقةه 
التقدمة وشواھدہ , لم يیُلتعت إلی قول ابن الجوزي ولامن اقتدی بے 
البتة . 
علاوة 0ئ لجھایا ا ر20 

اُخرجه النسائي من طریق عبید الله بن عمرو عن عبد الکریم عن سعید 
اہن جبیر عن ابن عباس رفعه أُنە قال : قوم یخضبون بہذا السواد آخر 
الزمان کحواصل الحمام لا بریحون رائحة الجنة (۲). 


)١(‏ اللالي الصنوعة : ص۱۷۲۸/۰۔۱۷۲. 
)١(‏ السنن النسائي (الحتبی) :ع/۸ . ص/۱۲۸ , باں النھي عن الخضاب 
بالسواد . >> 


ک1 کس 





سد اللنلا سر ےن ا7ہم السائی ومساعت الحدیلی قي ست 

احرجه ابن الجوزي فی ا لوصوعات وقال : ھدا حدیث لا یصع عن 
نول الله -88- . والٹھم اب٭ عند الکریم س ابي انخا ات تا 
وس لاسما اتک سس ھی 
شر وقاق احح بس ععل-لسں اترام قال لتار 
فطىىي: :متروك 

وقال العدري شی تھی ال 'مرحه ااحسائی وھی انادہ عند 
اھتتراف مھ ا لا ولا السانی ,نکر ج-- يبد الکرت 
ایس آپی الحارق پر آتية الید۔ یا فصلف الحدیت سد (۱). 

قلت : لقد وفع اس ال خوری في حخطا کر د' علی ساھله ني الحکم 
علی الحدیۂ اھوریم ثانه> ولاو استوعلوا اسائند الحیث لوخچلدرا 
ماس ران اک مااعریی لاعت الیم ا لطرق تو 7 انت 
عد العفاء 

قال العلائي : دکرەامن الجوري هي ×الوسوعات وا طا:, ؛ك خطا 
رسفا اک سن اق فان تالق بع وو اف اس ابآ انخارۂ 
ھی م تی و ا ا 5 ن عالك 


اجرري صرع بتلسلہۂ الديھفي في بدا الحدیت تعیۃ في کٹا : 


الاراں ٭لە .٦٢(‏ 


۱ 1 1 ' ۱ 7 ا ہار اف مل 
جح و یث احرحه اپر دراؤدفر ال تج ۴ ا 
1 1 موی او 
واحمعد فی آ :2ھ اض 


سس 


والیعوی فی شرع السه رقم/۰ 
والىيھقي نی السس الکثر یىی ح۱ میں _ 


کم 


۰ ۴۶۶ درجات مرقاۃالصعرد قلست. ض‎ ١( 
ص١ علىنه این الصائیع‎ > ۱ 
القد الصحیع لا اعترص عليیۂ سس‎ )٢( 


١۷- 


تھ قتتب.__۔ لف اظافسا تد تن 

وقال ابن حجر في ٭ القول السدد × ا٘خطا هي ذلك ( أي ابن الجوزی) 
فسإن الحدیث من روایة عبد الکریم الجزري الٹقة الخرج لە في 
الضتمیع[11, 

وتابعة السیوطی فی ٘ التعقبات علی الوضوعات ۷“ (۲). 

وقال العلائي : عىد الکریم الحرري . ثقه متفق عليه . فإسناد الحدیث 
علی شرط الصحیحین (۲). 

وقال الدھىي في تلخیص الوصوعات : عبد الکریم ما هو اىن اي 
الخارق والحدیت صحیع .)٦(‏ 

ثنت من هدا کلە أنىه حدیت صحیح من روایة عند الکریم الجزري وھو 
ثقة عند الحدثین . ومن زعم أنه عبد الکریم بن أبي الخارق فقد أخطاً 
فی دلك . 

لکن قال العلائي :تم لو سلم أنه اُىو الخارق .فقدروی عنه الامام مالك 
ولا برری الا عن ثقة عندہ . وآأخرج لە البخاري تعلیقا . ومسلم في 
التابعات فلا یجوز آں نحکم ما انفرد بە نالوصع )٦(‏ 

لاف القرل::حخدیڈ الخكضات پالسر ا7 حدی امعیع گیا اتفق الائة 
عليه . ولا بلتفت إلی طعن ابن الجوزي البتة ولاإلی من تابعه . 


() القول السدد قي الدب عں السند للامام أحمد : ص/1۹ . 

)٢(‏ التعقبات علی الوصوعات ۰ ص/۲۲ 

() النقد الصحیع : ص/۲ . ٤(‏ تتریه الشریعة : ع /۲ . ص ۷۱/۰ ۲. 
)٥(‏ التقد الصحیم کوں اپوھاظ ات راک اتال انبا ني اىن أُبي الحارق ني 
تودیت التہدیت ۹76 ص۱۷۷7 


تا ۸ے 


حول قضایا العالم : 


الخظام انتا می الجدید 
میغاۃ لدکتور بصطفی محمد الطحاں 
این العام لڑتحاء الطات الطلاہیة 

: مقدم سے ے‎ - ۱١ 

َحَجاایي الآراء حول قصیة (العظام العالي الجدید) . تین فریڑ پؤکک 
قیام ھدا العطام وبتحدث عن اأھمیته ومواصفاته ودورہ . وبین فریق 
یٹردد قي قبول الفکرۃ . وفربق تالت پری آں فا شی الو عل الہرانت 
التر للا مسر آن یکو نَم لللطام العالي الدي تعارف عليه العالم 
ٹي اعقاب الحرت العالیة التانیة ویژٹبر بالطا عام ۱۹۱۰م . وبهھنا 
تایٹت الاراء حول الصطلحات الا ان لاد من التسلیم اُں أُحداٹا 
حطیرهة حدتت علی الستوی الدولي . کاں بطھا الاسٹتراتیحیوں عیر 
واقعة . او توقعوا اعالا أطول تکثیر لوقوعھا . مھا: 

< التعیرات في اورنا الشرقیۂ وابحسار الظلۂ االسوھپاتیة من وق 
راسھا . وتوقیع تعاھدة پاریس قي دیسر آکانوں الأول)۱۹۹۰ء 
لتر تیب البیت الاورىي 

وایوستها بجر رتاککرتر ماق ارربالَقاس اتری 
الا لية الاخرئ:: 

> ابھیار الاتحاد السوفیاتي وتەککە إلی حمس عشرۃ جمھوریة مٹخنة 
بجراحات التخلف والحروب الاھلية وتد کاں الفوۃ العظمی التي تنشکل 
أحد رکتي التظام العالي السامق . 


-ح۹۔ 


ث السلامے -_۔ العدب+[-1لمقد7۸: رجب - تعبان ۱٢٢۱ھ‏ 

< حرب الخلیج : التي أعدت لھا أمریکا کل الوسائل عبر عقد من 
ان .لیتزامن إعلانتھا مع إعلان رئیس الجمھوریة جورج بوش یوم 
7ع ضہلاد ما غش سا کو سکرالتافس 
یعکم تشرفاة لان رجیڈ ستظیر اس مہ کٹرائر لھا العاقیةہ 
تخدام دورھا كصاتعة سلام لانجاز وعدموجدیها وتحقیق رژاھم , ان 
میة الکویت لیست مجرد بلد صغیر یتعرض للخطر . بل فکرۃ کىيیرةۃ 
یویة هي فکرة النظام العالي الجدید × ویوتھا اأکد جورع بوش ؛ أُں 
لابات التحدة وحدھا من ىین أم العالم هي التي تتواھر لھا علی حد 
واءالکانة العنویة والوسائل اللارمة لحمایة العظام العالي الجدید × . 
سظام العالي الجدید هو کما خطط لە من اعلنه . هو نظام تتفرد بە 
لايَات:الََْحدٰة تالتعائة رتعنل ہي اہ الشرعیة الدرلیة ستختدت 
شنقالات سیگ 
- من الأمریکان من یرفض ھذاالنطق : 

× مایکل ماکیىري ؛ کتب هي الواشنطن بوست یوم ۹/۲۰ ۱۹۹۰م 
ال : ھل الحدیت عن القانوں الدولي یرد فقط حین یکون معاسبا لنا 
ىن الامریکیین .. ؟ إں مىدأً ریغان کان رفضا واضحا للقانون الدولي . 
ں ادارتي ریغاں ونوش اُولتاانتباھا صئیلا في غریناداونیکاراعوا 
اک لاسفاراتمساوڈ انرك مل مت ریو من اتضان اھت 
واقعیة إلی اعتمار الامر في جملته ضارا لمصالح الولایات التحدة . 
جذروا الرئیس نوش بأنه سیندم علی سیرہ في طریق القانون الدولي 
لالترام بالنظام العالي الجدید . لٗں ھذا الالتزام سیعني ان نسلم 
لتخلي عن حریتنا في العمل هي بعض الناسبات . کما سیعني احترام 


ے کاٹ 





البعٹ ال می العظا م العال الحدید 
سیادة حکومات نحن لا نرغب فیھا . ودعا ھؤلاء الولایات التحدة إلی 


الاستمرار فی اعتماد سیاسة توازن القوی . فھي السیاسة التي اکسبت 
الولائات 22۰01 العرت انقاري 1۸۸ 
۲- والدول الأوربیة متحفظة کذكك : 

واشتدت ھدہ التحعظات الأوربیة في اعقاب إعلاں وثیقة وزارۃ الدفاع 
الامریکیة التي تتضمن استراتیجیة الولایات التحدة حتی مطلع القرں 
القبل . والتي فڑکا اع ال اتا الکو التوٰۃ العَظ الہ 
فی النظام العاللی الجدید بفعل تفوقھا العسکري والنووي والتقني . واإں 
علیھا الحفاظ علی دلك ولو اُدی إلی استعرار الانفاق العسکري وإعضاب 
دول أخری مثٹل اُلانیا والیاناں . ولقد عبر الأوربیون حین واجھوا 
جیمس وزیر خارجیة أمریکا ي اجتماع مجلس التعاوں للحلف الأطلسي 
في بروکسل هي مارس (آدار) ۱۹۹۲م . عن قلقھم من النزعة الأمریکیة 
للهیمنة علی کل شيٰ . 
٤‏ - أما دول العالم الٹالث : 

وھي الدول النضررة اساسا . والتي مارست القوی العظىی تجاربھا 
فرر سیا تا شسرہ آرقپھ راکپکت اسکٹلاتھا و استغات ٹرواھا 
الطبیعة ٠‏ وفرضت علیها مبادٹھا ونرواتھا وأُسواتھا . وشرعت لھا 
النظام الدولي وأجبرتھا علی قبوله . تارة باسم یس الات ۸1۷ اما 
وتاره ا ا 0000 000007 0ا2 با ظا ما لی او 
(۱ء) الذي ما زالوا مختلعین في تحدید معالە الٹھائیة . 


ےہر جد_ ئ بپبھییىٗسسیحجتعت 


۱ : ة نس ۱/۱۰ ۸۹۲). 


-۷۱۔ 








آلعدد١۰١‏ ۔الجلد۲۸۔ رحب - شعناں ۱۱۱۱ھ 


عم جووووںب 





سر ہی رید چون یہ یہی سیر ہر مد رہ پر جستو حاں ہی اج ورمسسیمممھ مس کہ مو سوہ سے مہ 


العالم الثالٹ متردد هي قبول فکرۃ النظام العالي الجدید واتھا مبنیة 
علی العدل والقانوں الدولي .. ومن أسباب ترددہ : 

ء فالسا ھا غعقرای ححاتقتای 
نفسه موقفھا فى البوسنة والھرسل . وھل موقفها هي فلسطین وقترص 
والصومال وارتیریا ولینبیا هو تفس موقفها تجاه کرواتيیا وسلوفیبیا 
ودول الخلطیق وإسرائیل . علی سديیل الٹال .. ؟ إں السلین بجدوں 
ا نفسھم هي موقع الاتھام ىاستھالك الشرعیة الدولیة . هي الوقت الدي تمتھك 
فیه !سرائیل الشرعیة الدولیة کل یوم وتجل الأرص العرىیة مں دوں أي 
توجه بحو تطىیق الشرعیة الدولیة صدھا. 

> ٹم ھل یمکن ان یطمئن العالم الٹالت لقیادة أحادیة القطب .. وھل 
محبت من داکرته افعال الأقطاب الساىقین . الاستعمار الفرنسی 
والاستعمار البر یطاني والنازیة والعاشیة والأمریکیة الیوم . إں اخطر ما 
یتعرض لە النظام العالمي الجدید هو آں تتحکم فيه غطرسه القوة . وقد 
عرفھا فولبرایت (هي کتاىه الذي کتبه تحت ھدا الاسم عام ۱۹۱۸) ٣:‏ 
اتھا حالة نفسیة تعتري الأمم وتعدو أثناعھا أمة ما في حاجة نفسیة إلی 
إثبات آأنھا آکر من الأٗمم الآخری وأفضل وأقوی ؛ يقول ناپىلیون 
بوناہرت : ہ إں جمیع الامتراطوریات تعوت بالتخمه ×“ مشیرا إلی نزعه 
القرسی را 

ثم ما هي حدود معارسة مبداً التدخل الدولي هي امور داخلیة للدول .. ۲ 
النظام الدولي الجدید بیدعو إلی صور من التدخل الخارجي ىاسم القانون 
الدولي والآمن الجماعي ٠‏ والتدخل لأسباب إنسانیة . أو لأسباب أُمنیة . 
أو لأسباب بیئیة .. فھل سیراعي في ھذہ التدخلات العدل وحقوق 


۷۸۷٢۷ ۰٢>-‏ ہہ 


لس امو ہے میں طقف لات 


والاستعمار ...؟ 


> إں النظام العالي الساىق واللاحق هو نظام اوربي قام علی توازں 
الصالع ہیں الدولة الاورىیة وفق الحطوط التي نوافق علیھا النتصروں 
في الع الات لاوق ار لتابية کی فعاانظا سات 
الو شش فقد اھدر نالقابل مصالع القوی والشعوں الاحرتن شي العالم 
الثالت و العالء الاسلامي فادا کاں السلوں بشکلون ربع سکاں الکرۃ 
الارصيیة . ولہهم مں الوقع الاستراتیجي الھم والثروات الھائله . 
والتاریہ العطیء والعادیٔ الحصاریۂ القویعة , إلااُىهم ومند دالت دولتھم 
فی مطلع ھدا الفرں . تعیشوں في طروف قاسیً یتحکم بھم ونقضایاهم 
اسم الاورىي 

ں العالم الیوم محاحة معلا إلی مطام عالي حدبد لیس علی نخس النسق 
السابق الدي تحکہ فية الرخل الا نیم ىالاحرین ؛ ہل إِلی نظام یسود فیہ 
العدل کقیمة سىیة علی الحق لا علی القوۃ . إلی مطام تتحکم مبە الأخلاق 
مایا 3لاسا بالأحلاق . إلی نطام یسترد فیە الاىسان کرامته 
وقیمته س تکریم حالقه لە . لاس لفته أو موقعە أو لونە أو زرنة عینیه 
آو آي اعتتار 'آخر > إِلی نطام بؤکد حق الانساں ھي الامن والحریة 
زالحیاۃ الکرینة فی زط کیا پؤکد علی العلاقات ىین الشعوب وحقکھا 

هي العیش هي عالم داز پوانہشراانتھا لاعفا 
: رر الحدید . هو مجرد آٹریکی 

تللھہ لتا تنا تقتامآ ا النطام العالي 
لوس اھر لس ا فا ا التحدة.. ولافی خارجھا.. 


نات 








المعٹ الا سلار تہ 7٦‏ العدد؛ ۰۔الملد۲۸۔ رجب ۔ شعبان ٤ھ‏ 
بالات سور اغ الاحربد ارہ الس توفنت ظامرا ت تح آیریکا 
والاتحاد السوفیاتي س مات سیل تسد 
تتندل میھا غیر ساحات الصراع و وسائل“.. لقد تحول التنافس العاللي 
من صراغعغ سیاسي وأیدیولوجي وعسكکري . بین العرب والاتحاد 
السوفیتي . إلی صراع اقتصادي تین أُریکا من تاحیة والیانان وأُلانیا 
تی لاعت ری مل ان تتاسن اورىي 5 أمریکي واوري 5 اوري ۱ 
ہو رپ یر سر ہج النظام 
العالي الحدید ٠‏ فقد مشل الرئیس نوش هي أن یقنع الرأي العام الأمریکي 
اھمیة إنحازاته هي محال السیاسة الخارجية فجروە رعما عنه إلی 
الدحت هي الشکلات الاقتصادیة الداخلیة وصرف العظر عن کل أمر آ 
تَا ماوََ الا خسر رفاتعلی البت الاييْش امام گلتتون الڈیٰ رب 
علی الوتر الحساس وحاطب الامریکیین في الأمر الذي یفھمونه في الوقت 
التقاضن 

اں اىتھاء الحرب العاردة لا یعني مطلقا انتھاء الصراعات السیاسیة . 
لکهە بعني تحولا کميا وکیفیا في مفھوم الصراع الدولي . لقد انتھی 
الصراع الابدیولوحي ىيین العرب الرأسعالي والشیوعيیة لیحل محله 
الصراع الاقتصادي أو الدیني أو القومي ىين الشعوب الختلعة ٠.‏ إن 
الصراع من طبائع الأنور . ولا پیکن لعالم ان بستقر بقطب واحد . 
وستحقی الأوصاع العالیة قلقة . والحرب العاردة التي زعموا انتھاعھا 
ستشتد إلی آں تطھر أقطاں دولیة آخری جدیدة أو قدیمة تتوازن مع 
بعھھا توازں رعب أو توازں مصالع . وهي ھذہ الفترۃ الانتقالیة ھناك 
فرصة لکل القوی الفکریة أو الحصاریة أو الاقتصادیة أن تظھر وتصبع 


۔۷٣‎ - 


الیعث آلا سا مر رت کے تو ہہ التلا 770 رکاج 


وسسھسے وم ہے نہ ہہ سے 
ممو--سوموتجی عم یمم چو -وحوبےے ےب سے سے ے<ٗ 


جرُامن تواربات العالم فھل بدرك دلك عالنا الثالث التخلف . ؟ 7 
َال سیر تنا :الارآی پنتشي بنقد النظام العالي ااجدید کما انتشینا 
ناف اسر الف راف متا 
٦‏ النظام العالي وفراغ القیادة: 

ىي طل القلق العالي . والمحت عن نطام عالي حدید . ومحاولة کل 
طرف تسلم قیادۂ العالم : أو علی الاقل الشارکة ف هدہ القیادة ٠‏ وإلی أں 
تسشن 'الغزُ کا غن مور اھت گسوالفائر ھیس ہر کاو یش 
رعامته فارعة . فالولایات التحدۃ الٹي اعلبت علی لساں رئیسھا ہوشر, 
باں: ا سیکا تقر اعتاق کہ حاحت تا ان الاک آن 
تتمٹل ي القدرة علی تشکیل عد امداف التحالف 
وتوریع الھنات علی أعصائه ۰ وصماں ا بصب العائد کلە أو معظمه ي 
اق ا تالق الاب گا سے مار ات سک افلسلآن 
القبادۃ الدولیة هي ید محموعة ولیست في بد دولة منعردة , قیادة تجع 
الاقی سکر ناک الأئری اقتصادنا مع الأقوی سیاسپا + وھي التي 
تتحذ القرارات الھمة هي السائل الئي تتعلق بمصیر العالم : 

وه احتمعٹ مدہ القیاده رتین مند ابتٹھاء الحرب الداردة ٘ وفي 
29۶۷وی ٹکٹ وت 
اف غوو عم ھا َو ھا علی مٹکلات العالم الخارجيه : 


واتیں ال الات شول 99 سو افج در اقتات۔وغرلن الحوت 
مجرتٹپ 
واںکشف ۔ختلاف الروی بین 


و تتبل الدفاع مں 


2 : ١۔‏ الع ۱ 
التعاریةںت وحول النوائد سی خر 


: اووا 
: تقبل الدور الامریگي ٹي 
۱ عصا جو می کک ا 1 2 : 
۱ ۰ 7 الدماغ الاورتیه> الجدیدہ > 
الاطلسرٰ 33ہ 


۷ 


۰ ۱ 
اوریا . ودور خنفا 


مث ا9س ل3 آلعددہا۔ال[ملذ7۶۸۔ رحب - شعباآن ۱717ھ 
نناقصت الواقف حول التعامل مع روسیا. وحول حجم العونات الغربیة 
چا .ونوزیع الحصص والسئولیات. واختلفت قمة السبعة حول تجدید 
إصلاع الفاعلات النوویة هي روسیا واکرانيا ودول شرق وربا 
امتنعت خمس دول في مجموعة السىعة عن قتول الاقتراع الأمریکي 
صم روسیا إلی القیادة العالیة عصوا ثامنا , اد یوجد ىین الدول الخمس 
کات علز الائل:ل یر للولایات:ا لجََدة اغلاتھا رر رسیا تخل الاتجاز 
لسوفياتي فِي محلس الا . ورفمھا !دخال تعدیل یسح للیاناں 
أُلانیا سقعدین دائمین هي هھداالجلس . 

تراغ القیادَة' سب خطظیر من اسنات العاناۃ التي بعیشھا العالم .. 
والجمیع بنتطر الحل (۱). 
۷ الاسلام والنظام العالي الجدید : 

یشکل السانوں حوالی درا ملیار بسمة .. أَي ربع سکاں الکرة 
الأارصیة . دولھم اکٹر من ٥٥‏ دولة مستقلة ٠‏ تصم ھذہ الدول أفقر مناطق 
العالم مٹل بنعلادیش والصومال واعناھا مٹل دول الخلیج . عدد السکان 
کل دولة بتراوع من بصع مثات الألاف کالبحرین وما برید عن الائة 
ملیوں کاندونیسیا . تحککھم أنظمة مختلفة من ثوريیة وملکیة 
ودیمقراطيه .. والراىبط الوحید الذي بجمعھم هو الاسلام. ورغم عدم 
ناس الفنشرن رااقتساتی نان النغافن افا با السشیح مشیر کاا, 
تتحع شور اوضع عثد تَا تَتترض اعدی تثاطق الاسلام للقطر: ٹل 


فلسطین والوسنه ولھرسل والصومال وعيیرھا .. وباستثٹناء بعض 


( فراع القیادة فی العالم ۔ جعیل مطر (۲ /۷۸ /۹۲م) 





۔۷٢‎ - 


لنٹ الاسلائ _ نے 'ىط ملعال '۔حدید 


اط اض تفلی ایٹساھا انت ضر تی الکریم والسنة 
الطھرة مرحہا هي الاحکام الشرعیة . ہإں معطم أقطار العالم الاسلامي 
تکتی اتا ماوق مااب آر 0ت کہ رتتت اتد گان اب 
الاو الساسی کنادیسریٰ آھة اریت رالتہ ىرڈ اغر کات 
الاسلامیة فی معظطم الدول الاسلامیة تمحن قاصمة ماحقة . ومع دلك فقد 
صمدت وا رالٹ نسشکل التیار الائوی ہیں حمبع التیارات السیاسیة في 
اىلىطقة' وب کاؤی سے قیت کا کاب لا مس ول ان 
اعصتمائ واقااي ا کان اسر سر روں افل اامَرامی و کٹیپڑا 
نا انقص العسکر أو الاىصة الفادۂ لثتطش بالاسلائنییں ومحالسھم 
وانتجاناتهۃ بححة حمایه الاعقراطضة س الاسلاىيین الذین بتسلقون 
أافمتاطت 0ل ایانون با معہ اکھت الساڑوا الض فخ ہن 
العرب الی جاکرنا والٹي اوَلييتا اتا مؤژحر'الدول الاسلامیة الستثتله 
ِي اسیا الوسطی . بجنبتھا الاسلام . ویوجدھا بداء الایعاں ۔. ھذہ 
التطتة لی :سمتھا الغرت سطقة قوس الارعات هو في الحقَيقه من 
کر تقاکل الحرت الفگرتة وال مال والاکراتیستاا اتا کان 
مصالح دول العرب ار ہا سی او اقا کما رہ 
کر ا و رر رک نے پو وو +2 
0 کپ سس ...23ل 
ا ا و مر ما یی ہپ پوچوت 
208+ ”هبپٰپ پ9 ۶9۶“ 
نالازماقار 


و ہمت ٹپ 


یا اک۷ نت 


الادب الاسلامي وقضایاە: 


لے لارے۴ 
سعادة الدگور عبد القدوس أُنو صالہ 


داللد رئیس رابطة الادت الاسلاتي العالب 


شبهھةالصطلح : 
افقسی مصطلع × الاد۔ الاسلاعي ؛ تعارضه علند ما طرع هي الساحة 
اي وت رارحت هدم الغارضصا نی رفص الصطلہ رنیيیں وضع بدائل 
عىه> ۔ 
قاما العارصوں الدیں رفضراھناالصطلح . ققد کانوا فریقیں : 
الف - تریو تدفعه العیرۃ علی الادب العرىي والحعاسة لە . ملا پریدوں 
مصطلحا بطتوں انهە لایس ء۶ لە 
ب - قفریق تعارص الصطلح . کیا بعارص بدائلە الاحری . 
رولس سطللین بتارتین نی اقاف .وآن کانا کر انعین س 
ات تا 
آیا اھرییق الازل اتی ضات افیرة رالساسهت ات آلی آن الادنب 
العر ىي تجملتةه آدب اإسلامي . وما بعرص في ناریحه القدیم أوالحدیث من 
نصوص محالفة هي من القل تبحیت لا نبطل ما یڈھعوں إليه . وقد غالی 
بعص مھڑلاء التحمسیں فدھنوا إلى القول ہأں الأدب الاسلامي هو الادب 
لسوت عالاتة الع مال فا الاقتاف ااسات من شب اقب ات 
بتعالوا العرنية و مندعوا ألدهم ھا کما فعل اسلافھم هي العصور 
الْسابث 


-ے۷۸۱۔-۔- 


سے ھماات ھاطے 

ونقول لھدا الفریق مع تقدیریا للعیرة والحماسة لأدب العربیة ولفة 
القراں : إن ما یذھتوں اليه غیر مقتول اِنَساىٔا ولا إسلامیّا : ولا راقعًا 

فہو عیر تقتول اسلانیا لال ھدا الوقف قد بدحلھم ىي العصىیة التي 
بھی ھا الاسلام وھدا الوقف پیٹل بوعا اس الاستعلاء علی الشعوں 
الاسلا می ویدکریا بنا کان مں بعص الحلفاء الامونین یں تعصب للعرں 
بنا کان في حعلة اسنا سقوط الحلافة الاہرية لشعور الوالی باستعلاء 
العرب عليھم . واصطظہھاد تعص الملادلپك 

وھداالوقف غیر تقبول انسانیا لا_ فیه طابا للادباء الاسلامیین من 
میں العرب ا غین سک آن ایکون بٹاتھدة الاددتی داخلا فی الائنالاہلاتی 
واں کان صادرااعں القصور الاسلامی الصحبع , فاإں الله عزوحل لم بخص 
العرب ولا العاطقین تالعرنيه پالواھب الادىںیة دوں عیرھم مس العاس . ولم 
بخطر الاسلام علی غیر العرب آل پا سوا نشاطا إنسانیا هو هي فطرة 
الماس وطمائعھهم اد سی سے قامہ راکنا ماللتا الات 
بتکاہلوں ویکٹتوں بھا 

وھدا الوقف مرفوض سر جحھۂ الوافم الدي تزاه آنانتا فھو بدحص 
فتہ الظرة اسرتات اسرب السا ناسرتا تھا 'ادھا عو ار 
اللحلي . ولھڈا الأدں وحود قدیم قیل اں تسلء ھذہ الشعوب وبعد إسلاتھا: 

وادا کان کثیر مں اداٹھا هي القدیم تعلوا العربیه وصاروا من 

شعراٹھا وکتابها قدللك لاں عر السلیں حعل ہت ویحست 


اتی ُمکم انز فان ای گا ابا فک الظر والحضارت 


1 : احتلاف 
نالاضافة الی اُنھا لعة القراں النو نتعند تھا اللسانوں رتھم علی 


۷ 


امعٹ الاسلا ي 


ہپرزے ےج ہیی 


العدد٭۔!۔الجلد۸ٴ ۔ رحب - شعباں ۱۱۱۶م 

جا مس لات الاسلای 7 اللفة العربیة وجدھا قھڈا أثر 
بستثرت' وکٹیر من الدافت الأدَتیالَعَالَيت کال اقَعَي الانتر اک 
والوحودیه . یکتب أتناعھا بلغات مگتلفة . لان الجامع في الذاھب 
الادنیة العالیة مں ابس عقديه أو نطریة أدنية أو منھج نقدي . کل هدہ 
الامور لا علاقة لھا تلعة معیينة . یحجر علی أتباع الداھب الأدبي أں 
تا 

والادت الاسلامي ۔ واں کان لعته الأولی هي لعة الغرآں . الا ات لا 
بخور ان تحصر بطربنہ أو مدھبة فی لعة واحدة. بھما کانت دوافع 
الجَه رالضاىت 4ة الف آن الگتتر: 

ھی اف لق ضارض انعطاع بت الف اتی فان 
التطلق الاول فيه هو منطق بعص السالىین الذین آصاتهم الوھن . 
وبنعدواعں الالترام بالاسلام . وھم ابنقتووں برندوں عبارات بتعينھا 
تیعرنرن -00ا افو االاملامعی کل شی ڑکا ھولام جھاون < 
پبجاھلوں - . آں الاسلام کمااراده الله یشمل کل شئ هی حیاة المسلم . 
بدےا من العنیدہ إلی !إماطة الادی من الطریق . وھدا الاسلام لم یترك 
لالسل امرالم بین فی و .بھة الاسلام الصحیحہ . 

+التطلف الٹثاتي لھدا الغریق العارض لل×صطلع مع ہدائله هو منطلق 
الصراع ٢‏ الایدیولوحم ؛ 'عفدي .الدي نصدر عله فه من لا بڑھمنوں 
ماھت ای سم شا حالی تراشب رعلوالاتری 
فی الدعوة إلی الا ا(سلانی والاقتصاد الاسلامي . والفکر الاسلامي 
عاعة اعانة لتعرب الی عھود التخلف : لأاتھم یعدون الاسلام نفسه تخْلما 
وجموداوتاحرا. وھ یروں غي الااب الاسلامي خطرایتھددمایؤمنون بە 


ت رس 


وت ضا سس شلہت العار میں للادت الاسلابے 


َق مذاھب الادب الد حیل سواء گاں دی الارکسيی الدي اسکس سفق ط 
الشیوعیة ٠‏ آو آدب الحداثه بمٹھو تھا الفلسفی الشابل الدمر ۔ أو ات 


الوحودیه .او العيثيه .او خر تلل بس تم له اکتاعا ستحمسرں 


7 


بربدوں اق تللس ا امتھم الا بوافق در تھا واصالنھا ودتبھا ونراتھا 


نہ ائل املصطلع : 
سیق محعنظات7 الادے الاسلامی و رافف طر > ندائل احری :0 وقد 
گت اأوحت هھدذہ الندائل ےم مر مود 7 'لاس×اة ا و۔صطله ادادوے آذدعوة ا 


؛(مصطلء ٢‏ الانتحا ٥ہ‏ ال ح بے “0 صفطضہ ' اووں: ا لستا -. 
۔ کا ۰ آي 


5 4 


۱ : ہیں . 5- 5 
وکاں اول نائی 9 ت080 رسلا یه 4 قعل ظَ × مصطع الادب 
ا'اسلا مر فی الساحه الادبه هر الدشوں ہلل الکگلاب 8 تال فی کتٹاتب 
صدر ل‌ بتعنو ا أ2 الاسلا سىه وا امت ا ےه ۲آ ہم جز:لسفت ان تخلی سس 


تا العطلم صصد جاظرے ممطت الات الاسشائی نے نطاعائی 


أصنہ الدکٹور الخیلا۔م اجد العالیں فیم ولکن قداالصطلح لا نال 
ت ر‫ ۔ 5 سج ۵0ہ 
لدی بعص الاحقاد سم 0100( سس شاو لہا می االت بر ھہ۔“ 
۱ | بل 9393۸0 
ند بلا ای مہسکھ طء آؤوریتٹ الاسلاسی وحد: 05 ہل نہ سیل محطم۔ و رام 
الدی برفص الاحد ے> 
: و حر 4 لے یں ان نگ 
والحقيیقه اں مصطلم 0 الاآسمر ہت <۔ ہیر ا ا پا 7 ۳ - 
۳٣‏ 1 ‌ 6 7 2 ا+ینتتیی اآں نقول ٦‏ 
ٍ1 رہ ٠‏ ریا أ و گی نا ۹ ؤافکی 
ِ)) 1 7 مك 5 مدھسا ا ام یں 2 بس قح نت 6 لم اع بد 
الاسلانیه " وینرہ 


ا نطلقھا علی ما مس ا 22000002 پٹ رھددا بجد ابىەلیس هي 
ں 7 : 


7 ا 
5 ر - مس اعطہ نلم کی ف الىاس 7 


للح × الاسلامیه یی ارہ کے ا . 


البعٹ الا سلاسك 


صصح ےج ے سس 


یفھموا من * الاسلامیة ٥‏ انھا تعني الدب الاسلامي وھو مصطلع مرکب من 
لعظین : 

و ہر انال راف انا 

والاسلامي :وھو وصف لہذاالادب بمیرہ عن الاداب الاآخری التي تنسب 
إلی لغة معینة أو ایدیولوحیة محددة . 

وهلاك مصطلع × آدت الدعوٰۃ ۷ الدي درس بهدا الاسم في احد جانعات 
الملکة . 

ونقول فی ھذاالصطلع : إں اد الدعوۃ یتوج الدب الاسلامي . ویمٹل 
قمة العطاء العسي حین پھدف إلی حدمة الدعوة نی ای تخالعی'حپاةیتھا 
الفسیحة شریطة أُں یکوں من حیت الأداء بالغ الروعة , والا حرح عن أں 
یکن اتا 

ولکن الادت الاسلاتي لا پسعی آں یحمر فی أُدب الدعوۃ فقط : لأنە کما 
بدل تعریقعالە بشمل أي موصوع ‏ وأي تجربة إنسانیة تتعلق بالکوں 
الفسیع والحیاۃ التشعنة : والانساں الدي یحیا حیاته هي ھذا الکوں . 

ركذ کول 15ں الانت الاسلاتی یششل علی آدت الاعوۃ:: لکن لا 
بحصر فی میادیبھا مھما کانىت متعددة ومتسعة : 

وھناك مصطلح ٢‏ الاتحاہ الاسلامی ×: 

وھو مصطلح طرحه بعص العارصیں لصطلم الادب الاسلامي لیکوں 
خلا وسنطا . لا يثھم اضحاتت باھم یعارصوں الات الاسلانی حملة 
وتفصیلا فہم یقبلوں به إتجاھا آدنیا ۔ یکوں في عرص من الأعراص 
الْشتریة او لدی شاغر آو کائت طھر في نتاحهة ھذا الاتجاہ هي ضورہ 
تاورة لا سک سام 


کنل نے 





ا 7 جھ 
امھ لا سلا سے اکم گا سے مو ُنبھات العار صیں للادپ ااڑسلاسِو 


ونقول فی مدا الصطلح اپ بھوں فو فان ان الاسلامی . وبحعله 
مجرد اتجاه بطھر حينا ویحتغی حبًا آحر , ؛کاں الاسلام الذي اوحد 
الامةَ الاسلاعية ومیرھا - ا فیا س حصائص التصور الاسلامي - لم 


شر اد دہ الأمة قدیما ۔ ما تتحاور الاتجاہ الادىي لیکوں ادا 


اسلامبالە مفقهومهەالتمب وسمانه الحاص٤‏ ۹> 

وھکدا تحد فی بمصطلح الانحاہ السلاسی خیں یراد لە آن پکوں ڈیلا 
تن بمضطلع الاو الاسلامی ۔ تھوریتا مں شاں ھدا الادب ہل تھویناس 
آ اسلا سی الاب الاسل(اہیۂ قدینا وجدیتا في جات بپاسں حواب 
حیاتها العات رھم خات العَنة الاَتاة زین الحیت آج پزی:الذاغوں 
الع الاقتاہء مسطلہ الاتداه :لا کشیراس الداف العالية نقوم 
علی فلسعات وصعبۂة نحطئ ای بنا:نصیتت ریھغتون علی الاسلام:* 


الديی هو یں صبع حکیے حببر ؛الدی هو آرقی من کل العطم المشریة - 


پکوں ل ندمت آدئی سمیر 


وك آمترا مصطلح ٠ْ‏ وب 


۱ ام طہ العاقد الدک ای انتا 
وکاں احر سس دعا الو هد الملطہ العاقد الدشو رہد حمد رب 
7 لال ٢‏ الارتف الاسلًا ۱ ا 
قد انی اد عویةہ کی انا اعئرض لتأا سی فک : سی 
َ 5 لرحاىه 


تر لتجھ سی 


نل ۱ ٢‏ اں ع4۸ ۳ زلت ا ٹ5 ر 
تنعو ۹ 5 7 اج 7 
۱ 5 و نمی ہا سںسصضصم ز 
20۰ 7 ۱ ۰ مال مل ۴ ٠‏ نود ھت کت 
اسلم+ +شموئ* بدمں فی ۔ : 
8 ۔ - 1 ۶ ۱ شسط9٠‏ 
وا فو ۔ 2 
0 :۰ : . ۰ 1 حہ اب 7 
لام رو ۴ 5ھ قابے+ غکمم مہ 
روہ 
لغ یو ری کک ٠‏ ِ سے ہہ ناننے ْ< 
۲ ر.- 
کے ۹ لم" 


لب لس ...ع۳ الم لد۲۸۔ برعب - شعبان ١۱۱و‏ 
القولة لیست اسلامیة لجرد صدورھا عن فناں غير مسلم . خاصة ادا 
کات ۷ کففل اي قش بن آو لین لا تین اسلابیا) وائسو:ان 
لاس122 الاشکال فقوت اقشلسان و ااشافلت 0-0 
بد الأدب الاسلامي ؛ لأنه غیر دقیق . وھو غیر دقیق لأئه لیس × مانًا> 
واں کاں × حاممًا “ أي أىه لا یستطیع ان یمنع دحول عیر الاسلامي - إذا 
لم یتصادم - إلی ساحەرالاسلامي ×“ . 

وأقول للناقد الکریم )١(‏ :لقد بجوت من واحدۃ فوقعت ھی آخری .. 
لأن الاصطلاع الدي تشترحه وھو + الادں السلم ×لیس مانمُا ولا جامما: 
آما أنه لیس مانمًا فلأنه بدخل هي ×١‏ الادب السلم ×الذي عرفته بأنه × کل 
دب صدر عن مسلم ٢‏ أَيٍ نص کاں . مھعا کان مصعونه موامثًا أُو مخالمًا 
للتصور الاسلامي . وانت تعرف آن جہت ات الانتاو السلت ا يسا 
علی مر العصور . وفي الادب القدیم والحدیت نصوضصًا فيھا من الکفر 
والالحاد والرندقة والحوں ا یصادم التصور الاسلامي . ویخرج عن 
ثوانت الاسلام ۔ فکیف تعد هدہ النصوص من ٢١‏ الادب السلم × وھي هي 
مصمو با ابعد پا تکوں عن الاسلام تل ربمادعت إلی ننذ الاسلام بکل 
اف 

واتاآں مسطلء+ الانپ السلم لیس × اما فذأك لات یقع هی 
الاشکالیة التي أحذتھا علی مصطلح ١‏ الدب الاسلامي ۷ .. والا فکیف 
تفرق .ین نصین متفقین في الصمون الوافق للتصور الاسلامي لجرد 
أں القائل الاول مسلم والثاني عیر مسلم . 





(( صحیفة (السلوں) العدد /٤))۔۲/۱۸/٤٤٢۱٠ھ-۸/۱/‏ ۱۹۹۲م (تعلیق 
علی ندوۃ الادت الاسلامي پالتصورة) 


کک بن 


سد اسلاس سو شوات التارضی لت 7سل1نی 


ثم این تکون ١‏ قفا( تو سعطع ڈالارت ال 11م کاون 
الصطلح داته تکمن هي فییْالائییر حرل تطو لی مسر ۰ اوۃ مرفڈ 
× معیاریه ٥‏ غیر دقیقة اندا ولم تعرف ي أي مس ین الا اقت اَی 
. نالاصافة الی أں کاىة × مسلم × لم تعد تتحاور لدی کثیر من ١‏ الدناء 
السا هبلالدی کت ٥‏ التاتی مرا لاوباء ار مت تھا 
پسمی نطاقة الھویة أو حقیطة المعوس . دوں أُں یکوں للاسلام تأثیر 
7 وی عق وڈ الاتتاء افش 6ل فو عقیدتھم ولا هي اخلاقھم .. 
بل رما وحدت لدبھم وئي أدهم بالدات مصادمة لکل ما بدعو إلیەه 
الاسلام . 
ونىحن حیں اعٹرفتا ىإشکالیة الص دي الصموں الذي یلتقي مع 
اتور لسانت آن قائله عبر مسلم . ورأینا أں الخرع من ھذہ 
ان ھدا المص * موامق لدب الاسلامي × مإنا لم 


الاشکالیة أں بقول ! 
بخرع عں العیاریة الدقیقة التي استطھرناھا من تعریف الراىطة للاەب 
الاسلامي با ؛ التعبیر الفسي الھاداف عن الحیاۃ والگوں والانساں وفق 
التسیر اسلات لاق ۱ 
انا الأحد تمصطلع × الأدٹ السلم ٭ في مٹل هدہ الحالة فانه بلرمنا ان 
نقول : اں ھدا النص الدي بلتقی مع التصور الاسلامي وقائله عیر مسلم 


اق ت7 کب رر ۰ئ الادیب السلم لا یلزم حسب 


تعریف الادب السلم نات کل أدب صدر عن مسلم " ناں یکون مضمون 
أدبه إسلامیا . بل مو ۱ ہب جوف 


چو و .دج سا 


1 کت ا . 


کور 


دالاسے ےر 0سا ۔الملیڑا۔ یع "مسا ٢۱۷۷ہ‏ 
وھکذا یؤدي و0 × الادپ السلم ؛ بہذا التعریف الی أُن نکون 
ىیة الأدب الاسلامی دعوۃ إلی ارتعاط أُدباء منتمین إلی الاسلام . علی 
غر من اسَلاط ارم دي التصور الا ہاوت مضاد لہذا التصور . 
تنا تقوم الدعوۃ إلی × الادب الاسلامي “ علی ارتباط الادباء الؤمنین 
اسلام حقالااسعاولاتقلیدا. عاداموا یصدروں حخمیغا فی آدنهم عں 
صور الاسلامي الدي بزیتوں نە 
ومن ھنا أقول للدکتور الغعرب : اں الدعوۃ إلی مصطلح ×الادب السلم * 
غریت اق مر تر بی کال ای سک ال الص۱رۃ ان :الات 
سلامي نطریة متکاملة أو مدهمًا اَدبیٔا یقف أمام الذاھب الأەىیة العالیة 
نائمة علی تصور غعیر إسلامي . فکیف ندعر إئی تلك العظریة أو دلك 
ذھب وکل مٹھما بسبعي آں بعنی علی التصور الاسلاميی السلیم .. إدا 
لا حسب مصطلح × الدب السلم * وتعریهه أُں بدخل باسم ھذا 
صطلح أدب کل مسلم " واإں کاں مىحرفا عن الاسلام . أو مصادما ەه 
وما دام مصطلح ×۷ الدب الاسلامي × قد سارت به الرکبان کما یقولوں . 
مد أں تبنته رابطة الأدب الاسلامي العالیة التي تنتشر مکاتبھا في 
حاء العالم الاسلامي . وبعد ان اخذ بە معظم الأدباء الاسلامیین في کل 
کاں .. فقد آن للأدباء والنقاد الاسلامیین ان یقبلواھذاالصطلم .الذ 
مب علی عدة مصطلحات أخری کالاسلامیة أو الاتجاہ الاسلامي في الأادب 
ر آدب الدعوۃ الذي بعد تاج الأدب الاسلامي ولکنە لا یشتمل علی عطاء 
لادب الاسلامي في سائر أجناسه وھنونه . کما ان لنا ان نتجاوز تلك 
(شکاليه التي تدور حول أدب غیر السلم بنا اقترحناہ أَنفا من تسيیته 
الأادب ١‏ الموافق ؛ للأدب الاسلامي . [یتبم] 


-۸۔ 


صوروأوضاع: 


وائع مالم و بشاثر فیر 


واضم رشید الدوي 


0 تا الأحداث الواقعة ىي العالم نیما یخص بالساىین یجدھا 
مخیبة ومؤٰلا . إذا استعرص الحن والشدائد في محتلف أُنحاء العالم . 
وما یجري من تطوبق للحرکۂة الاسلامیة . وتصییق خناق العاىلین 
للاسلام . والدعاۃ إلی اتعاع تعالیعه . واإصلاع الأحوال الشخصیة . 
والرقاىة علی الؤسسات الاسلامیة . وإثارہ الشکوك والشبھات في 
النتسمین إلی الجمعیات الاسلامیة . في الدول الاسلامیة نفسہا . وا 
بجري من صراع ہین محتلف الطەفات . والفتن والحوادث التي تعرض 
صورة قاتمة لالجتمع الاسلامی . وتخیب الظن . وتثیر الشبھات هي 
مستقل السلین . 

بجانب ھدہ الأوصاع السیاسیة الوْلة في العالم الاسلامي . تستمر 
العملیات الوحشیة التي تقوم ىھا الجھات العادیة للاسلام . من قمع وکبت 
وتعذیب . وتشرید للعصاصر الدینیة ٠‏ وتواصل النظمات الارھابیة في 
العالم نشاطاتھا لعاداة الاسلام والسلین . ویواجه الواطنون السلوں 
في کٹیر من دول العالم معاکسات ىالاصامة إلی الحرب البربریة التي 
يَوَأَخَھھا السابوں هي البوسمة والھرسك . وآماکن أحری . 

وىالاضافة إلی ھزه الاحداث الولة ترداد ضغوط الدول الأورىیة 
الاستعماریة علی دول العالم الاسلامي ٠‏ وفي مقدمتھا أمریکا . القي تولت 
سیادة العالم بعد تھافت الاتحاد السوفیتي . واشتدت سیطرتھا علی 


- لل۸-- 


البعث الا سلام _آلعدد ا ۔الحقد۲۸۔ رجب ۔ شعبان 7٦7ھ‏ 
مجریات الأمور وتوجیه النظام السیاسي في کل بلد حسب مصلحتھا , 
وََِاهِھذہ الدزل'تؤئزر سی علق لتظار نینوی رالئرموی فتدخل في 
الٹھج الدراسي ما ناف وی چم م انان سی امام والعلین 
في المدارس الرسمیة حسب أُعرامھا السیاسیة . وتعید إلی ھذه الدول ما 
کاں الاستعمار یمارسه من وسائل ترویر وإجراءات قمع قبل الاستقلال . 
کإخراعج مواد عالیة لا تلائم مصالع الدول الأورنىیة من الىاھج الدراسیة 
حتی اللعة العرىية والثقافة الاسلامية . والدراسات الشرعيیة هي بعص 
الدول العربیة والاسلامیة . اصبحت مطاردة . ویجری !حياء لفات 
وثقاقفات کانىت شائعة فيھا قبل الاستقلال . بل قبل الاسلام. 

وهي الوقت ىفسه تتأزم الرواىط بین الدول الاسلامیة وتلتزم الحیاد 
في القصایا التي تخص بالسليں . ویشعر السلوں الستصەععون . 
والضطھدوں بالجفاء والخذلاں من اإخوانھهم. بیەعا پرداد التقارب بین 
الدول الاسلامیة والدول التی تعادی الاسلام ٠‏ وتکتسب ھذه الدول من 
ثروات الدول الاسلامية .ینکش عدد العاملین السلین .ویتصخم عدد 
غير السالین . فی عدد من الدول الاسلامية . ویسمح لرعماء العتقدات 
غیر الاسلامیة بنشر معتقداتھم واتجاھاتھم الثقافیة . ویتجرأ بعض 
الاقلام السعورة علی الاستخعاف بالقیم الاسلامیة في البلدان الاسلامیة . 
وتصر علی أفکارھا السعومة التي تتعارض مع الأفکار الأساسیة 

ھذہ رؤوس الأحداث في کثٹیر من دول العالم الاسلامي ؛ وھي منشورۃ 
في الصحف والجلات . ومعروفة ومشھودة . ولا شك ان کل من یتابع ھذہ 
الاحداث یساورہ الھم إن کان لە قلب واع . وشعور مرهھف . وصلة باخوته 
السلین . فھو ادا وجد إخوانه في معاناة ۰ و وجد ثقافته في أُزمة ٠و‏ 


0929 








وجد ان دینە یتعرض للاستخعاف بە في بلادہ : فمن الطبیعي أن یتأثر 
قلبه وبحرن . 

ولکنْ ھناك وحه آخر للأحداث . وزاوبة خری لالشھد . وھذا الوجه 
بمعٹ علی الامل ویخفقف من الھم . ویقو: العرم . وھو تسخیر الاسلام 
لاراض جدیدۃ . وحدب لقلوب حدیدة , وھو ندون شك مکسب عظیم . 

بشرت صحیفة صددای تلعراف !ا۲۸0ع+۱٢۲‏ 5۷۸/۸۲) الصادرة من لندن 
وھي معرومة عواقعھا العدائیة للاسلام والسلین . تقریرا عن انتشار 
لان راتا 

×بقول التقریر الدی مشرته الصحیفة . إن عشرین ألفا من 

البریطانیین الخیص اعتتقو! الاسلام بند عام ۱۹۸۹م , وجاء ىي التقریر 
أن السنت الرثیسي لدحول المعص في الاسلام برحع إلی شعورھم 
بالخیب٤‏ وي دیانتھم وقینھا , وندبرھم بالجو الادي في اورنا . وا٘ضاف 
التقریر یقول : ان بعص کثار الشحصیات : وأنتاءھا اعتتقوا الاسلام: 
کاں منھم . اس اللورد القاصي اسکوت . واحدی نات , ویقول التقریر : 
ان الاسلام وصل !لی القعه ىي الحتمع الغریطاني الرفیع . ویجذب إلیه 
الٹقعین والتعابیں ۔ وشتان الجانعات : ورحال الأعمال . 

7ئ الما با ع انار لی اااقلام اوفو خر الکراھیا 
والعداء العامي للاسلام هی الحنمع الاوري ٠‏ وخاصة حملة الکراهیة اتی 
سر کا و ان ساباں رشدی ۔ وفتوی الضمیعي بقتله . ٭إِن ھذہ 
آ>+4ۃ55ء بب ا و 
01 ٔ 4)۹ 9 تپ 


ا : ة8 اسانلة) 
ە7.,. 9 و ور سے ھا و ٦‏ 


واقتبست ا مستئین اترال سن احتافی نم م حداد 


جا 238 ٭ے 





ہے روہ تے۔ قلعت آ>الملد73- رمں ۔ شعبان 1717ھ 


احدھم 

ہنا ننظر إلی الاسلام کحل للغرب . وإن السیحیة والاسلام اأخوان . 
وانما انحرفت السبیحية عنهھذهەالاحوۃ., وشنغفت الحرب علی الاسلام .]٦١(‏ 

ویدعو البروفیسور جوں اسبوسیتو مدیر جامعة جورج تاؤن 

بالولایات التحدة الأمریکية . إلی إعادة النظر في موقف أُوربا إزاء 
الاسلام . والحرکات الاسلامیة . فیقول : ان کٹیرا من العللاء الغرىیین 
الرعم من اتسانھم بالحکمة فشلوا هي استیعاب ان تحلیلاتھم 
لالجتمعات الاسلامیة متاثرة بشکل ىالغ ان لم یکن مدیرا . بالفکر 
العلانيی . وقد أدی دلك إلی فشلهم هي مہم طدیعة وحوافز الحرکات 
الدینیة التي تعارض مفاھیعنا في الغرب عن الحیاۃ . وأصبع الحال کا 
کان في زمن الحرب الغاردة حیث أن أي شخص لایقوم بترویع العامة من 
السلین فإنه یخاطر ىأں یوھم بأنه متعاطف مع الأعداء . 

ویقول : لكي دثھم الالیة الحالیة هي الکٹیر من الجتمعات الاسلامیة 
مإاننا نحتاج للعدید من الدراسات التي تقدر الدی الذي حققته الصحوۃ 
الاسلاميیة . فی التسعینات وانجازاتھا فی بناء مؤٴسسات . والاندماج 
بالجماھیر هی العدید من البلدان . فمن مصر إلی إندونیسیاھناك طیف 
عریص من السالین ذوی التعلیم العالي . کما اں الوٴسسات الاسلامیة 
قائیة بالععل ومکرسة لتکامل الاسلام مع الحياة العامة . !ىھم یقدمون 
بدیلا اجتماعيا وسیاسيیْٔا لقوی الحکم مدارس ومستشفیات وعیادات 
طبیة . ومکاتب استشاریة قانونیة وبنوك . ومطابع وآندیة شبابیة . 
واحزاب سیاسیة .)٢(‏ 


ویعتقد البروفیسور جون ان الحکومات القائمة في کثیر من دول 


)1( 04٠۳۸۸ ۵۶٤ 


. الحتیع - الکویت‎ )٢( 


کک سے 0 صسور و سا 
کے ےش رٹ 

التی الَْاف اس غارلی رن 7 ات اي هي الحلسة الامتتاحیة 
للر کر الاسلامي فی ۲ اتد ۳ء ۰ 7‌‌‌ و ۰ قال قفده : اآں 
الصراعات تحدث سس سوء 'منحدامالقوة وتصا:ع التل .,فصلاعں 
العسلاطات ٰ ۰ لھهیحه ل عسا. وَيَھا فا یما نصورہ ننس ستفت 


عدم قذدرة الناس علی النفاھم . والعاطف الٹائرۃ التي تعجر عن التفاھم. 


وتعاىي من عدم التقه والحوف )قال :ار مجرد مجاوله فھم البعص لا 
بعتفدہ نرہ باتن بالعحائت 

وقال : ر عم التقدم الھائل کی اف اسنا رمائن آت افظاتء اخ 
الاتصالات والروائبط العاشر: پسٹمر سوء التقاھم ہیں الاسلام والغرب . 
واعرب عں رأايه آں العرب هو السبپول عر بقاء ھدا الوصع وضع سو 
التفاھم والدی لابتصایل پل نتعاقم 

وقال : اں الحطا العاحش 4 ت8ھ*" 
ادص ابا نے الات االاسلطای :وقال* ار احداق الفکل نود 
وخطف اأختال قم نی تريطاببا موک اتجاءََتطرك 'فھل بصع أُں 
بعتبر دلك اُساسا لفیاس الوصع العام هي بریطانیا . اىه مثٹل هدہ 
الأحداث لا تعطی صورہ عاعه لفحتمع وھکدا وصع الرأۃ. فیعتقد 
اع سس راع انان الرآہ مصطہدة فی الحتمع الاسلامي . بالنطر إِلی 
حالات خاصة تقع هی الجتمع الاسلامی والواقم أں القرآں یعین حقوقا 
کٹیر قڈللشرأۃ ٠‏ منھا حق اللکیە حوالورائ+ه اوحق الصیابة تعد الطلاق : 
عق السل و ارہ ولا بد ؛١اترنا.‏ بیمالم مت الرا کن 
ىر یطانیا بتعص ۴دہ الحقوق الا حدنتا: 


ا سے 
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اننا روس جات قد الی فھم الاسلام. و وجھات نظر العالم 
الاسلامي زاءالغرب. وإننالم تکس متا بل نفسر . إذارفضنا ان 
نفھم ان العالم الاسلامي ینظر إلی الحضارة الھربیة الادیة . بنظرۃ خوف . 
ویعتبرھا خطرا علی ثقافتھالاسلامیه وہمنھج الحیاۃ فیه . 

رونا الام ککارتین لی اتعاد مت عاائ جات بل تِخاد مرن 
عاطفي منععل إزاء العالم الاسلامي . 

واضاف یقول : یجپ ان بتعلم التفاھم فیعا بيننا , ونعلم اولادنا 
وأحیالنا القادمة کذلك لیکون موقعھم ونظرتھم الثقافیة مختلفة عن 





ماق نوراھ ھن کر تھا اھ لعاف تا 
اریت آن فستعل رعحیت تتْتر4 0فتل می اخ لحل یفاک ل الاسیان: 
إنه لیس في صالح الانسائیة ان یسٹبر جو الجابھة الأقلیمیة والسیاسیة : 
التي کانت في الماصي . یجب أن نشارك الحنرۃ والتجربة . وانی وائق بأن 
تافتلا اسنا اکتابق: الَھَْرو و َ2 الالکتاس االشائل جن الال 
الاسلامي والغربي .)١(‏ 

ومٹل ھذہ الاتجاھات الجدیدة هي العالم الغربي . لاعادة النظر في 
موقف الغرب إزاء الاسلام والعالم تظھر ھذہ الایام وتتناتلھا الصحف . 
ویتصاعد ھداالاتجاەوھو تطور لە أهھمية . وھو عنصر تفاؤل کىیر , 
وھو عنصر حیر تجلی في اعقاب الأحداث الدامیة الوْلة التي وقعت أو 
تقع في العالم الاسلامي . وإدا وصضعنا ھذا التطور تعین الاعتبار کاں ذلك 
مکسبا فوق جمیع الکاسب الأحری . و بالاضافة إلی صمود المسالین في 
وجه هدہ الماسي ویقظتھم . وثقتھم النامیة بدینھم وتاریخھم . 


)٦( ط۳3ھ۸‎ ٣٣٣۲۷۸۶۰ 
0920 


أخبار اجتماعیة وثقافیة : 


تاسیس دار الشریعة فی مدینة بنجلور بجنوب الھند 


خطۂ هامة لتطبیق الشر یعۂة والنْهضۃ الاسلامية الحدیدة 


ال ھھھح س0س 01ا اھر ماس ابا متا ا 
بعد گھات الدسں الدوی رئیس الاکادںىیة القرقانت : ومدہ الدآر فرع 
لپا لتطلیق الشریعة وانرار الغیم الدیىية واتعات معقولیة الشریعة 
الاسلاميیة؛ حاصه . اھفتنتجھا دسططت عتة اکتور ‏ ع ‏ ال ساس 
الندوي اتعاق جا التریق تد اکر فی )۲ رخیع الاول ١٤١٤٤١٢٥٢ھ‏ 
الاب 50 سمستی کا1س لی ملا مر الوفا رت انت 
احتقال کنپر بھدہ الناستة بحد إدارۃ الاکادیمیة الفرقانیة وکاں یوما 
مارکا تحيیت آسسٹ أول بدوۃ عالیة لھدا العرص الیل عي ھذہ 
البقعة . فریدہ عن الؤژسسات والندرات العالیة قي نیداں الیجوت لانراز 
العاین نتر الال سام ار سال معلق نات 
الا سلامي وأحکام الاحوال الشحصیة حاصة . التي تارت عليھامن کل 
کاقن عا سيتتشت اتد وکٹرت علیھا الاعتراضات حاصۂة غي الھند 
ارالة شکوك الاحانب وتعارمتھم بالادلۃ انعالیة 


في ھذہ الأیام : فلاند س ! 
ائسر تا لس تنَا تاب فدہ القوانیں أىدیة تلائم کل عصر ومصر ؛ ولا 
٣۷‏ رر ہرس و ود 


الذی أبدع هدا الکوں وحلق انتتاراترالارضص > لا اتل فی خلط 
087777707وؤ16 9ؤ "۸۰ 
۱ ۱ ار 
اجتمع بھذہ التاسبة کنار رحال العلم والدین واہدواإعجابھهمو 


ا ٦‏ ا ات الکاتب 
مہرر اکر اق ا2 ھا مجھود ۱ 


- ۹۳ ۔ 


وڈ العدد۰!۔الجلد۲۸۔ رحب ۔ شعتاں ١٤٢۱ھ‏ 


ہے ےہوچ سمہےمے- یج چرس ہی سے میس مج سور سط نے ہے وج ہ۲ چھہبھوپوےے جووسممویو بواعہ سو کی 


الاسلامي ۂ- ساہ سنت العلامة محمد شھاب الدین الندوی ۰ہ الذي اُنشا 
ااقات امرس کرو سا وا تس ستا5 عالیٰا . 
لقاومة الالحاد والتحدیات المادیة ضد الاسللؤم : علی موصوعات شتی هامه 
والتي یواجھھا العالم الاسلامی الیوم. وعدة کكتابائه تشتمل علی السائل 
الفقهھية الراھدة النی بواجھھا الساہنوں في الھند والتي بستغلھا غیر 
السابسیں صد الاسلام زالسانیں سیاسیا . وهدہ الکٹں التي اُصدرتھا 
الافارمج)) الع انا لھید اافا مستار سر تھا الا ساط التاف ظا 
لوحط فیها هي التطيیو میں الفکر العاہی والعکر الاسلامي الأصیل . 
رہ کلت لور تال اوح او ات قعم با کروی اه آفغرت 
طتعات کتیرۃ لگثانات شیع شھاب الدبن الندوی فر الھهند وپاکستاں 
تجااھیسر لاغافا کا آمن جر ال الہ لی بمکاالاک سس گت 
ایام اسین علم آدم والعلم الحدنڈ) بالعرىیة هي ۱ء سد میلہل 
دعوەالحق فقامت بیشرہ وبا ریقه قي أنحاء ااعالم الاسلامي . 

واكا اسنا انا کم جا رت فلاکین الف لے مان اسان 
الکتپ الاسلانية والعاليه سجحهرد فردیي بم وقفھاللشعب السلم. وھذ 
الکتعة التي تشتمل علی انف الکتب الاسلامیة واٹنٹھا مفتوحة آنواتھا 
لکل سسل ولخل طالب بھی الاں تحت دار الشریعة . براحعھاروادالفکر 
راقضی اعاقان السا رب نطلات انان 

والدین پارکو! اععاله واندوا تقتھم وھناوا علی اىشاء دار الشریعة 
مد ملھم سماجة الشیح الکئپر العلاعة السید آنو الحسن علي الحسعي 
الندوي الرنبس العام لعدوٰة العفباء بالھند . فقد ارسل رسالة التھنئة 
بارك ویندی انطباعاب+ه وبقدر مجھودات الشیع محمد شھاب الدین 
الندوي . الدی آنحر ف9 مراميه مع قلة الوسائل اللارمة وقام بعمل مجید 
وحدمه شکورہ. 

وقال مصیلة الدکتور الشیع عدد الله عناس الندوي في خطىته 


07ن نے 


وی 


َ‫ 
تاسعسیم ر, ہا 


۰ نا اہ یھ 0ھ کثانات کثیرۃ 
صبیته سس الشرق الی العرب ویں الھند !١‏ لی العلاد الغر ںىة 


جہفله ارک ات 


7 
رعاش 
۵٥‏ عابىه وافتتحت حرايه 7 تحت اإدارۃ 
الاکادینییة الفرتاتىس الىي ھی بطوله٤‏ حل واحد وسندبعے صن ه گلحة 
التر حمه والتالیف ۹والنش بالفاھ رہ والحمع الععىی بدمشق ٠‏ نکوں 
پرجعا للعالاء والناحتیں لے اس ال تعالی - فلیعارك الله می اُعمال 
الاڈ ٌ محمد شہات الد س المد۱ ي و دلو اٰلسلیلیں القادرین علی تثشویه 
عہ دہ لے هپ ! ٹا نسر اه لہ ای ۲, ع رہ مستوی السشمھات 
وامتیل ود افاعاالی افعانات عاقی سے جو ا الثاہ فاٹس 


فی الله . 


أھداف دار الشریعة التابة للأکاديمية الفرقادیة : 

(- ات عثلاب الگ سا الاستا) تیر تھا با لارلة ا لعَ نب العایتا 

ای اوت سمل شی لعاف 

۲۔ اعداد کٹ لتعریف الاسلام بالبعة العرىیة والاردیة والانحلییة 
وعیرھا 

؟- عرص حقائق الفکر والفلسفه الاسلاعیة وقانوں الشریعه علی 
الاخایع عیر طض 

٥۔‏ توفقپر الامکانیات والتسھیلات اللاریه للاحتیں هي دار السریعة . 
٦۔‏ استخراع الاحکام الشرعیة بالاحتھاد الحماعي هي القصایا الجدیدة . 
ا گکہیی عفر الاہمشکتازی الای یص العاباء الاقداد وأصحاب الرأي 
العروفین والاحد میں آفکارھم و اراٹھم 
۸- تقدیم خطة شاملۂ للھم الاسلامیة الحدیدہ لاساین : 


7 ء.: 


أخبار اجتماعیة وثقافیة : 


الشیخ الخلیفی الحافظ الؤرغ ني ذنة الله تعالی 


علم معالى الدکنور مھمعولدبں مممد سھر 


وربر الحم 


یتس الرےء في حبائه بسادع فدہ من الرجال الأآحیار فتدحفر هي 
داكرته صفاتھم ویستفر هي وہدانه مسلکھم ویدقی فی تفسه الدک 
الجسں عھہم والصدی الطیب لھم . 

والنشیع عند الله سن محمد الحلیفي - برح الله - کاں احدھولاء 
الرحال المتمیریں بالعلق الکریم والصفات الطيعة وستطل ذکراہ عالقة 
فی الاڈماں نما هنة اللہ می حلال حمیدة ومحاسن معرومة . 

لعد کاں الشیخ مثالاً للامام الصالع التقی وطالت العلم الراھد الورع 
ذالعثاؤط لگتان الات راتحتہ.۔: 

لقد ظلت ثىرات صوته الرخیم الشجي الالیف والانیس . وھو برتل 
القراں غي صلاته بخشوع للَه طوال عقود من الرمن هي السجد الحرام . 
بجوار بیته الطاھر القدس مدعو: کل من یأتم به ان پتدیر في محکم 
آياته . وکل مں بستمع اليه اُں یتمعن هي معاىيه . فشھد الجمیع لە 
بالورع ورقة القلب تصرعا وخیفة فنکی من فرط تأثرہ بما بدعو بهە 
فاہکی من سمعه و ردد دعاءە کل الزتمین بە والمتابعین لە عبر وسائل 
الاعلام السموعة والرئيه حاصة حلال صلاق القیام في السجد الحرام 
طوال شھر رمضان . 

إن ما نقوله في حق الشیغخ الزامد الورع لیس ترکیة لە علی ربه ولکنه 


ے143 نے 





لع الاسلاتو_ ے۔۔۔ ۔_ ار ماھت 


ے٠‏ ۔ے دب ممیت سے 


نواومسج تیر سامسول رسود اع ام لی اتی 
وبستغی تھا وح> ال وبستحت تھا قیم طلاب العام - وکلنا طلاب علم - 
لکَي اڑا تھی ورعاورھدٹورقفە ونودتة وصلاحه وجگنتا.. 

رحم الله الشبیہ الصیعیي رحمه واسعه حعل القراں الدی اعثمر ىە 
وَخَاته اتا ل٤‏ في وحشه قبرہ جب بنعت الله مں فر القبور نوم فقوم 
اتاد 

والعراء لاسائه رأھله وطاے وریجدنیۂ وعارقي فصله . توفي ىي شہر 


فضْیلة الشیخ محمد اسماعیل نیر ربائی ي د.ۂ ال 


نعت الانبنا الارنڈمن یدیة تتعلور جب ىى الہند . مصیل الشیح 
سی اسعاعتان ہی وی تس امہ جلتتھم ابتقا3 الات 
العرنی فی دار الوم سسل 'ُلرشاد بنعدیىه تعلور (الھندا ؛وعصو 
‌٦‏ 00 لندوء الع ۔ لکتاؤ (الھند) ودلك في شهر رىیع الثاتي 
٤ھ‏ الوافق شھر اکتوات ۲ء فابنالل ‏ إىا الىه راجھوں 

فاحائهائظینه عقب پرى4أ> اي الت ےه بعد العودہ سس سفر الی مزلهە: 
رف کی ما ایآ لابرضص من قبل ولکتہ تغدیرا۔س الله روم 

لقد کاں العقید بشرف علی کىبر مر ال ات الاسلاميهە الخیریه في 
مدیلة بتفلور . وکانت ل4 تتشاطاب (ریسىْا موعه وحاصه في الد عوہ 
ا فحصلت لە بدلك تشعبده في بعلور وحارحھا من الدں 


اانعاو2 


الىعٹ الاسلا سي آلعدد: ۔الملد۲۸- رحب ۔ شعباں 2٤‏ 


وے ہے سے 


کانت لە 07 نسماحة العلامة الشیخ السید أَبي الحسن علي 
الحسني العدوي . وبجامعه بدوة العلاء ورجالھا العاملین فيها . وقد 
اضر جح رای ھی تد جم ضر ات عال سی ا6 
جاسکا کاشن: 

کاں دا علم عریر وعلی جانب کدبر من الحلق الاسلامي . وکان یجید 
کالما اھ سیجھاق اق می اک اکا اصسجہ نت 
الله رحمة واشعة : وعفر لە رلاته وأدحله فسیع حعاته . وآلھم أھله ودویە 
اف انان 


منصب أستان کرس 
للہ لتور مصمہ بونس النمہ اسی 
مستتار رابطة العالم الاسلامي لشئون القارۃ الھندیة 


قر اَی اتی لاب کاو ارت“ تسین الا کتزر 
محمد یونس النجرامي مستشار راىئطة العالم الاسلامي لشنوں القارة 
الهندیة علی منصپ اُستاد کر سي للأدت العرىي بجامعة لکناؤ هي جلستھا 
الآخیرۂ في ۱۱ /۹۲/۱۰ءم والجدیر بالدکر آں الٹروفیسور محمد یونس 
الیجرامی کاں حار علی حائزٰۃ الدولة التقدیریة هي الادب العربي والعلوم 
ساس فا رالت مسر اسر کوکتن رسھا 
العالم الاسلامي العاصر . و سساھمة علاء الھند فسي اللغة العربیة 
والعلوم الاسلامیه . وقدم لھعا سماحة الشیع السید أبي الحسن علي 
الحسعی الدوی الدي آشاد مجھود الؤلف و أھمية الوضوع 


- ۹۸ ۔ 


'سقعکت ا2 ۰ 


ات محمد إْ 
روفیسور پویس التحراسي دزرس قي دوہ العفاء 


عبے> رنفغا نی 


قہ ٠ہ‏ الحامعهة الاسلا سس ئا ۰ 
فی . 2 لد یه لورہ بحمل حمیع المزھلات 


العاےه ٭م العدابں ! گت : أ ۲ ١‏ 
: نَ -- رجه الاشمو .5 تقد تمثار 1 کاہی ای و٤‏ نا 


ؾ۴ ٌ ۱ , : 

فی دص حلبق ل رانا رب نوم ۱ ۲ تا ر 
: ر قد ۵ہ مس الد ۰ سے 
(ٹدنوم تملنقاتم 


۱ ۲ 7 - 
لت سح فی الا اےے , ات ےم .ا الا جا 


07 ٦ 
بت ٢س وم 7۲ > یی‎ 


۱ ۱ کے 
نسلمرہ والدکیو, المح ای سضر العدءات ۲ ا تو 


یڈہ ۰ 


العااه ۔ ول بِتقاظات ۔کتف فی الا س١اط‏ ای ۰.۳ اه 
اشامت 
ہامعه 1ے گکتین یم تفىيح سھادہ الد کتوراہ 
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للا ولس لین العدوي 


تخب جاعة الا سمکندریپں غر حمہوریة ہصر الفرہيه . شَہادة 

آدائموراہ مر سا ال اف ااولی حمیبا تل ہیا کا کت ار ولی لان انماا و ي 
بحل المحدت الشی۔ الد ہے تھی سا المد٤‏ ي ستا1 فی عت ما ہف 
الاآمار اب . 

وو اف 70ول الا رسالکسسیکا فی × چھْ ے >م 
اللکىوي وحھودہ فَي علمع ارعلایت ٤‏ کے مشوما مپ 
الدکٹور مصطفی الصاوي الحوس الدم آگا. ۔ مات الفیاة هي 
اعداد الرساله 

ونبحں آد ھی الاء الدکتوے ؛ لی الدیل اہددوي علی ھدٰا الشرف الع 
برفع ایات التھاسي القلسىيه الی الد الب مس سشفااة دکبور تفي الد بن 
الندوي . وندعو الله سسمات مستد مناەریبارل فی حمودہ العاىب 


اق 


سماحة العلامة الندوي یسافرالی جمھوریة اأوزبکستان 


۱ ساھر سماحة العلامة الشیغخ السید أىي الحسں علي الحسىپي الندوي !لی 
اوزنکستان ۔ وزار سترقند : طاشقند وبحارا : وذلك لافتتام حطة أعدھا 
الزکر الاملامی تا رکشورد خرل اغادةشاہ سد وسوسة الانام تعند ہی 
إسماعیل التحاري - رحمه ال - في مديىة سیرقبد في ۲ راکقترت ۹۹۴ 
الات 7ئ ھھڑ اتی الاز ی1 اعت وسٹرع ان سَاعة الاب السری 
هر رئٹیس ونؤنس الرکر الاسلامي پأاوکسفورد . وقد رافقه في هدہ الرحلة 
سعادة الشیع السید محمد الرابع الحسبي الندوی عمبد کلية اللعة العربیة 
واداھاتبحانعةەندرۃ العفباء. 

رند حضر فی الباسئۂ علی دعوۃ مں الرکر الاسلامی . کنار السئولین 
والعلاء والقادة من جلیع انجاء الغالم ‏ زیں تینھم معالي الدکتور عبد الله عمر 
نصیف بائب رئیس مجلس الشوری لالملکۂة العرىية السعودية رتعالی الدکتور 
حامد الحائد السکرتیر الغام لنطمة الؤثبر الاسلامي وسعادة الدکتور یرسف 
الترضاری . ربائب رئیس ورراء أورنکستاں وحاکم ولایة سمرقند . وسعادة 
الدکتور فرحاں نطامي . رٹل ف9 هداالؤثبر الشيع محمد ناضر على الندري 
والشیج سایاں الحسینى الندري . حابعة ندوۃ العاباء في الھند 

وقد کانت الناسة تاریحية رافق فيھاالحاصروں علی ھذاالشروغ الحلیل . 
الاق بجی فلی معتہتورمسسات املاسة وعملضائ رقد تی الشرء ‏ شتائ 
سلطان پر رىائي العطم . ۱ : 

وعاد سماحته في سلامة الله تعالی إلی لکناڑ في ۲۷ اُکٹونر ۱۹۹۲م . 
جو حفلة دینیة فی الجامعۂ ا2سلامیة 
1 مظفر فور اعظم کرہ (الھند) 


تی۸ سس سیر رتیع الثاتی ١٢۱ت‏ الرائق ٦ابن‏ شھر اکور ۱۹۹۴ء 
نطمت الحامعة الاسلاميیة في مطفرفور عديريیة اُعطم کرہە (الھند) اول حفلة 
دیلیة کىپرة ناشراف مؤستھا فصیلة الدکتور الشیع تقي الدین الندوي أُستاد 
الحدیث بحامعة الامارات . حصرھا سماحة العلامة الشیع أىي الحسس علي 
الحسلي الندري ورشغحصیات لکتار العلاء والتیوع من الہند وخارجھا . کاں لھا 
تأثیر کبیر ف۴ی قدہ النطقة . ویقدر عدد الستععین الدین حضررا الاحتفال من 
الىشاطق الجاورة. عشرة آلاف شحص 
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بیتدی' بہ ا جسلد التاسع و الثلائون بشیئة اللہ تعال, 
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و سصدر بعد ور شُہر ان گا اللہ تعالی و نضمن ہر رمضان 
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٤ھء‏ فبرابر و مارس ع۱۹۹م . 
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ً 
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گا کگٹذ تنا ند اڈ 
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بالنشر و اٹنوزیم ثسامد حسیں ( مؤسء الصحالہ والشر ) ندوۃ الملا۔ 


